یت 


علوم! پر ن0 
لبق مافررہ مجلس الڈزھر لڈم فی دراسة تفص الیکلیات الأزم ین 


بت 
حضرۃ صاحب الفضیلة الأمتاذ الڈی 


۸ 02 


عدرس علوم الرآن وعلوم الحدیث پتغصس الدعوۃ والإرشاد 
بُکلیة أصول الدین سابۃ 


جمیع الحقوق محفوظلۂ 


اج الو 7 


لہ یس این اکدی یکاہ 





رب لان اکنا 


تصدبر الطبعة الثالة وفھ رسھا 
-١‏ التصدیر 
ےنرم 


۲ , أما بمدء فماھی الطبەة ااثالئة 
من تاب ٭ مناہل المرفان‌فی علوم القرآن ہ فادہا لفرٗائی الا کرمیں بعد أنأعَداتٌُ 
انظر نیہ ء رجاء ن أدرک الکال او قرب ء فزدث وحذفت ‏ وفامت وأحٗرتء 
مطبمأعاوننی لی حنإخراجدہ 
فضبدہ وشکادہ ؛ نت وصقٌلدہ . ولولا آزمة الورق الحادة ابس النکتاب حُاه ابہٰی 
من ھذہ الد دلنکن إذا سم اك ا جومر داللباب ؛ فلا علیك من القشر والڑهاب ۔ 
وذ بتْلِ السیفر اترك يِنْاہ _داعتبر فضل الفتی دونَ ال * 


علی أُن الذئب فی ذلث ہو ذنب ہذہالحرب الصّٗروس الطاحنة ؛ التی طنث وبنٹ؛ 





وصححت واستدرکت؛ لم عْألل۔ تبارکت آلاؤہ 





وطاشت وعنت ؛ حق لم بنچمن شرھا شرق ولاغرب؛ ولا ضبِّق ولا رحب ؛ بل قمدت 
للناس کل صراط ء وأثْرت فی جیع ارافق حتی آدوات الطیع ( بالطیع )۔ 

لف اشاالبلاد والمباد؛ وأخرالإسلام من ھذہ ا حنة قویّ السناد ء رفیع الیادہ 
عالی الکلہۃء مسموع الصوت ہ حتی ینیء الیم إل تحبوحتہ ٤‏ 


وسلامہہ وأمنەو|مائەہ وعدلاورحتہہ وی ەوحاحتہء وحی لو اأن نہضة الم جتایة 





وا وارف ظلالہ 


عل الإ نسائیۃ جانحمذہ ان ضا برہا نہضة روحیةصالحذہ توق بین مطالب الروح واللسد 





دتڑاخی بین إِنسان الشرق والقربء ول:أصل الْعر 
لکل جبہڈ متحدہٌ علی صراط الحستؾ واطیرء ھ حقی لا نگون قتنة 


انث 


ا سیة والطالقیةء دنن 





دھل‌توجد ہذہالزایا مجتمةٌإلا الإسلام؟ وعل بوجد الإسلام بغیر القرآن؟دھل 
ک ٣‏ 0 سرکوم گر وھ 
یفھم القرآن إلا ٭ بلوم القرآن ٤؟وھو‏ موضو عکتابنا الان؟ھ جأا ناس 





واند حاولت فی هذا التألیف أمور خة : 
أوضا ۔ أن تکون کتابٌی من لق الأزہری ا دید فی تفکیرہ وف تعبیرہء 
پقیس رفیمہ وعضمه لقراءمن أبتامعذا المیل سواہ منہم اتّق الأزھری”وللالّف 







لکل زمان لغة ولسانء ومنطقاً ورھات ٠و‏ مه رسلا ین ول إ 
تہ ہ 

عل نی فیھذہ ا حاولة لاأدٗعی أتی‌أنشأت واہتکرت ء ولا أحدثت وابندعت۔ 
بسل تمارای آتی فمت وأحسنت العرض إ|ذاکنٹ قد وََقْتُ ات . أما اناد قسہا 
قالفضل فیہا لمداء ہذہ الأمة الذین أَبلَوا فی جمہا بلاہ حستاء ول خرجوا من الدنیا 
إلا ببد ان شهُُوا لتاالطریق ٭ وقرٗبوا البعید + دجموا الثقیت ؛ وت رکسوا من خفہم 
روۃٗ علیةھاللء وکنوزاً تقافیة زاخرۃ ء لایوجد مایا ولاقریبٌ ماف اي ا ة 
من أم الأرض إلی یوم الناس ہذا ! وأعتقد انتا لو أحستً القیام علی ع_ذہ الرکة 
لکان لنا آن غیر ھذا الأن ء ومکانة وسلطان لابدانبما مکانة ولا سلطان ‏ 


سم سے 


ولکن ماقضی کان . ولمل الستقبل القریب یکون أسعد من عذا الحاضر الخزین 
الأسوان ١‏ ۔ 





مانیہا ۔ آن أعا لج شبہات عصرنا الراہن‌علاجا بتحی الاأذیءن طریق عشاقالحق+ 
وطلاب ا قیتة ء ورواد البحث ہ ومریدی الإسلام ۔ 


ولقد الزمت قی علاج ہذہ اشبہات دب الباحث وواجب الناظر . ورأیت لٹل 
عذا الاعتبار أن آرخی الستر علی أسماء أصحاب ھذہ الٹبہ خضوصا للەاصرین مہم ۔ 
وصدت هذمالہیاسیة محاسنةّم سی أن برعوٴواء وحبًا فی سلام البحث وعدوثدسی 
آن یسلوا 
زمان افعتن کثیرمن الناس فیە بالأسماء والر تب والأموال والنسب. وباتوا لایعرفون 
ائرجال بالحقإغا بمرفون الحق بالرجالءفائباطل ان صدر من فلان التایہ فہوعندم حیٌ 
دزینء والحقٌ إن جاء بە فلان اطامل فہو عندم باطل وشین! وھکذا اختلت الضوابط 
واتقلبت الوازین 1 ۔ 


پدءوا ء وغضً من عأنہم إن کان لم شآن کیلا بقلدوا ء فإننا أصبحنا قِ 





للہا .-. أن أظلپر ند کل مناسبة جلال النَاخی بین الإسلام والطم ؛ اسکشف 





تل الدسیسة ال خیصة القضوحة الّی خبّتِ إل ا حدوعین ان بین الدین دالدلِ خصومة 
قائمذ ء وحرب طاحنة ء وعداوۃ متأصل ء کان الدہن ردیف ا ہل ء وکان الم حلیف 


الکتر ! کرت ک2 ون لا با ء۔ 








جرو دی ا 
مخراج ون افو امهم ان 


راہہا۔ أن أَجَلیْ آسرار التشریع وحکہ گلا دعاف القام ء لیم من لمىیکن 7 
ةء ودواء اابشریقہوکال التردہ وصلاح اطجاعةءولعقاع 


لقافتالد نیت 





آن عذاالدین ہو حاجة 





أٌنغاسئلاك الدعابة الضالقء دعایقفصل‌!الدہن عن السیاسة؛والثقافة الدیٰیة عنا 


سے 


سے 


اب عنءقرٴراتالعقیدۃ وشعا رالمبادۃ! وعیأخبث الدعوات 





وأفتہا فائ1۔ 

وائن صحمٌ ان یقال ذافی أطِنِ امرۃ عن الوفاء محساجات الا 
الإصلاح البشری ءفماکان یصیح آن یقال عذاقی دین الإسلام ال من الأحوال إلأنہ 
نیدۃ حملء وعبادۃ وقیادةہ وع وخلقە وحم وعدلء ورحۂ وحق >ومصحف؛ 





انیة فی مناجی 








وسیف ء ودنیا وآخرۃ ! 

ومن کان فی ریب فلیسأل التاریٹم عن جلیل الآثار التی ت رکہا اکم الاسلامی 
الصالخ فی اتباعہ ومن انضوی تحت اوالہم من القلیات الأجبیة ء عل اخلاف أدیلہم 
ومذاجمم الطالفیء 

بل یسألو!ا المالر وأحداٴ ء واادھر وتصاریفہ : ای الحشکین کان جح فی تربیة 
الأفراد دق ]إصلاحات الهاعات: وآہدی سبیلا فی الاعتدال والاتدلال؟ اك 
الما ام مك الأرض! وقاون‌اطالق ), قوانین الق؟ ونشریع العلیم اکم الازەعن 
الترض وال موی ء آم نشاریع الإانسان القاسر اانظٹر والاطلاع ء التأثر بعافیان الفراٹز 





وإن غ یکفہم ہذا فلی۔آلوا النصفین من مشامیر الغرب؛ کغوستاف لوبون الفرنسی 
وبرناردشو الانجایزیو ماما من‌الذین‌درسوا الڑسلامومحثوہم حکوا لەوأنصنو؛ ٰ'‪ 


سط 


وأطروہ وامتدحوہ . ھ والفضل ماشہدت یہ الأعداء 16 ۔ 


٠ 


پرلالقارتة 





وك الف عن المولان نی ھذا الیدان؛فالکلة ھنا للتصدبر وڈ 
چالتنظیر . و بنا أن خر٥ّد‏ قول الشاعر المری : 

ند ملسکتا فان اللفو* متا سجیڈ فا ملکتر' سال ؛لدم ابكَم ء 

فغسبکو هذا الضاوتۂ پیتتا کل إناہ بلڈی فیم بنضحٌ ٤‏ 





خامسہا :ان افخ اروح من بوق ھذا اللکتاب فی الکرام الفارئین ء لاسپا 
لاق الأعزاء الیم علی وشك النزولإل میادین‌اادعوۃ والإرعاد أوفظه٣ً‏ آخاف 
أن تکون قد نامت ء وأحی عزالم مەاذ اللہ أن کون قد مانت ۔ والروح ہ یکل 
شیء! ھی القوۃ الدافعةء وھی الخیاۃ الرالمة ! والروح الصحیحة لاتوجد إِلا فی القرآن 
پل اوح الصحیعة هی القرآن ! ھ وَكّذٴككَ أَوْحَبْنَ إِلَيكَ روح من 

ن الإسلام اپرید من انس ولا پرضی 4 أن بکون عیکلا جامداًءولا ان ِکون 
تمتالاً عامداً ء فان الإسلام عد ا ھیاکل وال مود ء خصیِ القائیل وا مەود ۔ 

ھا پرید إلاسلام آن یکون الم روح ییعٹ اروح ؛ و 








ورسولاً من رسل السلام والرحة والنجاۃ ! اجل'. وبرید الإسلامآن تیکون اہل اللم 





من تباعہ اصحاب حم علیقہ ونفوس آبیة ؛لاہشترون بمہد ال نم قلیلاًءولا ربدون 
بفہم عرض ہذا الأدی. إنھا ممہم ورائة الأبیاءفی |صلاح المام؛وتبلیغ دعوۃ الإسلام 
علی وجھھا اطبقات اهلق ء وتنفیذ امام الل فی الأقضیة وسائر شون ا 


َو فِ سن وَلِْنْذِرُدا وم 





وہنا فی ہذہ الآبة احکیمة تتجلى رسالة المالم والطالب ۔ وباھما رسالة ! ٴم یا 
أآمائة ! نال اللہ السلامة والاعانة۔ 


رجانی 
محاولاتی وأہدافء فإذِاکنت قد أصبًہا فذلك الفضل من الل ء د وم 





ىِيٴ یسر فنَ اللہ ہ . دإن کانت الثائیة فإنماعی تفسی ء وأستنفر الل ۔ 

ورجائی من کل نار پطمم على عیب آن بدلی عليهء ویرشد إليہ . فالدین 
النصیحة ء والدون بخیر مانعاونوا. ومائیح سلفنا الصالخغ وکانوا غیر أمة أخرجتہ 
فلقاس إ|لا بہذہ الفضیلة. وإنہ لیحلولی أن قول هنا ما قللە عمر بن اتلطاب رقی ا عنہ: 


7 ر مال رجلاً آعدی إللٌ عيوب نی > ۔ 
شکری 
لمدین” بیالغ اشکر ء وسابغ ا دہ لڈولعك السادۃالأماجد الذین طوٗقواعنقی 


مجلیل معاوثہم ونشجیعہم ؛ دجیل تقریظہم ونقدوم ۔ 
ولا آزال أحفظ بالڑجلال والإ کہارء ما اقیتہ ق حذہ الدامبة السعیدۃ من بعض 
وجالات الدوقء وکیارالعشاء ورؤساءا ماعات الاسلامیةہ وأصحاب اخلات والصحف 





الیومیة ء وإ|خوای أبناء الأقطار االحقیقةء خصوصاً القین لوا منہم علی ”رجمة هسذا 
النکتاب وتللہ فی دلُّ وأمانة لی بعض الفات ااش رقیة۔ 

وأعتذر عن عدم نشر تتاریظہم والتنویہ بقضلہم فی ہذہ اثرة ء تلجل قی طبعی > 
وضیقِ فی طبع النکتاب ۔ 

عجل ال الَرجّ للا نام وآعاد عہد الرخاءوالیسر والسلام ؛ وجعل العاقیة للإسلام 


وبلاد الإسلام ھ إن ال بلح مرو ۔ قد جََل ال یکل عَیٰقَارٌ٠.؟‏ 


الژان 


تی 





نل یوب ٥ء‏ والملاد 
والسلام علی من آرسل ال بالقرآن رحة لامالین وفرجا ء سیدنا ومولانا مد وعلی آلھ 


وصحابتہ ء وأتباعہ ومحبیہ وأمته. 


ھا بعد فہذا ککتاب ھ مناہل المرفان فی علوم ااقرآن ٭. کتبتہ حتیتا رغبۃ 
طلای التتصصین ف الدءوۃ والإرشاد من کلیة أصول الدین ٢ا‏ جسامة الأزھریة۔ 
مستدًا معارفہ _ ہمد فتوح اللہ وتوفینہ - ما کتب علماء الاسلام|ندبا ومدبا> 
فی القرآن الکرم وعلومہ ء والتضیر ومندھانہ ء وم تاریخ النشریم ء وعلی الکلام 
والأصول ء وعاوم اللنة المربیة ومماجہا ء وعلی القلسفة والاُیاع ؛ وءلی النفس. 
والأخلاق ء وہنض البحوث الشورۃ ہنا وہنا ء فی غضون الرسائل وا لات ء من, 
عربیة سمیمة ء ومترجمة منقوة ٠‏ 

ول اللہ تعالی أضرع ء ان بکتبلی نیہ النجاح والتوفیق وااقبول ء وأن یحقق بە 
الم الرجو' والائر الأمول . ھ ری اَتییع الُاہء۔ 





پت بے 


مٹآمۃ 
فی القرآن وعلومہ وسہجی ف الالیف 

الفرآن الکریم ؛کتاب خ‌ اللہ بہ النکتب؛ وآنزلہ علی نی خم بە الہیاء بدین 
عام خالد خ بە الأدیان ٠‏ :. 

فہو دستوُ اظالق لإصلاح انطلق؛ وقانون السیاہ مدابة الأرضء انہی إليدزِلہ 
کل" نشرنع ء وآودع کل" ہشةء ونا کل" سادۃ۔ 

وو حجة الرسول وآبتہ الیکبری: ومن نم الدنیا شاعدا برسالدہء ناعلفاً باب وتہ+ 
دلیلا علی صدقہ وآمائتہ ۔ 

وھو ملا الدین الأءلی :یستند الإسلام' إليەفی عقائدہ وعباداتہ وچکە وأحکامہ 








ابہ وأخلاقہ ء وقصصہ ومواعظلہ ء وعلومہ ومعارفہ ۰! 
وھو عماد لفة المرب الأ٘می : ندین لہ الا بقالہا وسلامًہاء ولستبد عاودّمامنھ 
علی ننوعہا دکٹرلہا ء وتفوق ساثر الافات العامیة یہ فی أسالیہا ومادہا ۔ 

وھو ‏ أولاً ودرا التواۃ الو اة الی غإُٗرت صورۃ الام ؛ ونقلت دوہ 
الالك ؛ وحوٴلت عجری التاریخ ء وأنقذت اللإانمانیة اامالرۃ ء ف انا خاقت الرجود 
خلكً جدید؟ ١.‏ 

اذوث لہ ؛ کان الٹرآن' اللکریم موضم المدایة الکمبری من الرسول پل 
وصحابتہ ء ومن سافر الأمة وخلفہا جیما إل یوم الناس هذا ۔ 





وقد الخذت هدہ العنایة أُشکالا مخعلفةء فثارۃ ترچع إل لفظہ وآدالہ ء وآخریإف 


سلوبہ وإنجازہ ء وثالنة إلی کعابتہ ورحمہ ء ورابمة إلی تفیرہ وشرحہ لی غیر ذللث۔ 


سے 

ولقد أفرد الماماء کل ناحیة من ہذہ النواحی بابحث والتالیف ؛ ووضوامن 
اجلہا العلوم ود وٴنوا اللکجب ؛ وتباروا فی ھذا الیدان الواسع اشواط بعیدة حی 
لزحرت اللکتبۂ الإسلامیة بر اٹ مجیدمن آمار سافنا الصالحءو عدالنا الأعلام وکانت 
ہذم الثروۃ ولاتزال مقخرۃ نتحدای ہہا مم الأرض ء دم ہا أھل اللل والْحَّل فی 


کل عصر ویر 1 





وھکذا آصبح بین آیدینا لن مصنفات متنوعة ہ وموٴموعات قیمة + فیا نیہ 
عم النسراءات ؛ دعل العجو 
والضوخ ء وعل غریب القران 
ذلك من العلوم الدینیة والمربیةء ما بمبر حق أروع مظہرعرفہ التاریخ حرامة کتاب 


ید ٤‏ وغل الخ العمای 7 وعل العسیر 7 وعل الناسغ 
دع ]مجاز القرآن ٤‏ وعل إعراب القرآن ؛ وماٹا کل 











ولقدأمحبت :لك العلومٴالّّنقة ولیداً جدیدا:ہو مزیچ مہا جیماء وسلیل ماجیماء 
خی مقاصدھا وأغر اضہا وخصائسہا وآسرارها ء و ھ الولد سرُ أبيه ٤۔‏ 
وقد آحوٴء ( علوم القرآن ) وھو موضوع دراسقتا فی ہذا ااکتاب إن شاء الل ۔ 
وسأحاول فیا أکعبہ آن أەزاج بین حاجة الازہر بین إلی البحث والتعلیل دبین 
برخبات جماہیر الفراءالماصرین فی تقریب‌الأسلوب وتعبید السبیل؛ ماوسنی الإمکان۔ 
۔وسأضطر سیب ذلك |لی شی من الإسہاب والتطوبل ؛ ولسکہا آضحیة ضثیلة بجانب 





تأدیة رسالتنا فی وجوب الافصال الدینی با هحاعیر ٠‏ 

وسأعرض بمون ال وتأبیدہ - اعلاج ااشبہات الق أُطلق بمخورعا أعداھ 
الإسلام ؛ وسدوا سہامہا الطائشة إلی الفرآن ؛ ولکن عسد التامیة وسنوح 
الفرصة۔ 


۱۳ے 


وسآجازی“ فی کل مبعث ہبعض أمثلد ءن القرآن الکریم ء دون أن أحاول 
ما حاولہ سلف النکاتبین من استیعا ب کل فرد لکل نوع ؛ فإن حبسل ذلك طویل 
وثفیل ء علی حین أن الناظر یکفیە الإایضاح بقلیل من اٹیل ۔ 
وسآجل نقاط لہج القرر عناوین بارزۃ بین الباحث التی یقوم علہہا ہذا الکتاب 








مقتنیاً فی الذالب أثر ناك النقط فی القمیة وق الترتیب ۔ ھ و ما 


المیبحث الااآول 
فی می علوم القرآن 
ٛالبحث التعلیلفذا ال رکب الاضافی ؛ ان نتعدث عن طرفیهء وعن 
الإضافة ہا ء تم عن ااراد بہذا اللرکپ ہمد نقلہ ونسمیة عذا الفن الدوٴن بە ۔ 
(۱) ما العلوم : یع عل ‏ ولام قی انة 
الهزم یا فی رأی . مم نداوات عذا الافظً اصطلاحات غعلفة : 
فالحکاہ : پریدون بە صورۃ الشیء الحاصلق فی المقل ء أو حصول الصورۃ ف 
العقل ء أو تعلق ائنتی بااشی٠‏ علی جہة انکٹاہہ ۔والمة 
( والکادون : 











مصدر رادف الفہم والمرفة؛ ویرادف 








بی عندم ھو الإطلاق الأول۔ 








أئە صفة یعجلی بہاالأمر ان قامت با)؛ وھو مراد 


ا لایحتیل النقیض ہ ولوکان غذا ایبز 


بر قون الع 





من قال منہم : ھ إنە صفة توجب ‏ لہا 
بوساطة الحوا سک ہو رأی الأشری۔ 

- بلق الہم فی ان 
وخلق) تقال الإمام الغزالل فی الإحیاء : و قد کان الما بطلق علی المم ,اللہ نمالی وآانہ 


و بأفالہ فی عبادم وخاندے ذ 


علی ممرفة اللہ ثعالی وآبانہ ء وأفعالہ قی عیادھ 








فوا فیہ اعصیص حتی اشّہر فی الناظرۃ مع انظصوم 





ا 


ية وغپرعا . ولکن‌ماوردف فضل الم دالمدا: ا کرء فی المی الأول اھ 
و ین العالشرعی اطاص بطلق علی أخص من ھذا الڈی ذکرہ الغزال ففاسان 
الشرع العام ہ الکن محسب عایقتضیہ للقام . ہسل لقد نص الفزالل نفسہ فی الإحیاء 
تا علی أن الناس اختادوا فی الع الڈی ھوفربضة عل یکل مسإ؛ وقال : [نہم نفررقوا 
فیہ لی عشرین فرقة . مم ذھب لی أن الراد بہ عل الماملة الثامل ما بصلح الاہرمن 
عبادات وعادات إسلامیة ؛ ولا ب٘صلح الباطین من عقائد االإسلام وأ خلاقہ 














ہزمون أن الم لیس إلا خصوص اایقینیات ااق تسقند إل ا ه٠‏ 
مذہہم وٹ ول رق 

ال کر ء لہا لو مہا وکشبھاوعباحُہاء 
واحداً۔ ہو المز۔ نہکتہ الاصطلاحات 








إنا ہو طرض عام ؛ پعرف من هکیفأن 
المتمددۃہ وتداولتہ النخول الندوعةء فلائفەن فی لس إذا وردعليكفی سورۃ شبەمتعارضةء 
الم فی عرف الندوین الما : 


والڈی بمنینا کثبراً ہو الەل فی اصطلاح آخر ء ھو اصطلاح عاداء العدوین ؛ لانتا 





بسدد الکلام فی علوم القرآنكفنّ مدون ٭ 

(فانوا: بطلق الم علی للسائل الضبوطة بحپة واحدۃ) والغااب أن تکون للك 
للسائل نظریً کلیةء وقد کون ضرِوريڈء وتد 7 0 
شخددوة یه کسائل عم الحدیث روایڈ ء فإنہا فی الواقم فضای شخصیة مو 


ذات النی طإِل ۔ 








وقال السعد فی ھ القاصد ٤‏ وعبد اللکم عل ااطول : ما بفید أن الم الدون قد 
بطلق عل طالنة من‌التصوراتء أی الفردات ااتی بتصورهاالدقل مضبوط بجپة واحدة, 
واقول : مُکن ان نستخلص من ذلث کالآن ال فی عرف القدوین 
عل الماو عات النضبطلة مجمۃ واحدسواءا کات وحدۃ 'لوضوعےأم وحدة الذا 





تھے 


کانت تلك العاومات تصورات کلم البدیع ام اصدیقات . وسواہ ا کات 5ك 
التصدیقات قضایاکایة - دھو الغالب - أم جز: شخصیة کام الحدیث روایۃء 
ہذاکلہ إطلاق واحد من ]طلاقات ثلانة لیا الندوین . والاطلاق الٹانی مندم: 
ہو الإدراک أی إدراک تلك المارف السائنةً) والإطلاق الثالث : ہو علی ما بسوتة 
ملگککة الاستعسای ای اق تمتعصل بہا لك المارف . أو ملکة الامتحضار آی اق 
لستحضر بہا العارف بعد حصوما . وأول ھذہ الإطلاقات عو أوٴلاھا باانبول لأنہ 
التبادر من نھو قولم : ھ تعلمت علبا من‌العلوم ؛ دموضوع العلم کذا > والتبادرےکا 
یقولون - أمارۃ الحقیلة ۔ ذلث ما اُردنا بسطہ فیالکلام مل لفنظ ھ علوم 6 من قولنا: 
9 علوم القرآن ٠٤‏ 

9 ۔ اما لفظ لقرآنِ فو فی ال مصد مراف لقراءۃ؛ وم تال لا 
فو آ6 مم نقل من هذا للنی الصدری 
وجمل اح کلام المجز النزل عل ابی يہ ٭ من باب طلاق الصدر علی مفەواع]۔ 
ڈلك ما مختارہ استناداً إى موارد الف وقوانین الاشتقاق ‏ وإلیہ ذہب اللحیا 























وجماعة . أُما القول بأنہ وصف من القّرہ می الهم ء آو نہ مشفق من الفرائن , آوانہ 
مشثق من قرنت الشی٭ بالشیە ؛ او أنہ مرتجل ای موضوع من اول الأمر ءَلٗ علی 
الیکلام الجز النزل ؛ غیر مہموز ولا مجرد من أل ء ضکل اولنك لا بظہر لہ وجہ 
وجیہ ؛ ولایخاو توجیہ بعضہ م نكُلَة ء ولامن بعد من قواعد الاشتقاق وموارہ ا۵ۃ 

وعلىی ارأی ا حتار فلفظ قرآن مہموز ؛ وإذا حذف رہ ء فإغا ذلك التخنیف > 

دسسشس یت 

) دیقال الثرآن : فرقان این ء واصلہ مصد رکمذاك ؛ نم سی بہ النظم اللکرم > 
قسیة الیقعول أو القاعل باامدر؛ باعتبار أن کلام فارق بین‌الحق والباطل أو مفروق 


ے۷١ے‎ 





بعضہ عن بعض فی المزول ‏ أوفی السور والآات . قال تا جار الِی ا 


افرن لی عبدہ لیکون للمالین را مم إن ہذین الاسمین ما آشہر آسماء 





النظم اللکرم . بی جملہما بعض الفسرین مرجم جمیع أسعائہ کیا ترجع صفات اللہ علی 
ککئرتہا لی معنی ا ملال وا مال ۔ وبلی ہذین الا مین فی الشہرۃ : ھذہ السا النلائة: 
الیکتاب ہ دالڈکر 


۔ وقد تباوز صاحب البرھان حدود القسیة ء قبلغ دہ 








خخسة وخسین ء واسرف غیرہ قی فلکك حقی بلغ ہا نیف وشمین ؛ کا ذکرہ صاحب 
التبیان . واعتمد ھذا وڈان علی إطلاقات واردنفیکثیر من الأیات والسورء وناّہا 
آن یفرقا بین ما جاء من قاك الاْلفاظ علی أنە لے ء وما ورد لی نہ وصف + ویّشح 
ذلك لٹ علی سبیل اققیل ءی عدھا من المامافظ قرآنء وقظ وکرع ء أخذا 
من قولہ تعالل< إإنه اتکی کر سا عدا من‌الأماء لفظ د کر ەولفظ< مبارك > 
اعنمادا علی قول ندال <ہ وَعَدا ذ كر” تَا نذا 6 علی حین ان لفظ قرآن وذ کر 
فیالآبتین:ستبول کونہما ا مین. أما نظ کر ومبارلك؛ فلاشك انپا وصفان کاتری۔ 














واخخطب فی ذلك سہل یر ء بید تہ مہب طویل ء حتی لقد أفردہ بعضہم بالتألیف ۔ 


وفیا ذکرناہ کفایة ھ وَكلی اثر لہ لبیل ٠>‏ 





: القرآن فی الاصطلاح 
معلوم آن القرآن کلام الله ء وان کلام الل غیرکلام البشر ہ ما فی ذلك ریب ۔ 
دمعلوم ایت ان الإساق لە کلام ء قد یراد بە المنی الصدری ء ای السکا ء وقد براد 
ہە الەنی الحاصل بالصدر ؛ أی الک بہ۔ وکل شین : آفظی وننسی ۔ 
الکانم البشری اللفظی بائەنی انصدری : ہو تحریک الإنسان للسائہ وما یماعدہ ف 
إخراج الحروف من ا حارج۔ والکلام اللفظی بالەنی ا حاصل بالصدر : ہو تكالکلات 





سووے 


النعلوقة ء اتی ہی کیذیة فی الصوت السی ء وکلا ہذین ظاعر لا بحتاج لی توضیح ۔ 
آما انکلام الننسی بالعنی للصدریء فہو تحضیر الإنسان فئنہ بقوتەالتكلمة الباطنقہ 
لات الق لم نیرز إلی ا موارح ؛ فیشکام بکلات متخبة رنہ قی التھن بحیث إذا 
تقلفظ بہا بصوت حم ی کانت طبق کلاتھ اللفلیة . والکلام النضی ہالنی اضاصل 
بالصدر ؛ ہو تلك الکلمات النفسیة والألفاظ الذھنیة لت تبة ترتبا دھنیً متطبقاً عليه 
الترت اارجی 

ومن الکلام البشری الضی بنوعیہ قولہ تمالی و 

ا لم ر_ کان ٥‏ ومنہ الحدیث الشریف الڈی رواھ الابرای 

عن ١‏ سة آنہا عمت رسول الہ بإك وقد سألہ رجل فقال : × نی لأ مت 
ہو لأحبطتٗ أجری ٤‏ ققال عليه الام :ھ لابلق ذك الام 
پل من > فات مری آن الم کہ سی ذلشالشیء الڈی تحدقتبہ النض یکلام 
حع آندکلات ذھنیة م بن ہہا الرچل ‏ خاف أن بحبط ہہا آجرہ . وھذا الإطلاق من 
:الرسول محمل علی ا لقیقة لہا الأصل ولا صارف عّہا ۔ 

کننم الٹرآن کلام اللہ _ وہ الثل الأعلی ‏ قد بطلق وبراد بە اسکلامااضیء 
وقد یطلق وہراد یە الکلام اللفظلی. والڈین بطلفو نہ إطلاق الکلامالنضی ہالتکمون 
ققبء لاثم التحدلون عن صقات الہ تعا ی التفسیة من ناحیة ء والتررون للقیقة 
أن القرآن کلام اللہ غیر خاوق من ناحیق آخری. أھا آلذین بططلقونہ إطلاق النکلام 
النظی ء فلأصولیون والفقہاء وعلاء المربیةء وإن شارکہم فیە المکڈون أبضء 
إطلاقی ثالث عندہم کا یقبین لے بعد ۔ وإعا 5 اأأصولیون والنقہاء بإطلاق الفرآن 
حلی انکلام االنظی ء لان غرضہم الاستدلال علی الأأحکام وعو لایکون |لا بالألفاظ. 
کذنگ علباء المربیة یمعتیمم أمر الإ(جازء فلا جرم کانت وجھّمم الألفاظ ۔ 








سر وف فی فی وا 














سے ہے 





حالسکامون تن ایا بنقریر وجوب الإمان یکتب اللہ از ومنہا الترآہ 
یإثبات نو الرسول پل بمعجزۃ القرآن ۔ وبدھی أن ذلاك کلہ مناہ الألفاظء فلا 
جدع ن ساہموا فی هذا الاٍطلاق الثالك ۔ 

القرآن عند اك کلمین 
این حین بطلقونہ علی اللکلام الضی بلاحفلون أمرین : 
ندم : ان القرآن عَل ا یکلام متاز ع نکل ماعداہ من اللکلام الاالہی ۔ 
















ناکلام ال ء کلام الہ قد,م غیر مخلوق ء فیجب تلزعہ عن احوادث 
اض احوادثٹ) 

وقد عالت أن النکلام النضسی البشری بطاق بإطلاقین أحدما : عل المیالصدری 
ہوثافیمماعلی المنی الحاصل باللصدر.فکذل ثکلام الله الدنسی . بطلق یإطلاقین أحدھا : 
علی نظیر للەنی الصدری البشر ۔ وٹا 
مانا (علی نظیر) ما ہو مقرر من وجوب تئزہ الکلام الإٍلہی النضسی عن اطلق وأغباہ 
اطلقی . غمرف وہ بالەنی الأول الذبیہ ہالەنی الصدری البشری . وقالیا : ھ نہ الصنة 
القدیمة للتصلقة بالات الحکیة . من ول الفائحة لی آخر سورۃ الناس > ۔ 








علی نظیر المنی ا اص لبالصدر 
لی نی احاصل؛ 











وعذہ اللکلات آزایة جردۃ عن الەروف اللدظیة والذھنیة والروحیة۔ وھی مترتبة 


غیرمتعاقبة . کالصورۃ تتطبع فی ال رآ عقرتبة غس یر 





5 وقالوا فی رینم ھذا: 
ہا حکیة لأنہا لیست أَلفاظلً حفیقیة مصوٴرۃ بصورۃ الحروف والأموا 
[نہا أزلیةء لیثبتوا ما می القدم ۔ وقالوا : إنہا جردۃ عن الحروف 1 
عالروحیة لینقوا علہا لہا مخلوقةہ وکذلاك قالوا: إنہا غیر متعاۃ 
الزمانء والزمان حادت. وأمبتوا ما الترتب؛ ضرورۃ أن القرآن حقیقة مترتیة بل متازۃ 
پنتال ترتہا وانسجامہا۔ 















(۴- عامل ؛رفان ۔ )١‏ 


۸ - 


إذا عرفت ھذا الإطلاقَ الڈول عند النکلمین ء سہشل عليك أن تعرف إطلاقہم 
الٹای رآ الکریم رزوھو آنہ تنك الکاات الحکیۃ الأزلیة ار تبۃ فی غیر تعاقب غ 
الجردۃٌ عن الحروف الفظیة والاعنیۃ والروحیة . وہو عریف القراٹ کلام اللہ جا 
یشیہ لممنی الحاصل بالمصدر کلام البشم الضی . ذانك ]طلاقان اختصبہما الضکلمون. 
کا رات . 

وہنا إطلاق کاٹ ققرآن بقول بہ الکدون این لکن شارکہم نیسه 
الأصولیون والنقہاء وعلما المر بیة . ذلك أأنە عو : 

!ا لہ اوفظ للنزل علی السی بل من ول النانحۃ می آخر سورۃ الٹاس ٭ المعاڑٌ 

بخصائ دای سن ذکرھا بمد قلیل ٠‏ 

فو مظاہر وصور لطلث الکلمات الحکیّة الأزایة ء التی شر نا إلیہا اتا ۔ 

ویطالق الذرآن ]ملاً راہ عی النقوش الرقومة بین دق الصتعف ء باعقیسار 
أن النقوش دالة علی الصنة القدة ء والکلمات الفیبیة ء والفظ لزل . وھذا إطلاق 
شرعی عام ۔ ولنضرب اك مٹا 
فیه الاأقدام ٠‏ 


رجل شاعر +کشرف الدرن البوعبیری ۔ رحمہ اللہ ۔ لا ریب آنەکان بحمل فی 





بوضح ذلث القام الڈی ضلّتْ فید الأغمام ء وزلَّتٌ 





تقو امرۃٌء یبتطیع أن بصوغ بہا ماغا من ٴمُرر القصائد ؛ وعندما ائجھٹ 
شاعربّْه فا ء ان معدح أفضل انطلینة صاوات اللہ وسلامه علیےے بقصیدتہ المرونة 
المرب ء لا شك أنه عالغ النظم فی نفنه ء واستعشر الما واللفاظ والأوزان ٤‏ 
حتی تحثنل لہ ذلث القصی‌تٗ فی نفسہ وناثرت نے بہ ٤‏ علی وجہ إذا کلم ہہ 
بصوت حم یکان عین نظلمہ الف الوزون . الم لاشك آنە تلق بقصیدہ ہد ٭ 
گئ مکعە بعد آن آئندہ . فھذا الاسم الشہیر بالممزیة فی مدح خبرالبریة ء کن أن تقربہ 


سس 


بہ الڑطلاقات الأریرۃ ای أللقنا بہا القرآن الىکریم : یبصح أن تطلق ا ممزیة علی القرۃ 
الشاعرۃ لذالك الرجل باععبار اتجاھپا إلی هذا النظماحاص ء الدی تمشل فی افسہ من‌قبل 
ا وا دیصح أن نطلتھا علی ہذا النظام الحاصسہ ای تث ل نی ند 
من قیل أن بظھر بنظبر الُلفاظ والنٹوش کذكک . وبصح أن نطاتھا علی ہذا النلم 
بعد أن تمنُل أصوات ملنوظة وحروفا موزونڈ . ویصسح أن نطلتھا عل ھذا اانظم 
متمثلًّا فی صورتہ الرسومةہ ونقوشہ الکتوبة۔ 
القرآن عند الْاصولیین والفقہاء وعاماء ااعر 

آظنی قد أطلت عليك ولکن القام دقیق وخطیر ؛ فلا ثضق ڈرعا بہذا التعلویل 
والقئیل ٭ مم استیع مسا وعدتك إِباہ من بان( نی القرآن علی ان اللفظ للازل علی 
النبی پل من أول الذانمد آخر سورۃ النای) 

ہذا الإطلاق کا علت -- بلسب لی علداء الأصول والفقة والغسة امربیة۔ 
دبوافھم علیہ للشکامون أبضا. غیر ان ہڑلاہ الذین أطلقوہ عل اللفظ لزل الخ اخعانوا 
فی تعریذہ : فنہم من أطال فی التعریف وأطتب > کر جمیع خصالص الفرآن اللمتازۃ۔ 








أن بأخذ صورۃ 








دمنہم من اختصر فیە واوجز . وعلہم من اقتصد وتوسط . فالذین اطبوا عراوہ 
اہ اللکلام لسر الزل علی النی ئل ٢‏ الکتوب نی ااصاحف ؛ النذول 
بالتواتر ء التعبد بتلاوتہ] وآنٹ تری أن ہذا الصریف جع بین الإحجاز ء والتئزیل 
علی البی يك ء٠‏ والنکتایۃ فی الصاحف ء والنقل بالٹواْر ء والقعبد بالعلاوۃ ۔ ومی 
انصالص المظامی التی امتاز بہا القرآنی الکریم . وإن کان قد امتاز یکئیر سواھا ۔ 
ولا یی عليك أُن ہذا التصریف کان پکئی فیہ ذکر بعض 'تاك الأوصاف دیکون 
جاما مافتاء غیر ن مقام التعربف مت 
ذلث والبیان ۔ لقث اسقباحوا لأئفسہم أن ہزیدوا فیە ویسپیوا, 








بضاح وبیان ہ فیناسیہ اللإطنابلفرض زیادة 


والقین اختصروا دأدجزوا فی التعریف : منہم من افتصر علل ذکر وصف 





واحد ھو الا مجاز ۔ ووجمة نظرم فی ہذا الاقتصار آن الإ مجاز عو الوصف الذ ای لفرآن۔ 
وأزہ الڈیذ الکبری علی صدق النی پگ ؛ وااعد المدل عل أن القرآن کلام الله ٠‏ 
فمہم انم علی وصین : ما الانزال والإعاز ءوحجہم آن ما عدا عذین 
الومنین لییں من الصفات اللازمة لفرآن . بدلیل آن القرآن قد تحقق فلا پہنا دون 
سواما علی عمد الب 
ومٰہم من اقتصر علی ومن النقل فالصاحف والنوتر لأنہنا یکفیان فی تحصیل 
الفرض ؛ وھو بیان الفرآن وتمییزہ عن جمیع ماعداہ . 
والذین توسطوا ؛ ملہم من عرض لنزال الأْلفاظ ؛ وللکتابة قی الصاحف دلنقل 
توانر غسب ء موجّها رآیہ بأن القصوہ ہو تمریف الفرآللن لم بدرکە زمن النبوۃہ 
ون ماذکرہ من الُوصاف ہو من اللوازم الیینة لأّوائك الذین لم بدرکوھا ء بخلاف 
الائجاز فإنہ غیر بین پاللسیة مم ء؛ ولیس وصنا لازما ماکان آقل من سورۃ منالفرآن ٠‏ 
ومن أولٹك الذ ہن توسطوا سّءرض للا زال والنفل بالتو اتر والتمبد بالتلاوۃنقطء 
النظالازل علىی 
النی پا ؛ اانقول عنہ بالدوالر ؛ التعبد بتلاون) فالفظ جاسف‌التمریف؛ بشمل الذرھ 
والرکب . ولاغكث أن الاحتدلال >لىی الأحَكا مک بکونبال رکہاٹ‌یکون بامفرداٹ؛ 
کالعامٌ واطاص والطلق والفید ۔ دخرچ بالئنزل عل النی "لک ما مم بنزل أصلّا مثل 
کلامناء ومثل الحدیث النبویەوما نزل علی غیر الدی یلگ کالتوراة ال 
بالنقول نواتاً جیع'ما سوی الثرآن من منسوخ النلاوۃ والقراءات غیرالتوا 
آ کانت مشہورۃ تو قراءة ان مسمود ھ متتابعات ٭ عقیب قولہ نعالی د فمن لم ٌ 
آعادیةکتراءۃ انسعود أبضا لنظ ٥‏ 











7 ا 
مستند؟ إلل أن ذلك ہو الذی بناسب‌غرض الأصولیین۔ دعر'فوہ بأئہ: 





وخرج 
















بمات6عقیب 





2 
عن ذك لا پسی قرآلء ولا یاغذ مک , وخرجت الأحادیث ااقدسیة إذا تواتثرت 
بقوظم ۵ التعبد بتلاوتہ ٤‏ ۔ کر 
ہل القرآن عَلٴ شخص ؟ 
أسلەنا أن الفرآن بطلق علی الصفة الندیمةء ویطلتی علی الکلات السکمیةۃ الأّزلیةہ 
وھذان الإطلافان لا تمدد ہما ألبعة ہ لا حقیفة ولا اعتباراً . بل ما منزھان عته > 
لأن الصدہ من أمارات الحدوث . کیف وا قدبان 1١‏ 








وإنا ظفظ الثرآن علم شخص بہذین الإطلاقین لا حالة . ما إذا أرید بالئرآی 
ھ اللفظ الزل ہ فہنا بکون اطلاف . فارأی السائد آنە عل شخص؛ مدلولہ نلث البات 
لمزلة المتازۃ بخصالمہا الملیا من أول الفانحة إآخر سورۃالناس. ومذہ الألفاظاليّنة 
لاہقدح فینشخمہا اختلافالتلففلین ولا تمدد القارئین؛ کا لابقدح فی نشخص ود مثلا 
آن یکون فی مکة أو فی الدبنة ولا أن پتلب فی أطوار ختلنۃ من طنولةإلی شیخو خۃہ 
دمن صعة لی مرض ہ ومن حیاۃ لموت؛ ونھو ذاش ٠‏ دمضہمجملہ علٗجذس؛اظر؟ 
لی تمدہ ہذہ الألفاظ النزلة بتعدد قارٴہا وکانییا . وہذا مردود من وجہین : 

آحدما: آن علم انس ضرورۃ وی اقتضتما أحکام لنظیۃ ؛ کامتناع ]ضافتد > 





ودخول أل علوه . ولا عم ورة ھنا لنظیة ۔ 
ٹانیہما : أن علم الجماس شکرۃ فالمی.وأفراد 
٢‏ 


متعددة حلیقة لا اءتبارا, 


ہاو ٹیکتبەکل منا فھوالت رآن 










والتعدد اللحوظ ھ:ا اعتباری لا نیقی ٠‏ الام ہ 
عینہ لا فرد من أفرادہ, 
ہل بسانم للاعلام تماریف 
بقی علیتا ن نقساەل : إذا کان القرآن عل تکیف ساغ آن بُماغ لہ مریف 


۷۷ے 
پل تعاریف علی نمو ماسبق ؟ مع أن التصاریف لاکن إلا فکایات ء واللم جزنی 
عرکب منألاعیة ومشتصاتہا۔ والشخصات لاکن معرقہا إلا !لا طلاع علیہا باخواس 
کالإشارۃ مثلاء آو پالتعبیر عنما باسم تم ؟ 








ولنا علی ذلک أجوبة ٹا 


آوما :آنا نغنع أن اتعاریف لا تکون إلا کات . لإلاِسوز آن شرف 





ا جزثیات بأمو رکلیة لابتحقق جوعپا فی اطارج إلا فی ھذا الشخص مخصوصہ۔ وھذا ے 
اواب قریب ما ڈکرہ صاحب اناویم؛ إذقال : د الحق آن‌الشخص یکن أن مد جا 


ینید امتیازہ عن جیع ماعداہبحسب الوجودء لا ہا فید ت تہ بمیث لاکن 








اشقراکہ بین کثیرین بحسب العقل ٠‏ فإن ذلك إنھا بحصل بالإشارۃ لا غیر ١۱ء‏ 
مان +آناتھ أن التعاریف لا کون إِلا لکلیات . لکن ماذ کردہ لیس 
بتعریف حقیق إغا و ضابط مبٌڑء ولیس عمعرف ۔ 
لہا : أن عذا تعریف علیرأی الأأصولیین الذینلابشقرطون فی التصاریف اُجنامً 
ولافصولا . بل المد عندم ہو المامم الائم مطات . وعلیہ فیصح أن بحد الشخص عند 
الأصولیین دون الدالقة ٠‏ 








إطلاق القرآن لی الکل وع أہمامنہ 
لاشك ان القرآن بطلق علی انکل وءلی أبعاضہ. فیقال من قرأ الافظ للز لکلە: 
إنہ قر قرآن۔ وکذیٹ یقال من قر ولو آیةمنہ : إنہ قرأ ق رتا ۔لکنہم اخلقوا: 
فقیل: إن‌لفظ ق رآن حقیقة فی کل منہاء إنا بکونمش رکا لفظیًا. وقیل: ہو موضوع سچ 
اقدر الكتَرك بینھماء وإِذا بکون مشترکا معنوباء ویکون مدلولہ حینثذ کیا ۔ 


۳ے 


وقد یقال : ن إطلاقہ علی النکل حفیقة وعلی البعض مجاز ۔ 
نی ؛ بدلیل التبادر عند إطلاق الافظ علی الکل وعلی البعض کابہماء وا 
الحقیتة . والقول َلبیة الشخص فیہ کا حتقنا آنفا یندم آنہ مشترآک معنوی ہ فتمین ان 
لیکون مشةرکا فیا . وہو مابنہم من کلام الذقہاء إذ قالوا مث : ( یمرم قراءة الفرآن 
حلی ا لجنب ) فإنہم یقصدون حرمة قراہ تہ کلہ أو بعضہ علی السواء ۔ 








۴۔_ معنی علوم القرآن پالمنی الإضاقی 

الان وقد اتہینا من النکلام علی التضایفین قی لفظ ہ عاوم القرآن ٤‏ تنتقل بک 
لی ان الإاضافة بینہما نشیر إل طوائف المارف التصلة بالترآن سواء ا کانت نصورات 
آم تصدیقات ؛ عل ماعرفت وج اختیارہ ق مداول لفظ الم فی عرف العدوین المام ۔ 

دانھاجممت ہذہ الملوم ول تفرد لأنہ لم یقصد إلی علم واحد بتصل بالترآن . [نا 
رید مو لکل عم یندم القرآن آو یسئند إليہ ۔ دیلتظر ذلک ےل الضیر> وم 
اقراءات ء وعلم الرسم الع٘ایء دعل إمجاز القرآن ء وعا أسباب الازول ١‏ دم ےل 
الناسخ والنسوخء وعل پإعراب الثرآن ٤‏ وعلم غریب القرآن ء وعلوم الدین واللفة إل 
غیر ذلاک . وتلاک شتات من الماوم توسم السیوطی فیہا حتی اعتیر منباعسل المیثة 
والمندسۃ والطب ونموہا , تم نقل عن أبں بکر بن المربی فی قانونہ اادأویل أنہ قال : 
٭ علوم القرآن ۷۶٥٢‏ خخسون وأربمائة وسبعة آلاف وسبعون لق عل 1 علی عبدد 
کا القرآن مض وبڈ فی آرعمة۔ إذ أن شک لکلة ظھر؟ و ہلت ء وحداً وعطلما ۔ عذا فی 
الفردات فحسب . آما إذا اعتبرت الا کیب ومابینہا من رواب ط کان ما لا بحصی ؛ ما 
لایمہ إلا الله تعالی ١۱ھ‏ بتصرف قلیل ۔ 

واحب أن تعرف أن ہذا الکلام من السیوطی وابن المری ؛ حول علی قرب 








سے وچ سے 
کبیر من التاویل والتوسم ء بأن پراد من الملوم کل ما ندل عليہ القرآن من العارف > 
سواء أکانت علوما مدوّنة ام غیر مدوٗنةء وسواہ آکانت تك الدلالا تصریحیة أم 
تمیحی٦‏ ء عن قرب أم عن بعد . فأّا أن تاد العاوم الدوٗنُ صراحۃ قدون ذلك خرطظ 
التتاد وصمود الما 
القرآنکتاب مدایة وإعجاز 

وتحقیق القول فی ہذا للوضوع : أن القرآن الکرم کتاب عدایة دإعجازء من 
آجل عذین الطحین نزل ؛ وفیہمادّث ء وعلیہا دلّ ۔ فکل عل بتصل بالترآن 
من ناحیة قرآئیتہ ء آو یتصل یہ من تاحیقعدایتہ أو ]مجازہء فذك من علوم الترآن ۔ 
بوھذا ظاہر فی العلوم الدینیة والم بیة ۔ 

آما العاوم اللکونیة ء وڈماالمارف والصنائم ء وما جد و یمن فی العالم من فنون 
وسار فک ا مندسة والحاب ء وعل المیة والفك ؛ دعل الاقتصاد والاجماع ء دعل 
الطبیمة دالکیمیاء ء دعلم الیوان‌والنبات ء فإن یق من ذلث لا تی علثہ من علوم 
القرآن ؛ لأن القرآن لم بنزل لبْلْلَ علی نظریّر من نظریات الەندسة مثلاء ولا لیر 
قائونا من قوانینہا . وکذلك عل افندستط یوضع لیغام القرآن فی شرح آبانہہآوبیان 
آسرارہ. وھُکذا القول فی ساثر العلوم الکو نیةوالمنانعم المالیة. و إن کان القرآن‌قددعا 
السامین إلیتملمھا وحذقہا والقیٹر فیا خصوص عند اطاجةإلیھا۔ ونم قلنا: إنہ لا بحمل 
امتبار علوم الکون وسائسیعلوم القرآن ممأن انفرآن بدعو لی نعامہا ؛ لن حنا 
فرقًا کبیر؟ بین الشی حثُ انقرآن علی تمممہ فی مومانہ أو خصوصاتہ:وبین ین الط یدلڈ 
.القرآن علی مسائلہ آو برممد إل احکامہ ء أویکون ذلك الال خادعاً ققرآن بساللہ أو 
ا حکامہ أو مفردانہ ٠‏ فالڈول ظاعر نم لا بمتبر من علوم الترآن مخلاف الثانی ۔ دہو 
مائزید أن نرشدلك إليه ء وأن حرص انت بدورك عليه 














وپ 


القرآن بحضٴعلی الاتغاع بالکون 

أَجّلٴ: ]ِن الترآن حضٌ علی مەرفتعلوم الکون وصنائم المام؛ وحث“ عل الاتفاع 
'ہکل مایقم تحٹ نار تاقی الوجود. قال سبحانہ ال دقلِ اروام 
وَآلْرْض ‏ وفالجلت مکندہ وَسَتر کم ماف الکلواتِ انی الأّرض 
بسک رون . فلا یلیق بالسین دم ا حاطٌبون × 
ام انمامٌةء ولا أن بزھدوا فی علوم الکون ء ولا أن بحرموا 
آشہم فوائد الثم ہئرات ہذھ النوی العظیمة التی أودہا الل للقہہ فیخزاْن سُواتھ 
وارشہ, وھذا لس عامانا علی ان نعل ك العلوم الکو نیةہ وحدقَ عذہ الصناعات 
الفنیةء فرضْ من فروض الکفابات ؛ عاداموا فی حاجة لیا مصلعة الفرد أو ا جموع۔ 















ات ذك لآیاتِ 


یفووا من وجھ ہذھ 





وك لن البقاء فی ھذم احیاۃ للاأصلع ‏ والحیاۃ فی عذا الوجود اسلام السلّح > 
والأسلحققی کل عصرعائة وی ہذا المصر خاصّة لھا تقومعلی الہ فی العاومُوع لی ااسبق 
قی حَلبة الصناعات والفنون . وال یل فینا اضعیفء وا لح ظکلُ الحظ لاقوی؛ واللتعال 
یقول : ہ وأعڈوا غم کااستطم 
القویُ خی‌من الؤمن الضمیفء دق کل خی احرمئ علی مابتُمكہ 
٭. وإن اصابك شیە فلا تل : آو' اتی فلٗ کذاکا نکذا 





نز ٤ہ‏ دائنی کل بقول فیا رداہ مسل عنآفہ 















قکر الا ء وما شاء قمل . فان و“ تََعم حل الشیطان ٤‏ ۔ 


إعجاز عامىٌّللقرآن 
واحبْ الا آنہی من عذا الوضوع حتی أنبیک إلی شیء آخر جدہر انار 
والتقدیر : وھو أن القرآن الکرم فی طریقة عرضہ للہدایة والإجاز على اطاق قد 
حاکم الناس پل عقوم ؛ وفتح عیولہم لی النکون وما الکون من حاء وأرض ٭ 


سے وپ سے 


بر وحر ء وحیوان ونباٹ ء وخصالص وظواھر؛ ونوامیسٴ وسطان . وکان الفرآن 
غی طریقة عرضہ ہذہ موفٌ کل التوفیق ء بل کان معجر!ً آبہر الا مجاز ؛ لأن ح دیٹھ 
عن تلاث الکو نیا ت کان حدیث العلیم ہأسرارھا ء اظییر بدقالةہا ء ا حیط پللومہا 
ومعارفہاء علی حین آن ہذا الذی جاء بالقرآن رج أَمّرٌّء نثأ فی أمة أميّة جاعلذء 
لا صاق ھا پتلاك العلوم وندوینہاء ولا لام ھا یکتبہا ومباحًہا . بل لان بعض تلث 
الملوم لم ینشأ إلا بمد عہد النبوۃ ومپبط الوحی بقوون وآجیال ۔ فا یکون لرجسل 
آپی کید ذو السجلٌ الام اعلك المارف کلپا إن لم یکن تلفاہ مل لدن کے 


دو چ ہت ذو وم فلت تلوا ین با 











مُو آباٹ 







یہ ریز نے بلک ان 
ہل القتیل ؛ أوطما فی سورۃ النور إذ 
الله مال : د ال تنآ 


فی الظراھر الطبمیةد من سحاب ؛ ومتار ؛ وق 19, 
اوج الثاتی : بقول اللہ تعالی فی سورۃ القیامة عیب دمترراً کال اقتدارہ علی 
تل ان لن تم ھت 3 


تقف قلیلا عند خصیص ھ البتارلكی 0 





إھادۃ الانسان وبمشہ بعد موہ : ٭ أحيتبآ 
رن کی آن نَُوی ببنَاتَٗ ٠‏ . ارجو ان 
بائقسویة فی ہذاللقام .ضحم شیع بعد ذلك إلی هذا ام ااولید ( عم تحقیق اس 
غی عمرنا الأخیر ء وھو بترر أن عق شوہ وابدق فی عاہ جم الانان ٤و‏ تسویة 
الہتان ء حتی نہ لا یکن ن آن گجد بنا لأحد یہ بتان آخر سال من الأحوال ۔ 


حقد انہوا من ص_ذاالقرار إلی ان عکموا البنان فی کثیر من القضابا والحوادٹ 











سے ۷ے 





دنوجّہ جاک سیک الاشن ونڈر فہاعس ای الہ 
وائہ وحدہ هو ا حیط ہأسرار کتابہ ۔ ولا ہزال اللکون وما دٴثٌ فی اللکون 


لا ہزا لکل آولنك بشر ح اف رد وط اتا 






آما ہدید ء ققد تب لاٹ فیا سبق ؛ أن لفظ علوم القرآن پراد معنساہ الإضای 
ما یشمل العلوم الدیفیة والمر بیةء ونفیدك حنا أن هےذا اللفظ نل من ذلث المنی 
الاضافی ء مم جُعل تل علی الفن ن الاؤن ؛ وأصبع مدلوله بعد النقل دھو عل ‏ غیر 
مدول قبل النفل وو مرکب إضاف ء ضرورۃ ان ہذا الن لیس ہو جوعة الملدم 
الدیفیة والمر بیةء بل عو غیڑھاء وإن کان مستّدًا ملہاء ومأخوذاً عٰہاء دیمکن أن 
ہأنه مباحث تتعلقی 
وقراءتہ وتضیرہ' وإعجازہ ء وناسنہ ومنضوخہ ء ودفع الشبہ عنه ؛ و نحو ذالگ ۔ 
تاحیة عن السواحی اذ کورۃ فی التعریف. 
مخلاف علوم القرآن بالعنی الإضافی ء فإن موضوعہ ہو موم ءوضوعات لاک العلوم 
لتضو یۃ تحت لوالہ. وموضو عکل واحد مہا ہو الفرآن الکرم من ناحیة واحدةۃ 
من تلث النواحی . فعلم القراء! ات سٹلاموضوت ارآ گرم منظۃافظہ واائ؛ 
وعل النقسیر موضوعہ القرآن اللکریم من 

وفائدۃ خذا الم : ترجع [ إلی ااثقافة العالیة اماددی ارآ انکریم ٤وی‏ التسلحج 
بالممارف القَّمة فیهء استمداداً لحسن الدفاع عن جی الکتاب العزیز * مم ال سبولق 


لقرآن اسکریم من‌ناحیة نزولہ ء وترتیبہ:‌وجمعہ ؛وکابته 








وموضوعہ القرآن الکرم مز 





سے 


خوض مار تفسیر الترآی انکرم بہ کمفتاح للفسرینء فثلہ من ھذا الناحیة کٹل 
علوم الحدیث بالقسبة ان آراد أن یدرس عل الحدیث ۔ 

وقد صرح السیوطی بذ اك فی خطبة کتابہ الإنقان إذ قال : ه ولتدکنت ق 
زمان الطلب أُنعجب من التقدمین ٤‏ إذ لم یدونوا کتاب فی آنواع علوم الفرآقن ٭ 
کا وضموا ذلك یاسیة إلی علم افدیث ١٤ھ۔‏ 

تشم رأیت صاحبِ کعاب التبیان ق عاوم لترآن ہ بشیر لی ڈث النی کلاسم 


عل مرگ کتابہ الکلمة 

۰ وھذا و اللندّمة الصفری من مدق التضیر > ۔ 

ہذا۔ وإناءمی ھہذا الس الثرآن ( با جم دون الإفراد). للاإشارۃ إلی آنە 
خلاصة علوم مقدوعة ء باعتبار أن مباحتہ الدوّنةَ تتٌصل انصالا وئیقا _ کا علمت ۔ 
پالعلوم اقدیفیة واللوم المربیةہحتی |نك لعج دکل مبحث منہا خلیًا أن بلک فی عداد 
مسائل علم من تلك العاوم ۔ 

قسبتہ إنیھا کغسبة الفرع إئی آصولہ ؛ أو الدلیل إلی مداوہ . وما أُشبہہ بباقة 
متخ من الورود والیامین ‏ ازاء بستان حافل یآلوان اڑھور واریاحین ۔ د والیدۂ 
رب المالین ہ ۔ 














المبحث الثٹانی 
فی تارب علوم القرآن وظہور اصطلاحد 
عہد ماقبل التدوین 
کان الرسول يك وأصحابہ یمرفون عن القرآن وعلومہ ؛ ماعرف الملاء وفوق 
ماعرف العطماء من بعد ۔ دلسکن معارفہم لم توضع علی ذلك المہد کفتون مدوّنةء 
ول جع فی کب مؤلقةء لأنہم لم ننکن لحم حاجة می الندوین والتألیف ۔ 


.ٹچ سے 


آما اارسول _صاوات الله وسلامہ علیہ ۔ فلاٴنه کان بتلقی آوحی عن اللہ وحدہ ۔ 
وی تال کتب علی نقسه الرحة ء لیم ە لہ صدرہ ء وایطلقنٌ لسائہ بتراانە 


وترنیلہ ء وین لہ الثام عن معائیہ وأسرارہ . اقرأ ن شات قولہ سبحائہ : 






مم بل الرسول ما آزل علیہ لأصحابہ ء وقرأء عل ااناس علی شکمٹر أی علی 
مل وثْؤعةء لی نوا أخذہء وجنظوا لفظدء وبفہوا سرػہ۔ مم شرح الرسول 


حم القرآن یقولہ ۰و مل وبتٹرر* ء ولف أی بنتہ الامة لأقوالہ وأفالہهء 
انا يك لٹا 
۔ ولکن الصحابة وققذ کانوا عرب خُلَاء 
قی الحائظةء وڈکاء فی 









ونعر رات وصقات 
ما نل لوم قلطم 
متمتمین بیع خصاتص المروبة ومز 
3ء وتذوق للبیان ؛ وتقدبر للاسالیب ؛ ووزن ٹا یسعون بأدقی العایبر ء حتی 
آدرکوا من علوماثفرآن ومن إعجازہ بسلیقنہموصفاء فتارلہمہمالانستیع من آن ندرکە 
مع زسمة العلوم وکثرۃ الفنون ۔ 

وکان الصعابة رضوان ال عل لبہم مع ہذم اخصائس أمبین ء وأدوات' الکتابة 
لم نکن میسورۃ خر ء وائرسول نام آن ن ہکتبوا عنہ شیٹا غیر الترآن وقال ماد اك 
المہد بنزول القرآن قیا ردام مسل ق صحیحد راد سید امدری رضی الہ 
7 892002 عی ۔ وم کب لو الٹرآن 
قَل تما تا متمدہ منالتارء* . وذوک خافة آن بلتیس القرآن بذیرہ ؛أو 
بط باقرآن مالس من :ما دام الوحی نازلاً بااقرآن ۔ فلعلاث الأسباب التضافرۃ ئ 
تکتب علوم القرآن+ کا م یکتب الحدیثالشریف۔ ومضی الرعیل الڈول عی ذلك فءہد 
آی بکر ور ولنکی الصعابة کانوا مضرب الأمثال فی نشر الإسلام 





اياھا ال ککاملة من ٹم 




















یم ۔ وَحَدکوا شی فلا حرج۔ دمن 











7٦ 
ونمالمہ ء والقرآن وعلومہ ؛ والسنة وت رھاء تاتینا لا تدوبناء ومشافپۃٌ لا کتاہۃ۔‎ 
عہد الَمید لندوین علوم القرآن‎ 


راقعة الإسلام ء واختلط امرب 


جاەت خلافة عثمان رضی اللہ عنه ؛ وقد ال 





الناتحون بللأم التی لااحرف المربیة ‏ وخیف أن 'نذوب خصائص المروبة من المرب 
من جراہ عذا الفتج والاختلاف؛ یل خیف‌علی القرآن نفسہ آن بختلف السدون فیہ إن 
لوا علی مصعف ]ما ء فعکون فعنة فی الأڈرض وفماد کبیر . هذا أمر رضی الله 
عنہ آن جم القرآن فی مصحف |مار ؛ وآن تُنخ منہ مصاحف بیعث بہا إلی اقطار 
الإسلام ؛ وانمر رق التا سکل ماعداهاولابمصدوا سواھًا. کا بأتی تفمیھ فی مبحہ 








- الثرآن وکقابنہ 
دہہڈا المسل وضع عثان رفی اللہ عنہ الأساس ما نید عم القرآن أو 7 
الرسم الما . 
)ا و 2 ا 
مم جا علی رضی ال عثہ فلاحظ المحمة عیف علی الادۃ 





وحم ماأوجہں 
مل خیفڈٌ علی لسان المرب فأمر ہا لود اللدزلی أن یضم بسض قواعد لحایذلفة الق رآ 


من ھذا المہث واتلال ‏ وخ لہ الططط وشرع لہ شیج . دبذلث پنکننا أن نمعبر ان 





علوًا رضی اللہ عنہ قد وضع الأساس لا تسمیہ عل النعو ء دیقیمہ ل إعراب القرآی ٠‏ 
(على اطلاف فی ھذہ الروابة) ۔ 

لم انقضی عہد اطلافة الرشیدۃء وجاہ عہد بنی أمیةء 7 مشاہیر الصحابھ 
والتاہمین متجپڈ إلل نشر علوم القرآن بالروایسة واانلقین ء لا بالکتابة والتدوین ۔ 
ولکنھذہ الممذفی ہذا النشر یص مان نمتبرہا تمہیداً لعدوینہا . وعلی راس من‌ضرب 
بسہم وفیر فی ہذہ الروایة: الڈرییڑ اظلفاء ء وابن عباسء وابن مسمودء وزبد بن 


مابٹء وڈیو موسی الاشمریە وعبد اللہ 





بن الز بیر کلہم من للصحابترضوان اشعایہم۔ 


-. ۳۷۹ 
وعلی رأس التاہمین فی تلك الروایة : مج اعد ء وعطاءء وعِکرمدء وادد> 
والسن البصری ء وسعید بن جییر ؛ وزید بن اٌسل بالدینةء وعنہ أخذ ابنە عبدالرحن 


نل 





ومالك بن انس من تاببی التاہمینء رضی ال عنہم أجمین۔ رھؤلاء چیم 

واضمو الأُساس لا یسی عل انضمیر ء وع أمباب الزول + وعل الدامخ والنسوخ ٭ 

وع غریب القرآن ؛ ونحو ذلاث۔ وستجد بس همذا الإجمال قی مث طیقات الفسرین۔ 
عہد الندوین لعلوم القرآن ہالمنی الإضافی 

کتب ف انواع علوم لقرآن + وانحہت الم قبل 

ارہ العلوم ا یة ما فیه من التعراض لہسا ء فی کغیر 





ثُم جاء عصر العدوین ؛ ا 
کل شی إلی التفسیر ء باعتب 
من امغاسبات عند شرح الکتاب المزیز . ومن آدائل الا تبین فی التفضیر : شبة بن 





المجاج ء وسفیان بن عیینة ووکیع بن اجراحء وتناسیرم جامعة لأف وال الصحابة 
والتاہمین . موم من علماء القرن الثانی . نم تلاہ ابن چریر المابری افمتوفی سنة ٣٣ھ‏ 
وکتابہ أجل التفاسیر واعظمہا ؛ لأنەاول من عرض‌اتوجیہ الأقوال ؛ وترجیح بعضہا 
علی بعض ؛ کا عرض للاعراب والاسقتباط ۔ وبقیت المنایة بالدنسیر قائمة إلی عصرنا 


ہذاء حتی وجدت منە جوعة رالعة فیہا للعحب والطرب : والوجز واثعاوآل والتوسطء 





ومہا التضسیر بالمفول والتفسیر بامأٹورء ومنہاتفسیر القرآنکلە ء وتفسیر جزہوتفسیر 
سورة وتفسیر آیة ء ونفبر آیات الأأحکام لی غیر ذلاث ۔ 

آما علوم القرآن الأخری؛ فی عقدمۃ المژانین ڈیا : علیٴ بن الدیو 
إذ ٹن أسباب الازولء وأ بوعبیدد ااقاےٴن سلام ٤‏ إذکب فی الناسغ والسوخ+ 
ابوبکر 
الحستانی ء وھو من عفاء القرن راع . وفی طلیعة من صنف فی اع راب القران : 
علیٴ بن سعید الخوی ٤‏ دو من علماء الفرن اظامس ۔ ومن أوائل من کتب ف 





شیخ البخاری؛ 


وکلاھا من علاء القرن الثالث . وفی مقدءة من ألف فی غسریب القرآن 





چو 


عبہمات القرآن :ہو ہو القاسم عبدًالرحمن جن المروف بالسبیلیدھو من علماء القرن السادس۔ ' 
کذلك ثصدگر فتألیف فی مجاز ا :ان عبدالسلام وق الفراءات :عٍٍَ اادین‌السخاویء 
۔وھا من علماہ القرن السابع ۔ 

وھکذا قویت المزائم ء وثبارت ا ممم ء ونثأت علوم جدیدۃ لقرآل ۔ 

وظہرث مؤلقات ف یکل نوع منہا ء سواء فی ذلكث أقسام الفرآن ء وأمثالالقرآن 
حجج القرآن ء وبدال ام القرآن ہ ورسے الف رآ ء وما آشیہپا ما پروعك ثصوُرہ بَا 
الاطلاع علیہ ٤‏ دھا بل خزائن کامل من أعظم اللکمتبات فالعالم . مم لا:زالالؤلنون 
لی عصرنا ہڈا پزیدون ء وعلوم اقرآل وڑقانہ تٰہی وٹزدھر ولزیدء یلا الزمان 
یقنی والدام ببید ! آلیس تجاز؟ آخر فقرآن ؟ پریک إلی ای حد پلغ علماہ الإسلام تی 
خدمة التزیل . ویریك آنه کتاب لا تفنی جالبہ ء ولاتنقفی مارفہء وان یسعطیع أن 
احیط بآسرارہ إلا صاحبہ ول1 

إذا أضفت إلی علوم القرآن ما جا تی ا حدیث النبوی الشریف وعلومہ وکتیہ 
ومحوئہ باعتبارہا من عاوم الفرآی ؛ نظر؟ إلی أن الحدیث شارح 
حیقصّل مجلاتہ : وعخصّس عائّہ ء کا قال سبحانہ لنبيه لگ ھ :رتا إِلَيكَ آ2 کر 
للقاس ما تر لیم کم مََقَکرٴونَ ء اقول: إذا أضفتالحدیث النیوی 
وعلومّہ إلی علوم القرآن ؛ 7راءی لک بر“ متلاطہالامو اج . فإذا زدت علہھا ساثرالعاوم 
الدییة والمربیڈ باعتبارھا خادمة ققرآن آو مستمدةً منہ ء رآبت تفسک أمام مؤلقات 
کا لبال ء وموسوعات سکاثرائرمال ؛ولایسك حینٹذ إلا آن ترّد قول الہ <ومَايَْ 
کیک لاڈ 

ولزداد عیب إذا علبت أن طریقة أولئك الؤلنین فی تألیفیم ء کانت طریقسة 
اسقیعاب واستقصاء ء بد اصحابہا أن بحیطوا یجزثیات القرآن من الناحیة الق 
کكتبوا فیا بقدر طاظنہم البشریة. فھن یکعب فی غریب القوآن مثلّا یذ ک رکل مود 

















ے پ یپ سے 


من مفرداتِ الترآن التی قیپا غرابڈٌ یہام ء ومن بکتب فی مجاز ارک یقاقی آن ری 
للفظ فیہ جا با کان نوئلہ فی القرآن ٤‏ ومن یکتب فی أمثال الترآن بتعٹ 
اللہ فی الٹرآن ء وھکذا سار نواع عاومالقرآن . ولارب 
ا لإنمانِ أن بحیط بہا ولو فی عمرہ؛ واستنقد وسمہ ٠‏ ۔ 
تْ أعناق المشاء أن بعتصروا من تلث الەاوم علاً جدیداً یکون 
کالنپرس لا ء والدلیل عایہا ء والتحدث عْہا ۔ کان خذا العلم ہو ما نسمیہ ( علوم 
القرآن ) بالنی لن ۔ 

ولا نلم آن أحداً قبل الائة الرابعة للہجرۃ ألف و حاول أن برلف فلوم الٹرآن 
جالعتی اللدون ء لان افدواعی لم کن موفورۃ لدیہم محو عذا النوع من التألیف . دإن 
کنا نعلم اُنہا کانت جوعة فی‌صدور البٴزن من المداء ء عى الرغم منأنہمیدوٌنومای 
کتاب : ول یفرددھا باسم ۔ 

أجل :کانت علوم الثرآنی جوعة فی صدور الین من الملماء . فتحن تقر فی 
تاریخ الشاقعی رضی اللہ عدے نہ قی محنتہ التی الہم قیہا بأنہ رلیس حزب الماویین 
اون ؛ وسیق ہسبب ہذہ الشممة إل الرشید مکبا بالحدیدی بنداد ؛ سأھ الرشید 
حین لمح علمہ وفضل ء فقال : کیف علمك یاشافی بکتابالل عز وجل؟ فإنہ ول الاأشیاء 
آن ممیعدا بہ. فقال الشافمی : عن أی کاب من کتب ال تآلنی طاأمیر الزمنین؟فإن 

7 أحصنت ؛ لکن إُعا سألت ء نکتاب 

اللہ للنزل علی ابن ممی مد با . ققال الشافبی : لن علوم القرآنن کثیرۃ ؛ فھل تسآألنی 
عن محکمہ ومتشابہہ ء أُو عن تقدیمہ وتآخیرہ ء أوعن ناسخہ ومنسوخە ء أو عن 
أوعن. ۔؟؟ وصار یسرد عليه من علوم الفرآن ء ویجیب علی کل سڑال جا أدہش 
قلرشید والحاضرین ۔ 





مثل ط 














پاٹ تری من جواب الشافعی ہذا ء ومن فلّجه بالصواب فی عذا الوقف ا عیب ؛ 
٣ (‏ عناعل المرنان ۔ ۲)١‏ 

















ہے اکا 





ما پالث علی:ن ققوب کا بر العلملہ کائت ناجیلءلملوم القرآن من قبل ان رتجمع فمہ 
تاب ہ أوخدون فی عل ۔ وقد تو جل٢ل‏ الدین الہلننی فی خطبة کتابہ بکلمة الشاضی, 
الیٴڈکڑفاغا 'إذ قال؛ ہ قد اشلہر عن الإمام الشافی رضی الہ عنہ غحاطیڈً لبمضش 
. خلفاء پنی المباس ء فیہا کر بعض أنواع علومالفرآن محصُل مہا اقصدنا الاقتباس٤۔‏ 
وین لا نہتبمد لی الشافمی ہذاء ند کان آبة من آیات اللہ فی علمہ وذ کالہ“ 
وف اہشکاوہ ونجدیدہ؛ وف قوۃ حجتہ وتوفیقہ. حقی نہ .وض عکتابہ ( ا+جذ) فہ 
المرأق یستدر بە علی مذاہب بىض ہل اارأی ؛ ولف فی مص ر کتبا بستدرك ہہ 
لی مذاہب بعض أہل الحدیث نم وضع دستوراً للاجنبأد والاسقنباط لیف لأحلہ 
قبل ء ]ذکان ول من صنف فی أاصول الفقہ وھو من ضاوم القرآن کا عامت . قال 
اہنپخلدون فی مقدمتہ کان ول من کتب فیہ _ ای عم أصول اللقہ ۔ ال‌اف رغی, 
الل منه؛ أمل فیہ رسالته الشہورۃہ تسکام فیہا علی الأوامر والنوای ہ والبیان > 
وانظبر ء والنسخ ء وحکم الملة النصوصة من القیاس ١۱ھ‏ ۰ 
وقال الزرکٹشی فی کابہ البحر ا حیط فی اصول النقہ ھ الشای أول من متضہ 
فی ال الفقہ . صنف فیہ کتابہ الرسالة ء وکتاب: امُکاملقرنء واخلان الحدیٹدے 
وإبفال الاستخسان ؛ وکتاب'جماع السل ء دِکتاب الفیاس الڈی ذ کر فیە تضلیل 
السْزلڈ ورجوءہ عن قبول رساللہم ۱ھ رضی ال عنہ دعن ساثر الأمة ا جہدین . 


أوك عبل اظبور مذاالاصطلاح 
ولند کان للمروف فدی الکاتبین فی تاریخ هذا الن ء أن ول عید ظپر قیەحذ4 
الاصطلاح ای اصطلاح علوم الفرآئی ؛ ہو الفرن السابع ۔ 
لکتی قرت فی دار الکتب الصریة بکتاب لم بن ]براہ بن سمید الشہیر 





سے ولا 


الحوق للتوقی سنة ۴۰ھ ھ اسمہ البرھان فی علوم انت رآ دھو یقم فی ٹلائین وآ 
نواللوجود منہ الان خخسة عشر مملراً ء غیر مرتبة ولامتعاقبدء من لسخة مخطوط5 
ادإئن نستطیع أن نعلام بتاریح ہذا النن نمو قرنین من الزمان أی إلل بہدایة القرن 
اطامس بدلا من القرن الشابع . واقد کنت مشغوفا أن أقرأ مقدم ةکتابەخةاء 
لآخذ اغترافاً صریحا منہ بمحاواتہ إنشاء ہذا الع الولید ۔ ولکن ماذا أصنع ء واظزہ 
الُول مفقود ؟ غبر أن ‏ اسم الکتاب بدانی علی ہہ ا حاول . وکذئك استعرضت 
بىض الأہزاء الوجودۃ قرایتہ برض الابة الکریعۃ یتیب الصعف تم یکم 
علیہا من علوم الذر نہ خاطًا کی نوع مہا بمنوان ہ فیسوق النظم اکر حت عنوان: 
(الول فی قوف عز وجل). وبمد أن بفرغ منہ یشم ہذا المنوان : (اترلرق 
الإعراب)ویتتعدث عنہا منالتاحیة التحویة واللغویڈہ لم یقبم ذلك بہذا المنوان(الٹول 
فی للمی والتضیر ) وبشرح الَأیة بلأتور وللمذول . مم ینتقل من الشرح إل المنوان 
الا :( التول فی اوقف واقام] تحیتہ مایجوڑ من الوقف وما لا یجوز۔ وقد 
یقرد القراءات بمنوان مسعقل فیقول ( تردق ف 
الشرعیة الٹی تؤخذ من الّأبة عند عرضہا ء ففی آیة 
وَمَا نُا لاشیٹم بن خیرم 
الصلاۃ وأْدلّتاء وأنصبة ال دمقادیرھا : دیٹکارملی أسیاب الازدل ء وعل الع 
دما إلی ذلك عفد الناسبة ۔ نت تری آن ہذا النکتاب أتی علی عاوم القرآن ؛ولکن 
لا علی طریقة ضم النظائثر والأشیاء ہمضہا إلی بعض تحت عنوان واحد لنوع واحد ءیل 
علی طریقة النشر والتوزیع تب لانذشار الأْلفاظ النشاکلة قی الترا ن دتوزعہا .مت یکان 
ہذاالٛألیف تفسیر من‌التضاسیر عرض فیەصاحبہ لاأنواع من علوم ال رآن عند الداسبات ۔ 
وب ما یکن‌ھذا الکتاب فإنہمجرودعظی ء وحاولجدیرۃ بالتقدر فی ذا الباب.جزی 
الله مؤلفه خیر اطزاء ۔ 



























سے پوس 


تم جاہ القرن السادس الف فیہ ابن الجوزی التوف سنة ۹۷٦ھ‏ کتابین : آحدما 
اسمہ ہ فدون الأفتانِ فی علوم الئرآن > والتانی اسمہ ہ الجی فی علوم تتعلق بالت رآن٤۔‏ 
بوکلاھا مخطوط بدار اللکتب الصزیة, 

وق القرن السایع ال الین السخاوی التوق سن ٤٤۹ھ‏ کتابا سا جال 
التراءہ ولف أ ہو شامۃالتوفی سنة٭٦٦‏ ہ کعاب]آسماء ھ الرشدالوجبز فیا بتعل بالترآن 
المزیزء وم۔ کا قال السیرطلی۔ عبارۃ من طالفة پسیرةء ونیذ قصیرۃ ء باقسبة 
لاقات ال أأنّت بمد ذلث فی غذا النوع۔ 

'مم أھل* القرن الثامن فنکتب فیہ بسسدر الدین الزرکشی التوی سنة ۷۸۰ھ 
ککتاب اہ ھ البرہان فی علوم القرآن 6 وتوجد منہ نسة شخعلوطة بانفزانة التیموربةء 
فی دار النکمتب الصر یة ء تقم فی مجلدین ناقصین ٛ مم طلع الڈرن الٹاسع لی ھ۔ذا الم 
بالن والبرکةء فدرج فیہ وترعرع ؛ ]ذ الف مد بن سلہان الکافیجی ااتوفر 
سن ۸۷۴ ھکتا] بقول السیوملی عنه : ہ نہ لم بق |ليہ ء وقد اشتسل علی باہین : 
الأول فی ذ کر ممنی التفسپر والداوبل والثرآن والسورۃ والّیة . آما الثانی فئی شروط ۔ 
القول فی الثرآن بالرأی . وبمدما خائمة فی آذاب المام والەل ٤‏ غیر آنہ قال اخیر؟: 
ھ ولیکنن ذلك لم بشف لی غلیلاً ؛ ولم پہداں إلی القصود سبیلاً ١۱م‏ . وف ھذا القرن 
دا وضع جلال امن الهلینی کتاب مماہ د مواقع الملوم من مواقع النجوم ٤‏ وقد 


ترتبہ علی ستة مباحث : الأول فی مواطن النزول وأوفانہ ووقالمہء وفیہ ائنا عشر 
۰ 





توعا”'. الٹانی فی سند الفرآن وھو ستة أنواع* اث فی أدالہ وھ_ےو ستة 


رسکی وت و سس نو ؛ العثاثی ہ الفراتی * 


اسباب الزول ء اول ما نزل ء آخر ما 
(۷) اوت ء ا5حاد ء الغاذ ء قرا: ا ا و ء اطفاظ 


سے ۷ سے 


آنواع آھ ا الرابع فی ألفاخلہ کو سیت انوام۳ء ال امس فی معانیہ التعلقة 
بأحکامہء وھو أربعة عشرۃ نوع . السادس ف ممانیه التعلفة بألفاظہ وھمسو خخسة 
انواع2 . وہذلاث پکل النکتاب لہ خسین نوعا غیر مافیەمن ڈنو اع الأسماء والکنی 
والألقاب وابہمات . وھی لاندخل حت حصر ۔ 

وی ہذا القرن التاسع أیعً الف السیوطی کتاباسماء ہ التعبیر فی علوم التضمیر ٤‏ 
ضمنہ ما ذکرہ البقینی من الأأنواع مع زیادۃ مثاہا وأضاف |لیہ فوائد سمحت قرتہ 
بنقلہا . وقد أوفی ہذا النکتاب علی الائنین بمد للائة من الأنواع ۔ وفرغ الإمام 
من تالیف تحبیرہ ھذا سنة ۸۷۲ھ غیر أن نفضه الکبیرۃ تقیع بہذا ا مہرد العظیم 
بل طمح إلی البشٰر والتوسع والٹرتیب ہ فوضع کتابہ الثانی ہٴکتاب التقان فیعلوم 
االفرآن ٤ء‏ وہو مد الباحثہن والکاتبین فی ھذا الفن . ذ کر فیہ نمانین نوعا من 
آنواع علوم ان رآن علی سبیل الإججال والإدماج ء نم قال بد أن سردھا نوع نوع : 
ھ ونم باعتبار ما أدمجته فہا ازادت می الثلاغال ٦١۱م‏ 





وتوف السیوعلی رحہ اللہ سنۂ ۹۱۱ھ فی مفتئحالترن الماشر ؛ ان نہاینهکانت 
نہایة لذہضة الت٘ألیف فی علوم القران ؛ عليہ سحائب الرحةوالرضوان ٤‏ مر من سار 
فی ہذا الضمار مثلہ بعدہ ؛ کا خر من ۷ِٗ فیہ قبلہ ۔ ۶ 


(۹) الوقف ء الابداہ ء الإمال ء للد ء مخفیف افسزۃ ء الإدنام ٠‏ 

(۲) الغریب ؛ لاعربء ا جاز ء فامرد ء الترااف ؛“لاسمارۂ الندیيه ٠‏ 

(۴) العام الباقی علی عمومہ ء المام اخصوس : المام الدی رید پھ ا محصوس ء ماخ فی الکتاب: 
السنة ء ماخصت فیہ الہنة السکتاب ا حمل ء البین ؛ ااسؤول ؛'الفھوم ء الطلق ء اللبد ء الناسخ × 
النسوخ ؛ نوع من الٹاسخ وائنسوخ وھو با مل یہ ۔دة سمینة والمامل یھ واحد من للکائیں ۔ 

> النصل ء الوسل ء الإجاز؛ الإطتاب ء القصی‎ )٤( 

















عبت 


عاوم القرآن فی القرن الأخیر 

بید آنہ ظہرت فیأیامنا بوادر استٹناف خرکۂالنٹاط والتألیف فمڈا ال ۔إذالف. 
العلامالرحوم انشییع طاہر الزائری کتابا جلياّا سماہ ہ التبیان فی علوم‌الترآن ہ٤‏ یتم 
فی قریب من ثلالمائة صفحة ۔ وفرغ من تألیفہ س ۷۳۰ھ 

الف السلامة الرحوم الشیخ مود أہو دقیفة مذکرۃ قّمة لطلاب مخصس افدعوۃ 
والارشاد بکلیۃ اصول الدین . وقفاہ الملامة الشیخ مد علی سلامة فوض ع کعابا سانلا 
لطلاب تخس الدموۃ والإرغاد کذلك ما ٭ منہج الفرقان فی علرم الفرآل ٠‏ 

وتوجد مژافات فی بمض مباحث علوم القرآن لکثیر من أاضل الەاء والأدباءہ 
: ذکر من بینہم الأعلام الرحومین : الشیخ مد بخیت ء والشیخ مد حسنین المدوی 
والشیخ عمد خلف الحسپنی ہ إذکعبوافی نزول القرآن علی سبعة احرف > وی بس 
مباحث آخری ء والرحوم السید مصعانی صادق الرافعی؛ ذ آلف فی امجاز القرآن کفایا ! 
جلیلا لبمہ الخذورفہ الب فژاد لال ہی نففتہ . وملہمللرحوم الشیخ عبد العز جاوزیش, 
|ذٴ کب محاضرات موضوعہا : أثر القرآن فی حریر المقل البشری والقاھا قق نادیدارِ 
الیلدم . وائرحوم الشیخ عبد المزبز ائلولی؛ اذ وضع کتابہ ه للقرآن الکرح: وصنەہ. 
آئرھ ؛ عدایتہہ و| جازم ٤‏ . والرحوم الشیخ طنطادی جوہھری؟ اذ دضع رسالة ماحا: 
الثرآن والعلوم المصریة , 

2 حضرۃ صاحب الفضیلۂ الأستاذ اّٛ کبر الشیخ مد مصلی الراغی غنیخ 
لماع الأزھر نقول بجواز ترج القرآن+ کال وف رس فک ان 
آخرون ء وَنسَدّی الملامة الکبیر الشیخ مصعلقی صبری شیخ الإسلام یت کیا سابل 
رڈ عل اث فی کتاب دقیق اہ و سا ترجمة القرآن ٭ وظاعرہ آخرون ر 

وقد اطلمث آخیرا علی صد رکتاب ا مہ : ٭ الا الیم عن القیلان انکور م۔+ 





کی کت 
حالاریقۃاالئل فی دراستہ ہ قراءنی دق بعلہ وافکیرء ء ورای رئٛ أساویہ:وغبیرہ 
ووددت و حم ھذا اانکتاب ء وھو لصدیتی العلامة الثیٹخ مد عبد اللہ دراز مبعوث 


لأزھر إلی فرنسا الان ( رہ الله سال غاا وأمتع بە الإسلام والسلین آمین ) ۔ 


خلاصسة 

ویُکنك آن ۔تخلص مما سبق أن علوم الفرآن کن مدوژن اسْہلت صارخة علی 

ید الحوف فی أواخرالقرن الرابموأوائل اظامس ہم ری فی ححرابنا هوزی دالسخادی 
ىوأبی شامۃ فی الفر نین |السادس والسابع ۔ نمٴرمرعت فوالقرن العامن برعایةالز رکشی, 
مم بلفت شُداھا واستوت فی اانرن الٹاسع ہمنایة اللککافیجی وجلال الدین اابلقینی :مر 
ارت وربّتٰ وائبقت من کل زوج پپیج فی نلہابة الترن القاسم وبدایة الماشر ؛ بہەة 
غارس ذلث الیدان صاحب کتاقا التعبیر ؛ والانان فی علوم القرآن : لسبوطی 
علیہ الف رحمة من الله ورضوان ۔ مم وقف نوا بمد ذاث حی ھذا القرن الأخیر : 





حم بدأت تاععش فی ہذہ السنین من جدید ء وعسی أن نەود سیْرنہا الأول ( الا إنٗ 
مر اللہ قریب)۔ 
کلة لابد منہا 
وقبل أن ہی من ہذا الحث تلفت نظرلد إلی أن ہذا الم بسیر علی سن غیرہ 
حن العلوم بین جزر ومد ۔ وزیادة ونقص ٠‏ ھلی مقدار ما یسلہدف لہ من مؤاثرات 
خاصة. فلا بدع أن جد فی سْہُج دراستك الیوم مباحث جدیدة ء ومواضع مبتکرۃ 1 
لم تنتظم قبل فی سمط علوم القرآن ؛ ذلك لأن الأفکار متحرکة ومتجددۃ ء ولأن 


غلشبہات التی تموم فی رەوس ببض' الاس فی ھذا المصر ء والطاعن الی وجھہا 











أعداہ لإسلام فی ذا الیل ء قد نکون هی الأخری جےّدیدۃ ومبتکرۃ , ومن 
الکمة أن نقاتل التاس بنل سلاحہم ء وأن ندرس فی علوم القراٹ مایمی ھی 
الفرآن الشریف ء من ہذا المدوان انقییث ۔ آضف ال ذلك أن العلوم تب بالإمال 
. دالترلدء وت کو بالدرس والبعث . علتَ اشرق کر و ون تد لالہ 





5 المبحث الثالٹ 
سے ف ژول القرآ 
ہذا میحث مہمفی علوم انقرآن بل ہسو أہم مباحثہ مین ء لأن العلم بنزول 
القرآن ساس ناٍجان بالقرآن و أن کلام ال وأساسْ“للتصدیق بفبوۃ الرسول کلووان 
الإسلام حق۔ ئم ہو صل لساثرالباحث الاتیة ہملاعاوم انقرآن فلا جرم أن یتصدرُها: 
جعاء٭ لیکون من تفریرہ وتحقیقہ ‏ سبیل“ إلی تقریرھا وتحتیقہا ۔ وإلا فکیف بقوم 
البناء علی غیر اساس ودِعام ؟۔ 
ولأجل الاحاطة بہذا للطلب العزیزء تکام۔ إن شاہ الہ علی عمنی زولالقرآن> 
مم علی مرات ہذا النزولہ ودئی لکل نول ء وکیفیتہ ء وحکمدہہ مم علی الوحی وأداتد 
المقلیة والملمیة ؛ مع دفع الشبات الواردۃ فی لک القام ۔ 


-١‏ نی زول القرآن 


جاء التعبیر بمادۃ تزول القرآن وما تصرف منہا فی الکتاب والسنةء ومن أمتلتد 
قولہ سبحانہ فی سورۃ الإسراء : ھ وَبالق اتا 








کال دن ا رق از لی 
فیه بالتوائ رکا سیأی ۔ 

کن“ النزول فی استمال اللنة بلق وبراد بہ الحاول قی مکان والأوویٔ ۔ 
ومن ٹوظم ھ نزل الأمیر الدینة .٤‏ والتعدٌی منه وھوالانزال یکون معناہإ|حلال الغیر ق, 
مکان د|بوادہ یہ. ومن قولہ جل ذکرہ و دب اثرای متا مارکا وا خر 
:- ۶۷ھ آخر فی اقفة ھی انعدار لشیہ من ال اط نحو 
العدڈی منہ پکون ممناہ تحریک الشیہ من ط لی 
ومنہ قولہ سبحان : < دائۃ صن 721 - 

ولا رہب أن لا ہذین العنیین لا بلیق إرادنہ ہنا فی ]ازال اللہ لاقرآن ء ولا 
نزول الفرآن من اللہ ؛ سا بازم عذین المنیین من الکانیة وال۔میة ۔ والفرآن لیں 
جسماً حتی یح ل/ نی مکان آو ینعدر من علو إلی سفل ؛ سواہ ردنا یہ الصفة القدیىة 
الصلقة باللکاات الغیبیة الأزلیةء أم ردنا بہ نفس تل النکلات ہ ام ردنا بہ الفظ_ 
المجز ؛ لا علت من ترڈہ الصنة الندیمة دمتملہا وھو الکلات الغیبیة ءن احوادث 
وأعراش ا لموادث: ولا تەرفەمن أن الأْلفاظ اعراض سیالة ننقضی :جرد النعلق بہاءکا 














بحاجة إل التجوز وا .از باہہ واسم ومیدانه ضیح , ولنکن 
الەنی الجازی لانزال ااقران هو الاعلام فی جیع طلاقانہ , آما علی آن راد باقرآن 
الصفة القدیمة أو متعلفہا ء ۂ الإعلام بہ بواسطة مابدل عليه من النقوش باللسبة 
لاداه فالرح ا حفوظ وفی بیت المزۃ منالسماء الدنیاء وبواسطة مایدل عليەمن‌الاْلفاظ 
الحقیقیة ب ”الہ علی قلب النبی کہ ٤‏ والملاقة بین المنی الفیق والمنی ا جازی 
ہی اللزدم ن إزال شیءإل شی۔ یستازم ]علام من آنزل إليه ذلكالشیءبە ن کان 
عاقلاًء دیستازم ]ءلام من بطلع 7 من اطلق به مطلت و إذن فا جاز مرسل ۔ 





























یوب 


اس وو 





بوأما علی ان الراد بالذرآن الفظ الجزء فعنی إنزالہ الإامصسسلام ب٭ ایشا ؛ قللکن 
بوسباطة إئیانہ ہو أو إثبات دا ء فإنبانہ ہو بالسیة لانزالہ علی قلب النی پل ؛ 
وإئبات الہ باسبة إلٰ اللوح ا لحفوظ دیت المْةء والملافة الوم کذلک ہ والحاز 
مرسل کایقہ۔ 

ویکن ان یکون ہذا التجوُز من قبیل الاستمارۃ التصریحیة الأصلیة ٭ بأن 
یل مإعلام,للسید لمہدہ اتزال الشی+ من لو ای سفل ؛ بہجامع أن فی کل من طرقی 
شب مصدور من جانب أعی لی جانب آسفل ؛ دإن کان الملو دالسقل فی وجہ 
الشبہ سیا بائنسبة [لی الشبہ بە ومعٹوبً بالسبة إلی الٔبہ ۔ 

وأنت غبیر بأن النزول مطاوع الانزال فا یجری من النجوز فی آحدھا بجری 
نظیرہ فی الآخر ۔ وقل مثل ذلك فی السنزیل والتنزل ۔ 

دکان ذجہ اختیار الصبیر یجادۃ الانزال وماتص رف مہا آوالتقی ممپاء ہو التنوبم 
بشرف ذلك الکتاب ۂ نظراً إلل ما تنشیر إلیہ عذّہ للادۃ من علٌ صاحب ھ سنا 
النمتاب المزل علوٗاکبیر؟؛ کا قال تعالی فی تح سورۃ الزخرف : ھ حم قالیکتاب 
٢ 0‏ عَرَی لک م تتااتفت تال فأٌّ تکاب تنا 













بل الإتزال ؛الإعلام علی ما رأبت ہو الأقر ب دالوف بالقام ء وذلث 


< أمدھا : آن قعلق النکلام ز تلق ہلا واام ء ولا ریب آن القرآن کلار؛ 
×ختادیل إنزالہ بالإعلام ء رجوع |لی ماعوضعلوم من تلله دمتہوم من غققه 
اھ : آن التصود من منوت القرآن فی اللوح وقی مماہ الدنیا وی قلب النبی 


:جو ؛ ہو إعلا اطلق ق الین اللوی والسنل ما ماء اللہ دلال البشر علیہ من 
حخذاا لق ۔ 


وو 


(حلتہا: ان سیر الانزال بالإعلام ء ینسجم مع الثرآن ای اإطلاق من إطلاقانہ ٭ 
وعل ای 





تفال من تلزلانہ ۔' 
ہ۔ لات افران 

شرف اللہ ہذا القرآن ہن جعل لہ ملائة نارألات ؛ 

الیل ااُول إإل اللوح ا حفوظ . ودایلہ قول سیحانہ ؛ 
یز لواح تَُونط). وکان ہذا الوجود فی افوح بطریقۂ وفی وقت لا پیانہنا” 
إلا ال دسا ی ء ومن أطمہ عل غیبہ . وکان ججلڈ لامذرنً ء لأنہ الظاہر من الافظ 
عند الإإطلاق ء ولا مار ول رولان انرار تجم الڈرآن علی الی صلى اللہ علبہ وسلم 
لا بیقل تحتقہا فی ھذا الال ۔ 

وحکڈ ھذا الازول ؛ترجع پالی الحسکمة ال المامۃ من وجو اللوح نفسہ ؛ دإقامتہ 
سعلا جاسا لکل ماقشی اہ ور ہ کل ماکان وما یکون من ہوا الڑیممساد 
والتکون ۔ فہو شامسد ناعلق ‏ ومظہر من أروع لاظاہر ؛ الال ملی عثلۃ ال ٤‏ 
وعلہ ؛ وإرادتہء وحکمتد ء دواسع سلطانہ وف درتہ . ولا رہب ان الْأمان بہ 
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وی إیمان المبد بربہ من ہذہ الدواحی ء وییمث الطہأئینة إلی نف ؛ وا 





مابظہر ٭ اللہ لنہء من ألوانہدایتہ وشرائدەہ وکتبہ وساثر أفطیتہ وشژونہ ف 
عبادہ ؛ کا یل الناس علی االسکون واارضا ‏ بحٹ سلطان ااقدر والقضاء + ومن 
ہنا شون علیبہم الحیاۃ بضرائباء وسر انہا ہ کا خال۔ جل شا دم أمایة من 





ٍ کا بعا آناگ ء وا 
۴َ"ھ ١ھ‏ من سورۃ ا دید . وللان بالاوح وبالکتایة 
خید ء آئثر صاغ فی استقامة الز الژمن عل الادّةء وثفائیہ فی طاعة اللہ ومراضیء وہدھ 
عن مساخطہ ومعاصیہء لاعتقادہ ہا مسطورۃ عنداللہ فی لوح . مکل لدہہ یف 





سم ووے 
کعابہ . کاقال ۔ جل؟ذ 
القمر , 

(ب .- الال الثانی پقرآن کان عذا التئزل الثای 





٠د‏ دوکل' صقر وکییر ستار2“١‏ ۱م من سور 






دف سورۃ اقدر × إنَّا اون 
ان 6 
دلت ہذم الآبات اللاٹث علی أن القرآن آئزلٴ ف لیلة واحدۃ ٤‏ توصف بأنہا 


زی انل 





میاركة أخذاً من آیَة الدخان ہ ونسی لیلة القدر أَخذاً من آیٰة سورۃ الندرء وعی 
من لیالی شہر رمضان أَخذاً من آی ا ما بین ہذہ'النصوص 
قی الصل ہا ء ودفتاً التعارض فیا پینہا ۔ ومماوم بالادلة القاطمة۔ کا بای ۔ ات 
قرآن آنزل علی الدی يك منرقا لإقی ایل واحدۃ ء بل فی مدی سنین عدداً ء فتمین 


آن یکون ہذا النزول الذی نو"عت بە عذہ الآیات الثلاث لزولاً آخر غ سیر الْزول 





5 ئإغا قلتا ذ 





علی انی کک ۔ وقد جاءت الأخبار الصحیحة مه لکان ذا النزول وأادے ف 





بیت الم من السماء الدنیا ء کا تدل اروایات ال 


-۔ اخرج الماکیسندہ عن سعید بن جبیر عن ان عبای آنہ قال : ہش لٌ 
الرآن من ال کر فوطِْم قی یتو الم من الماء الدیا علٴ جبریل' يَز بر لی 
انی ا ١‏ ۔ 
٦‏ وآخرج اانسائی والماکم دالبیبی من طریق داوہ بن آی عندعن 
عن ابن عباس نہ قال : ھ أزلَ القرآن' ل٦‏ واحدۃ إلی سماء الد 






آزلَ بعد ذک فی عشرن منة ہم قراو ولا 





تنزیلاءء 


٣‏ وأخرج ا اکم والییمتی وغیرہا من طریق:عنصور عسلن سعید بن جبیر 
عن ابن عباس قال : أُنزل القرآن جلۃّ واحدۃٗ إلی حماء الدنیاء کان بمواقع النجوم ؛ 
علی رسولہ کلک بمضہ یی بعض >۔ 






ابن مرددیه چس چچ چوس 
القرآن > 
ف الد القدر٭ ۔ وھذا آازل فی شوال ء وف ذی۔القعدء 





شَہزۂ رمضانً آڈی أرا ذ۵ 





وف وگ :ہ ِا 





وی ڈی الهج3ء وف ا رم ء وسفر ؛ وشہر وبیع . ققال ابن عباس : ھ لہ آئزل فی ٠‏ 
رمضان فی لیلۃ القدر جملۃ واحدة ؛ ثم آنزل علی س_واقع النجوم رسلا فی الشہور 
والأام ٭ . قال آبو شامۃ رِسلاٌ أی رفقا. وع مواقع اانجوم آی علی مثل مساقطباء 
رہد آنہ آئزل فی رمضان فی لیلة الندر جلۃ واحدة ءم آنزل علی مواقع النجوم مرا 
یعاو بعضہ سا علی تژدة ورفق 

ہذہ أحادیث أرہمة من جات أحادیث کرٹ قی ھذا الیاب ء وکلپا صحیحة کا 
قال الیوعلی : وھی أحادیث موقوفة علی ان عباس ہ غیر ان لھا مم ضوع ال 
لی یلک :ما ہو مقر من ان قول الیصحای ما لا جال ارآی فيہ ول وف بالخذ 
عن الإسرائیلیات ء کہ کم الرفوع ۔ ولا ریپ أن نزول القرآن إ بیت الرّة 
من [نباء انقیب التی لا ترف پا مر الععموم ء وابن عباس لم بُرف بالأخذ عن 
الإاسراثیلیات ء فثبت الاحتجاج یہا ۔ 

کان مذا النزول جلےً واحدۃٗ فی لیلة واحدة ھی ایل القدر کا علت ؛ لأئه 

. التبادر من نصوص الٗ بات الثلاث الساینة ء ولاعتصیص علی ذلک قی الأأحادیث ال 

















سہوویل 
عرضناعا علیلع ۔:یل کر الیوطی لن القرطی نفل:حکابة الإإجماع می نزدل القرآن ؛: 
جملاّ من اللوح ا حفوظ إلی بیت المّة فی السیاء الدنیا ۔ 

وھنالكقول مان بنزول.القرآن إل؛ السناء الدنیا فی عشرین لیلذ قدرء أو ثلاث 
وعشریؾ: او خس‌وعشرین ینزل ف یکل لیلة قد رمًہا با یقدُر ال الہ ف یکل السنةہ 
مم بنزل بعد ذلك منتا فی جمیع السنة ہل الدی ڑگ ۔ 

تم قول اث : آنہ ابعدی'إنزالہ نی لیلة القدر ؛ مم نزل بمد ذلك ما ف 
آوقات ختلنۃ من ساثر الأزمان ملی الیل ۔ دکأنصاحب ہذا القول بنتی اللزول 
لا إلی بیت المزأة تی لیلة القدر ۔ 

و کردا قولاً دابآ اَی ہو آنہ نزل من اللوحا حذوظ جلة واحدۃ ء وأنالمفظة 
س٥ستہ‏ على جبریل فی عشرین لیل وآن جبریل تمہ علی الدی يك فی عشرین سن ۔ 

ونکن ھذہ الأقوال الثلائة الأخیرۃ یممزل عن التحقیق ء دھی محجوبۃ بالڈولۃ 
ال سثقناما بین بابک تأبیداً ققول الأول ۔ 


والکمة فی ہذا انزول ء علی ماذکرہ السیوطی نقلاً عن أبی شامة 





آمرم ( أی:اافرآن ) وأمرمن نزل عليہ ٤‏ یإعلام سکان السلوات ااسبع أن ھذا آخر 
التب الزلة علی خائم الزسل لأشرف الم ؛ ویإنزالہ مرتین مرۃ جماۃ ومرۃ مفر تا 
مخلاف الکتب السابقة ء فقد کانٹ شزل جملة مرۃ واحدۃ ۔ 

و ذکر بعضہم أن"النزول إل السماء الدنیا ]لاب لشوق السی پلک إلیہ علی حَ 
قول التائل : :- 0 

وأعظم مایکون“ الثوق'یومٌ إذا دنت ایام من ایام > 

أقول : وئی تمدد النزول وأماکنہ ء عرۃٗ فی افوحء وآخری فی بیت المزدء 

وثالئۃ عل قلپ التی يك : فی ذلك الصدد مبالنڈ فی تی الِك من القرآن ہزیادق 














سے ۷م 


ٹلا مان باعث؟علی اللقة فید؛ لأن السکلام ذا سنج فی سجّلات معصددة×وصحت 
وجودات کثیرۃ ء کان ذلاے أئی ااربب عنہ وآدمی إل تل تبوتہ ؛ وادف للہ 
وفرڈ الإیقان,بہ ؛ ما لو سجّل فی سجل واحد ؛ أوکانٴلہ وجود واحد ۔ 

(۔ الیننڈل الثالث فترآن ھذا ہوواسملة عقد الدنزرلاتء لأنہ الر حلة الأخیرۃالتیء 
مہا شم' الدور علی المالء ووصلت حدابة الل إلی اطاقی ' کان ہذا النزون بوساطز 
آمیئالوسی جبریل بوبط بہ علی قلب النی با . ددلیلہ قول‌الہ تعلی فی سورۃ الاخراء 
ا لرسولہ علية ااصلاۃ وا نزل“ بہ اارأو۔ وح الأمینٴ ۔عل قلبك' انکون' من: 
التڈررین , بلسائر مر مبین 6 














کیفیڈأخذ جبریل للقرآن ہ وعمن أخذ 
ہذا منأنباء الذیب . فلا بطمانالإنسان إلی رأى فی إلا إن ورد بدلیل صحیحءن. 
السوم ء وکل ماعثر نا علیہ أقوال منڈورۃ ہنا وھنالاہ جممپالك فیا بأتی مع إبداەر ینا 
ف یکل منماء 
او : قال افطمیی: ہ لمل نزول القرآن علی للاے أن بتائنہ تل روحانیًا أو بمنظد 
من اقوح ا حفوظ ء فینزل مل اہی یڑ فیائیہ يہ ۱١‏ 
بن کل( لعل ) ہنا لا نشی غلیلا ء ولا تہدینا إلی التسود سبیلاً> 
ولا شستطیع آن أخذ مہا دلیلاً ٠‏ 
(مانیہا : کی الاوردی أن الحفظة ثت الفرآن علی جبریل فی عشرین لیلةً ؛وان 
۔جبریل ینہ علی الدبی صلاللہ علیہ وسل فی عشر بن سنا ہ. ومعنی ھذا أن جبر بل أخذہ 
ال رآن عن اخنظة نوم عشرین) ولکتا لا امرف لصاحب ھذا اارأی دلیلا ولا شیع 
دلیل ۔ 


واٹے 











سرع نے 











9 ت +"" ا رمیا انیی ا 
آخذ القرآن عن الہ ماع . وذلك فیا آری آمٹل الأقوال من ناحیة أخذ جبریل عن‌الل 
لامن ناحیة اویل لنزول تی البة اپتداء الزول ‏ اژیدہ ماأخرجہ الطبرا یمن حدبث 
النواس بن تمّمان مرفوعا ال البی کا بل ددع ای آخذت السماء رجفڈً 
دن شرف الہ اذا مع اہ لٗ اسما: عٍٔنوا ونراوا سجِّدا فیکون‌أوطم برغ 
ام جیریل ء فیکلدہ اللہ بوحیہ با آراد ء فیڈنہی بہ لی اللانکڈ فلا مر بسماء 
' سأ لہا : ماقال رہنا؟ قال : الحق ء فیلہی بە حیک أمر ہ٠‏ 

وأ ما تنکن هذہ الأفوال ‏ پان ھذا للوضوع لا بتعلق بہ کبیر غرض ہ مادمنا 
؛قطع بأن مرجم الذازیل ہو اللہ تعالمی وحدہ ۔ 





ما الدذی تزل بە جہریل ؟ 

ولتعام فی ھذاللغام ؛ أن الذی نزل بہ جبربل علی الہی پگ ہو القر آن باعتبار نہ 
الألفاظ الفیقیة المجزة من أول الغانمة |لی آخر سورۃ الناس . وتلك الألفاظ می کلام 
اللہ وحدہ ؛ لادخل لمبریل ولا لحمد فی إنشالہا وترتییہا ءٴبل الدی رما اولاھو اللہ 
سبحانہ دتمالی ء واذالك تنسب لہ دون سواہ ٤و‏ إن نلق بہا جبریل ومحد ء وملابین 
اطلقی من ہمد جبریل وعمد ء من لدن لزول القرآن لی بوم ألساءڈ . وذالث کا ینسب 
الکلام البشری إلی من آنثأہ ورتّبہ فی نہ أولّا دون غیرہ ء ولو ثطق یہ الا 
اطلائق ء تی آلاف الأیام والسنین إلی یوم یقوم الناس ارب المالین ۔ 
ال۵ جلّت حکتہ <ھو ای آبرز الفاظ ال رآن وکلاتہ مرتبة علی فی ترتیب 
کان النضیة ہل التٹیم والتفۂم ؛ کا نبرز تح نکلامنا الفظی علی وف قکلامنا النضی 

















زی سے 


للأجل التفریم دالتفہمء ولا ینسپ السکلام بحال إلا إلی من رتّبہ ق تہ أولّا ء دون 
من اقتصر علی حتتایتہ وقراہتہ ء والث لا یجوز إضافة الترآن علی سبیل الإنثاء إل 
۔پیریل و مدء ولالنیر جبریل و مد ءکا لا بجوز نسبة کلام آنٹأہ شخ درتّیە ی 
غفسہ ولا إِل شخیں آخر حکاہ وقزٍاء ین اطّلم عليہ و سمع . 

وقد أمَف بن العاس فزعم آن ججریل کان بنزل علی الدی پل عساف الذرآ ۸ 
حائزسول بمبر عنہا بلنة عرب. وزعم آخرون أن‌اللفظ لمبریل وآن ال کان بوحی إلید 
افلمنی قخط رکلداھا قوا باطل انم مصادم لصریجخالکتاب والسنة والإجاعولاباوی 
بہ. وعقیدتی آنە مدسوسٌ علی للسامین ق کت ہم . وإلا 
حینٹذ معجراً واللفظ حمد أو مبریل ؟ مم کیف تصح نسبتہ لی 
تم لام 





اہ 


قیة الداد الدی بکت 
خکیف بکون القر 
اللہ واقفظ لیس لل ؟ مع أن اللہ بقول ؛ 
یاول بنا تفصیلہ ۔ 

والحق آئہ لیس طمہریل فی ھذا القرآن سوی حکابتہ ٹرسول وإعالہ إلبەء ولیں 
قرسول کک فی ہذا لقرآن سوی یڈ وحفظہ لم حکایتہ وتبلینہء مم یسساند 








آش ٤ء‏ إل غیر ذلك ما 


اثرأ فی انقرآن نفسہ أنە ایس من إنشاء جبرہل ولامحد 








ال مممآ 
ہذا آو بڈلہ ۔ قل ما یکو 


ول علین بَا الأقاویل . لأخمَا مت الین ۔م 


اح کلڈ عازن ہ۔ 














ا لاتہاون فی خبیتی؛ ولانترك ابلند 


جمل لوک لعل ۃ 





شم إن‌ماڈکرناەہو تحقیق مانزل علی الی صلی اللہ عليہ وسلم من, الترآنإن کان 
قد نل علیأیقآپغیر ال رآع ٤‏ نقل السیرعلی عن ا لوینی نہ تمال : ٭ کلام الل اَل 
قسعاق : (قسم) لے جانربل: قلی قنی القیأت مرسل|لیہ : ِن اللہ بقول اف‌ لکذ4 
وکذاء وأمر بکڈا وکذ‌لانفہم جبریل عاقالہ ربہ مم نزل ل ذقث النیە وقال‌لہ مافقالد 
رب ول کن ١‏ المِارۃ کا یفول لللك من بشقی ہہ : قل لفلان بقل لٹ للللك: 
اجنہد نی ابلدمة دا._.....ےم جندك لقتال ء فإن قال ارسول : بنول لك اللك : 
فرق ء وگہم لی النَائلةء لاینسب ال کذبہ 
ولائسیر فرأدادارساق. (وقے آخی) تال اشُاہریل : اقرأ لی النی ھذا الیکتاب> 
نخزل ہجہل من لن غیز فی ؛ کا بکعب ال کتاب دیما لی أمیق ؛ ویقولہ 
اقرأہ عل فلان ء فو لایفیر من کل ولا حر9.١۱م.‏ 
قال السبوطی بند:فلك ؛ قلت ؛ ہ القورآن ہو القسم النانی وااقسم الأول ہو 
ال کا وود ان بل کان .ینز بالہنة کا پنزل 
السنة با یل اداہا بالەنی . وم تج الفراۃ بالەنی لان جبریل أدّی الٹرآن 
پاللفظ ہ و يَ ل آداہ بلمعنی. والسر' فی ذلك أن للتصود م:ہ الحمد بلنظہ والڑجاز 
بء فلا بقدم احد أنٴبأنی بلفظ یقوم مقامہ ء ان تحت کل حرف منہ معاق لا ئا 
بھاکثرةٗ ؛ فلا یقدر'آحد أن انی بدلہ پا پشعل عليه . والشخفیف علی الأة حیث 
: آسےروون بلفظہ للوحّی بہ وق روونہ بالمی .ولوچمل 
کللہ مم زی باللفظ لشق ء آو بالمنی لم یژمن التبدیل والتحریف قتأمل ١۱م‏ 
ُقول : وعذاکلام نفیس ہ بید نہ لادلیل أمامنا علی ان جبری ل کان یتصرف 
تی الأفاظ جا یہ فی غر القرآن دما ذکرہالجوینی فہو اعتبال عقلی لایکنی 
- ٹی ہذا الاب , تم پان ہذا التقسے خلا من مس اث لشکتاب والنةء وہو الحذیثہ 
الندسی اقی تاه اڑسول صلی الله عليه وس حا کیا عنالل تمالیء فہ و کلام اللتمالی | بنا 














لقرآن ء ومن هنا جاز روایة 










سے رھ سم 


غیرأتہ لہستفیہ خصائص الف رآن التی!متاز بہا ع نکل ماسواہ. ول تعالل حکةف ان‌یجعل 
1 من کلامہ الال معجراً ویر مسجز ء لثل ماسبق فی حکة التقسیج الائفء من |فامتحجةۃ 
الرسول ولدین الحق یکلام الله للنجز ء ومن العشقیف عل الأمة بذیز الجز ء لأأنہ تٔج 
' روایتہ بالمنی ء وقراءةۃ ا نب وحلہ لہ ومسہ إیاہ ء إل غیر ذللك ۔ ٠‏ : 
وسفوۃ التول ق ھے۔ذا الغام أن الفرآن وحیت الفاظہ من اللہ اتا ء و 7 
5 سے الندسی أدحیت ألفاظہ من اللہ عارالشہورۂ دالحدیثالنبوی أو می ممانیہ ی 
غیر مااہدفیہ الرسول والألفاظمن‌الرسول صلی اللہ علیہ دسا٠‏ .بَ أنالترآن4ہ خصائصہ 
من الجاز والصبدبه ووجوبا حافظة عل أداثبلفظہ ونحو ذلک لردلیس لحدیث ااقدئی 
دالنبری شیء من ھذہ اظمبالسٰ) والمکمۃ فی ھذا اتقریق أن الإعجاز منوط بفاظ 
القرآن ء لاو بیج اداؤہ؛المی تذحب إجازہ ء وکان مفلنة لاتغییر والتبدیل ء واختلاف 
الناس فی أُصل الئشریم والتنزیل 35 الحدیث القدسی وانفدیث النبوی فلیست 
الفاظہا. متاط ]جاز ٤‏ وٰذا آبا اح ال روایہما بالعنی ء ول پمتجھا تك۔ اتلصائصس 
والقدامة المتازۃ ای منپ الترآن الکرم ء تی علی الأمةٌء ورعایة لصاح اطلق نی 
ثٗ لاس آرووف“ تم 6 
تمدة مذااللژول 


وابتدا ھذا الإنزال من مبمثہ عليه الصلاۃ السلام ء وانہی بترب اننہاء حیاتہ 











الشرینةہ دشر ھذہ الدۃ پشرین أو ؛لائة وعشرین أو ممة وعشرین عامآء تیم 

١‏ الخلاف فیمدۃ إقامتہ صلی ال علیەدسل فی مک بعد البمثةہ ا کانت عشرسنینأم‌ثلاث 
عشرۃ أم نی عشرۃستۃ. آمامدۃ إقامتەبالدینة شر سنین انفاًا. کذالكقال السیوطی. إإ 

َ‫ اونکن بسض عمق تازیخ التشریمالإسلامی یذ کر أن مدۃ مقامہ صلی اللہ علیاوسل 
مک اثما عشرۃ سنة وخسةاشپر وثلائة عشر یوما من ۱۷ رمضان سنة ١٤‏ من مولدہ 


قتھ-_ ےہ مہ .ٗی لیے 








سے چو سے 


الشریف ال آول وپیع الأول سنة ٥٤‏ منہ ۔ ما مدۃ إقامتہ قی الدینة بمد المجرۃ نہیں 





قان من آدل رہیع الأول سنة ٥‏ من مولدہ متا 
أللك سنة عشر من‌المجرۃ, وہذا التحقیق‌قریب من‌القول 
بآ مدة إقامتہ لگ فی میڈ تلاث عشرۃ سنة وف الدینة عشم سنین ‏ وأن‌مدۃ الوحی 
بالقرآنی ثلائة وعشرون عاعاً ۔ 

لکن مےذا لتعقیق لاہزال فی حاجة ای تمتیتات ٤ء‏ ذلث لأنہ أہمل من 
حسای* با کورۃ الوحی |لیہ ہلگ عن طریق الرؤیا الصادقة ستة شہر ء علی حین آنہا 
ثابت فی الصحیج .لم جزی فيہ علی أن ابتداہ نزول الترآ کان ٹیل السایع عشز من 
رمضان وی لیو القدر علی بعض الراءء غیر۔آنہ مخالف الشہور الڈی یژیدہ الصحیح 
مم ذھب فی مذھب اقاللین آن آخر عاززل من القرآن مو آ و 
ِشکمہ وذك ‏ تاج ڈیا الٰٰةستة عشر من افجرۃ ء وسقری قزیبحث آخر ما 
نزل من اليَوآق أن ہڈا لذعب غیر صحیح ۔ 


قسع سنوات ولمة أشہر 






ذی ال ستة ٦٣‏ منہ۔ و 








دلیل تم ما الڈزول 
والدئیل علی تقرق ھذا النزول ونتجیمه ء قول اللہ ثعالت حکیتہ - فی سورۃ 





1 لاج جثناك بالىٌ داش 
تضیرأء۔ روی ان الکفار من یہود ومش کین عایوا علی النی پگ نزادل الترآن 
عفرفً : وافترحوا علیہ أن بازل جلۃٌ ء فأئزل اللہ صاتین الاّبتین وَدًا علیہم ء وھذا 
ارہ بد علی أمرین ‏ 


سو سے 


علی النی يك . والٹاتی : آن الکعب السماویة 
من قبلہ نزلت ل٦‏ کا اہر ذلث بین جمہور العادام حتی کاد یکون إ]جماعاً ۔ 

ووجہ الدلائة علی ہذین الأمرین ؛ أن اللہ نعالی لم یکذبہم فیا ادعوا من زول 

التب السماویة مل ء بل أجابہم پیان الحکمد فی نول الفرآن منرقا ء ولوکان 


آحدھا : آن القرآن نزل 





نزول اللکتب السماوبة مفرفا کالقرآن ارد علبہم بالضکذیب ء ویإعلان ان التجے 
ہو سنة الل فیا آنزل علی الأنبیاء من قبل ء کا رد علیہم بقوله :( وا أرْسَلتً 
من ار اخ ث فی الأْوَاقی). حین طمنوا علی 
الزسول وقانرا : دعالمٰذا الرٗسولی یکل الام دبشی فی الأسواق )۱۰۹ھ 


من سورۃ الفرقان ۔ 








لی ا کون ن الا 


ا حکموالأسرار فی تجم الترآن 
انت نزول الفرآنی الکرم أسرارعلّة و کم کثیرۃ ء نعطیع ان تل 







احکة الٗول 


کو ء وتقو بةقلبہ ء وذلك من وجوم خ3 : : 
۶ - کو کی 


دالوعی؛ وشکرار نزول اللك بە من جانب ا حق إی 





5 .۔ .4+ 
رسولہ ئل ء سروراً لا قلب الرسول ء وغبعلة تشرح صدرہ ء وکلاما یتجد 





ہسبب ما بشعر یہ من ہذہ العنایة الإ میةء وتمہد مولاء 
ھذا اللزول ۔ 

افوجہ الٹای : أن ق الصجم تصیر؟ عليہ مال ق حنظہ ونب ومیرلة احکامہ 
حفظً وقہاء واحکام و 





لہ علی خی ما يُوحّی إليہ 














7.7-7 ر‫ 





تج ید 
الوجہ الثاٹ : أن ف یکل توبة من نوبات ھذا النزولالنمّم معجزۃٗ جد 
رحیث تحردا مکی عرڈ ان بأتوا بمٹلەنو بة من توب التزبل ء فظہر جزم عن‌المارضةء 
وضاقت علہہم الأرض ما رلہت ۔ ولا شك آن العجزۃ ث أزرّہ رح عزمہ ء 
باعتیارھا مَيرۃٗ 4 وطلزیہ . خافلۃً لأعدالہ وتلصہ ٠‏ 
الوچہ الرایم ‏ ان فی تآبید حقہ ودحض باطل عدوہ ۔ الرۃ بعد الآخری ۔ تنکرارا 
لذۃ فوزہ وفلّه طحق والصواب ؛ وشہودہ لضاہا الہ_۔ےاطل فی کل مپبط للوحی 
والنتاب . دن بذک إِلْامشجع اض مثیٌاتقلب :النژاد . والفری بین ھذا الوجہ 
اواڈی قبلہ ء ہو الفرق بین الٰیء وآثرہ ء أو اللژدم دلازمہ ء فالمجزٰۃ من حیث ہا 
قوۃ الرسول ومؤید لہ مىشنة لہ ومثیتة لفژادہ ء بقم النلر عن آٴر انتنصارہ وم زع 
خصمہ ہہا . مم إن ہذا الأثر المظیم وحدۂ مطئن لقلبہ اللکریم و؛ فژادہ أبش * 
آشیہ شی بالسلاح: وجودہ قی اید الإلماٹ مین 4ہ ڈار ل| پستعملہ قق خصہ 
مم انتصلر الإنسان وهزیمة خصہ بہ إذا أحمل ف..۔-_ے مین الفژاد مریج فقلب 


مرۃ اخری۔ 














الوجہ اطاس : تم الہ [باء ند اشتداد لغم پیٹ دبین_أعدالد اون 


اعد الشدائد ء ولا ریب أن نلك الشدائد قانت تلدُث فی أوقات متعدادةء فلا 





جم کو رم مر ہت ۔ فکلا أحرجہ خصہ٣‏ 


سلاوںہ ٠‏ دنھیء تلك النسلیة تا مل طریق قصیں الأدیاء وا لین الیق ما 
او کے 
فی اقرآن رض لویل ہ وف یقول ال :ہ و گلا شی 


ما نثب 











وہ ہے 


سوری الضعی وم نشرح من الومود الکریذ ؛واسطاا امظیة . وطوراً تأتيه القللیۃ 
عق طر اد احدان ایشا زم مو قولہ تعالی فی سورۃ القبر : ھ مََمٌا انم 
یْولونَاَفاء وقولہ سبعانہ فی سورۃ نصلیٹرز کن آخرضوائئل أشَرَتگم 
صأعِلَة مثل ماعقَة عاَد وَتُودَ ٭ دطود کید سکیف صورۃ الأمر اریخ 
الصیر مو قولہ جلٗأنہ فی سووۃ الأحقاف ام کا مر أوُوا الَز 


رن 
َال ء و فوصورۃ الّہی عن التضحٔم علیہم 

















ۂ والزن مُہم. مو قولاالل فسورۃ 





بد قاط ہ من سورۃ الفرقان . 
الک اثانیة 
الذرح فی 'ربیة عذہ الاأمة الناشثة علا وعملا ۔ وینشوی تحتھذا الإجالآمور 

خة این : 
آو 





: نیہیر حفظ القرآی علی الأمۃ الم بيةء وہ کا حمت کات أُئه لت 





جوی ا ۔ ۔ سك 








سس ڈوم 


وأدوات الکتابة م ٹیکن میسورۃ دی السکانبین مخہم علی ندرنہم ء وکانت میلک 
پنصایلھا إلماشیةء وبالدفاع عن دہٰہا ا دید بادید والدم ہ فاو إنزل القرآن حسل'ٌ 
واحدۃ لمجزواعن حفظہء فاقعضت الشکة الملیا ان یازلہ الہ إلبہم مفرقا لیسہل 
علیہم حفظہ ۂ وبتميا مم اختلمارہ ۔ 

ثانیہا : نسپیل فھمه علیہم کذلك ؛ مثل ما سبق فی توجیه التیسیر فی حفظہ ۔ 

الما : الفھید کال مخلہہم عن عقائدم الباطلةء وعبادانہم الفاسدۃء وعادانہك 
الرڈو ۔ وفک پآن پُراشوا علی ہذا الععلی عیقا فشیق ء سیب !نزول الثرآی علییر 
کذیث عبت فثینً ؛ نکلا یح الاسلام ممہم فیہدم باطل ء انتقل بہم إلل عدم آخرہ 
دھکذا بیدا بالا مم بالممحتی انہی بہم آخر لأمر من نٹ الأر جا س کٹھا فہم 
مہا دعم لا بشمرون بت ولا حرجء وفظہم منہا دون أن بَراتکموا فی ساب 
قعنة و عادۂ.. وکانت ہذھ سیاسةً رشیدة ء لابد منہا فی 'ربیة عذہ الأمة اید > 
لف مہا کانٹ أبیّة معائدۃ ؛ تنس لوروٹالہا ؛ ونعمیت فی اادناع ما اسقدھ 
من شرفھا ؛ نمور فی سقث الدماء وشن الفارات ؛ لأَئفه الأسباب . 

رٰاہمھا : القھید لعل بالمقائد ال ٤‏ والمباداث الصحیحة ء والأخلاقے 
الفاضلة ء بثل تلك السیاسۃ الرشیدۃ الابف. ولذا بدأ الإسلام بنطامھم عن الشرك 
والإ باحةء دإحیاء قلوہہم بمقائد التوحید وا زاہ ء من جر'اء مافتح عیونہم علیہ 
من أدلة التوحید ءوبراھین البعث بمد للوٹ ؛ وَحُجَج اخساب وال۔ٹولیة والزاء۔ 
نم انتقل ہہم بعد عق الرحلا إل البادات فیدأھم بئرضیة الصلاۃ قبل اطجرۃ ء وِئئِ 
بالزکاۃ وبالصبوم فی السنة الثائیة من امجرة ؛ دخ بالحج فی السنڈ السادسة مہا ۔ 
وکذلك کان الأن فی المادات : 









زجرہم عن الکبائثر وشلد الشکیر علیہم فیھا ۔ 
شم نہاہم مجن النصغاثر فی شیء من الرفق ء دتدرٌج ہہم ق نحرم ماکان ستاصلا فییم۔ 


1 عق ح6 سس کسی 


سے بیو سے 





کاظر 

اتماج ہذہ اط٣ّلة‏ ال آبمد نظراء وآحدی سیا ؛ وآمیح تشر یا ء وانع سیاسة٭+ 
من تلم الڈمم لاصمدینۃ التحضمٰة التی أفلشت فی تحرم ا مر علی شعوبہا أفظم إقلاسء 
وفشلت آم' فثشل , وماعھد آمریکا فی مهرْلة تر ہا اٹجر بیعید . !1 


رجا سکیا حمّقی الغایةء وآنقدہم من کایوسپا فی الشہابةء وکان‌الإسلامف 


آلبی ذقث |عجاز؟ تا سلاہی سیامة الشعوب؛ وتہذیب الماعات ہ وتربیة الأم1 
بلی ء والتاریخ علی ذلك من الشاحدین 11 ۔ 

خامسہا : تثبیت قلوب الؤمنین واسلیحہم بەزعة الصبر والیقین ء بسبب عاکان 
بقطہ القرآن علیہم الديَْة بعد الفینة وا حینَ بعد الین ء من قصص الأنبیاء والرساین 
وم اکان لم ولاأتباءہم مع الأعداء والحالفین ء وما وعد اللہ بە عبادہ الصالمین ء من 
النصر والآجر والتابید والکین ۔ والآبات فی ذلك کثیرۃ حسيگ مہا فسول العلی* 
اْذِتَ اَمُوا ینکمْ وا لاحات 





الکیر فی سورۃالتور 0-بپجكجپ/] 





امس کی ہے موسر ےر ہے ہے ٠‏ 
وَمَن گر بَند ذلك قَأوئيِك ہم الَاَِقُونَ ٤‏ ۔ وقد صدق ال وعدہ وتمر عیدھ 
ابر الوم این ظللُوا الد لہ 





زبالکلیٴء 


ام جندی> الأحزاب 0)0 
وآم جندہ ؛ وعزم الأحزاب وحصدہ ھ ام 


ویٌکن أن نندرج ہذھ الحکة الثائیة با انضوی تسہا فی قولل اللہ تعائی فی سورۃ 
سرد د ورام نٹ ڑل ابی لی شع کا کن ان سر افو 
تا ی فی سورۃ الفرقانٴفی بیان أسرار التتجیم ٭ وَرَنْلامترْتیلّا > باعتبار أن العنوین 
إشارۃٗ إلی العای التطو بة تحت مذا التتیل ۔ 

















7 الحوادث والطواری* فی تجدادھا ذتفرقہاء فکلا جل" ملہم جے۔ دید ٭ 
ہا موی لود . ونننظم ہذہ المکة 





آمورا ارمد: 

آدھا : ]جابۃ الساثلین علی استلۂم مند مابوجھونہسا مگ ارسول ڑگ . سواء 
أٴ کانت تلث الأہثلة لغرض البت من رسالتہ .کا قال اللہ تعالی تی جواب - 
آمدالہ إلا.. ‏ وَنالہيث مس الاغ ھی الاو سن : 
نیلم الا قليکدہ فی سورۃ الإسراہ ہوفولہ دبناگ ہك من یا 
یکم من زکرم ای الات فی ہذا الوضوع من سورۃ الکہف ٠‏ ام کات 
لفرض اتور وسرفة حم ال کقوہ تمال نی سورة القرۃ باتك مٔدًا 
نین !ا قل أ1ا ٭ھ وَتَاةك سم اتی کل ماخ لح ون 
نے 0 

اریت آن قاك ال ٹکیا نت ترقم إلی النی بلق فی اوفاٹ علتلفة ء ومل 
توبات متعادةء ساکیڈ آنہم سألوا ولا پزالون یمالون . فلا بیع آن بنزل ا جوابر 
علیھا کذلك فی آدقاتہا ا حتلقةء وَتو بالہا التعدادۃ ۔ 

لھا ؛ تیاراد الأقضیة والوقالم فی حینہا ببیان اف ہا عند حدوہا 
٭وقوعپا . ومعلومٌ أن تلك الأقضیة والقائم لم تٹم فلا ؛ بل وقمت تفصیلّا وتدریاء 
فلا مناص ذن من فٰل اللہ فیھا بنزولِ القزآن علی ملیقہا تلضیلًا وندریبا . والڈرعلة 
علیهذا کثیرۃ ء منہا قولہ سبعانہ فیسورۃ 
کم * ا قولہ سبعانہ ہ أ يك مڑاو 
هن عشر آبات زان ق حادث من أروع الحوادث : ہو انہام انید ای 




















یپ جے 7 


سےا ہے 


. آمللؤمنین عائشة رغنی اللہ عنہا بالإنك یبا دروس اجُماعیة لا تزال تر علی 
1 ای الا تا کل ما 





ء مان من فوق سح جو 





زفجیا أَوْسَ القایت مر من + وجادلت الرسول بأن سہا سب صفاراً ِن 
نم ال زوجہپا ضاعواء دن ضّلُم إلیھا جاعوا۔ 
لہا : لت أنظار للسابین إل تصحیح أغلاطہم التی بخطثون ہا ء دإرشادم]إ 
إل شاکلة الصواب فی افوقت ئفے ۔ ولا ریب أن تا الأغلاط کانت فی آزمان 
متفزقذء ڈن الحکمة أن نیکون القرآن النازل فی ]صلاحپا ء متکافتًا ممھا نی زمانہا ‏ 
8٤ :‏ 








پا وأ تَورِرے“ء ومی آیاٹ تردّع الژمنین من رذیلة الإجاب والاغارار 
فی یور من أظام اللء روتلفت نظرم لی مقدار ق اللہ لم فی غنہم ء دإك 
وجب أن یشویوا إل رد ء دیتوبوا ]لی دہہم ٠‏ 


-ج 





تتاؤابند 





اہمہا: کشف حال آمدا: ال اللّافتینء وَعَك أستارم وسراثرم النی والفین؛ 







2 شیعت+الفرھ د وا کل کرد تی ٤‏ و 
نین ؛ کا فضحّہم سورۃ التوبة فی کغبر من الٗبات +کاکف افرکی 
آہتاریم فی کثیر من للداسبات × دیمکن ان تچ مل اخفکۃ لن الثالئة بمضامینہا 
الُریمڈقی قول الله تملی فی ٹلك الّیۃ من سورۃ الفرقان :' + وآ 1 
جال باکن وَأحَنَ ۰ 
1 الک ارابَة 
الڑرشاد إلی مصدر الرآن ؛ ونہکلام اللہ وحدہ ؛ وآنہ لاینکن آن یکو ن کلام 
حمد پل ولا کلام تخاوق سواہ ۔ 
و بیان ڈلك ۔ آنالٹرآن الکرم نقرؤمن اوہ لآ آخرو ؛ فاذاہو نُلکمالسردہ 
- دقیق السبِك ؛ متین الأہاوب ء قوی الاتصال ء آنڈ" بیشّہ رقاب پض قی سورہ 
دآیانہ وئبطء ری د' الا عجاز فی کلہ من ألیہ إلی یال کا سپیک واحدة ء ولایکاد 
بوجد بین آجزالہ تضكك“ ولا مخاذل کادہ عائ 
بالأبصار : : ٹل حروفہ دکاہ دنت جک وآاندہ وجاء آخرہ شاوقا 
لأولہ ء وبدا آوّلہ خُواتیلآخرہ ١‏ ۔ 
: بچھنا نقسامل ‏ کیف الس فت رآنڑھذا التألف المجر؟ وکیف ‌استقام لەھذا ااتناسقی 
الدحش ؟اعلی حین آنہ بعلزآل جلۃٌ واحسدة بل ڑل آحادا مفركقة تفزاق بت 
والحوادث فی اکر من عشرین عاما 1١‏ 
اطوب : اتا تلم ہنا را جدید؟ من آسرار الاجاز ء ونشہد مد 











مُفْرعَة1 او کانہ بلط وحید وعتد 





خی یا 








سے 
نقرأ دلیلاً ساط علی مصدر الفرآن ء وأنہ کلام الواحد الدبان 
لوجّدُوا فی آَحْيلاًا گر ء۔ 

وإلا فسدئی ۔ بريك ۔کیف تلع آنت؟ ا م کین یسعلیع اطلق جیا آن 
پأتوا ہکتابکرالاتمال والترابط متین اتنج وانہرٴدہ متالف البدایات والہایاٹء 





۱ مع خضوعہ فی لتالیف لمو امل خارجتر عن مقدور البشر ء دھی وقائم الزمن وأحدانہ 
التی بجی کل جزہ من أجزاہ عذا انکعاب تبعا ٹماء ومتحدثا عنہا : سیباً بمد سبب > 
وداعیة إترَ داعیة ٭ مع اخلاف ما بین عذہ الدواعی ء وتذابر ما بین تلك الأسیاب ء 
ں٦-‏ ترامی زعان مذا الف وتطاول آماد ھذہ النجوم ء لی اکٹ من عشرین 
غاما۔ 

لارہب أن ھذا الاتفصال الزمای؛ وذال الاختلاف اللحوظ بین عاتیك افداءیء 
یستازمان فی جرتی المادۃ العضَكَ والا حلال ء ولا بمان الا للارتباط والانصال 
ہین جوم عذا الکلام ۔ 
ما لقرآن لنکرم تقد خسرق امادقی هذہ الداحیة اي : نزل مُنَر/فا متجماء 
موںنکنہ تم مقراب تک . بولہ تفر الأسباب ؛ ولکن 
اجناع گول الا حباہد ئ تکامل نزولە إلا بعد عشرین عاماء وننکن تکائلانجاہ . 
ہدایة وخقامً١٥۔‏ 
لیس ذٹ برھات ساطماً علی آنہ کلام خالق الثُوٗی وامُدر ء ومالك الأسیاب 
وباب ء ومدبٌ اطلق والکائنات ء وقیٔوم الأرض والسموات ‏ العلیم ماکان 
وماسیکون ٭ 
لاحعظ فوقی .ما أسافتا آن رسول اللہ یڑ کان اذا نزلت عليہ آیة و آبات ء 
قال ٭ ضموڑھا.نی مکان کذا من سورة کذاء. وهےٰو بثر*لاہدری (طبنا) 
- ما ستچید یہ للأیام ٤‏ ولا بط ما سیکون ف مستقبل الزمان ء ولا بدرك ما سیحدت 














باازمان وعایحدث فیە من شثون ؟۔ 














نے وت 
من الدواعنی وألڈ‌حداث فضلاعم۱.سینزل من'ٴالل قیہا . ومک_ذا یمقی السر الطویل 
والرسول علی ہذا المہد ء یأنیہ الوحی بالرآن تنا بند نجم ٤‏ وإڈا القرآن لہ بعد ہڈا 
اسر الطربل کل وین ء یت دبتاخی ویالف دیلمء ولا بڑخذ علیہ اد تال 
ولا ناوات ؛ بل بُجزٴ ا عاقامن انسجام, ووحدق 
ام 





سبھوئی میم 


الم فعات ین لد 






۴ 





وإنہ لیسقبین .الك سب ھذا الإعجاز ء إذامما علت أن محاولة مثل عذا إلالّسای 
والانسجام ء لن یکن أن بأنی علی ہذا الئط الذی نزل يہ القرآن ولا علی قریب من 
ہذا القطا لا فی کلام الرسؤل ہگ دلاکلام غیرن من البلفاء وغیر البلقاء ۔ 

خذ مثلاً حدیث النبی صلی الہ علیہ وس ء وہو مأھو قی رومتہ وبلافتہ ء وطہرہ 
وحرھ : قد 5ل الرسول کچ قی مناسیات غخعلنة ء لدواع متبابنة ء فی آزمان ن متطاوا2 
فہل فق مس کتك وشکنۃ البشر مك ء ان بنظموا من هذا السرد الثثیت وحٴدۃ > 
کتاپا واحداً تمثقلہ الاسترسال والوحدۃء من غیر أن بنقصوا منہ و يْزكدوا علیہ و 
تمرارافی 18ء ے7 

ذالك ما لن یکون ء ولا یمکن أن یکون ء ومن حاول ذفث فإنا حاول اابث > 
ہرگڈرچ الناس بٹوب موقع ء وکلام لی ینقصہ الترابط والااسجام ء وٴَرُہ الوحدة 
والاسرسالء وتمثہ الشماع والأفہام ۔ 

لی : فان الشکرم بنطتی نزولہ متجما بأن کلام اللہ وحدہ . وتلك سکمة جایلۃ 
الغانء ئگ اطلق ملی اق اق مصدر القرآن ۱+ ردق ا زی بب انکر ی 


ےس عو 


السا وَلَأز ا کان تقوراتییاء. 








ترابط ؛ ‏ کتاب” 


>- 


00 





۳ الم رک الطاحنة 
آو الوحی بین مسنقدیہ ومتکریه 

کل ماقدمثاہ إلیك تی نزول القرآن لا بل ولا یق ےل الا من آمن بالوحیے 
وأسالیبہ ء والانصالات الروحیة باللاً الأعلی ؛ واستمداد الإنان معارقہ عن اللہ لمالی 
بوساطةاللكٴء علی غیر الطریقة المتادة بین الیشر ۔ ولکن ااسقلیۃً المصریةً أصاہہا 
حر من الادیة واللإلحاد والإباحَة ء فأصبح کثیر من التعادین ثعلیاً سدرےًا ناقا > 
لاإبہضمون ھذہ الحقائق السُلیاء ولا بسقسیقون فہمماء بل بُون جبالاً وعصیً ف۔ 
سبیل ملژمنین بہاء ولا شبوقة لم فیا ذ ١‏ ]لیہ الا کول نلەموها من عنا وھناك > 
پروُجونہا یاسم العقل مو ٤‏ ویاسم العلم مرۃٗ أخری 

لھا ری لزاما علینا ُن نقف ہنا بجانب الوحی وقفة لرفع یپا النذاب عن حقیفته _ 
نہ ٤مم‏ ایم ذلث بالأعة الملمیۃ علی الوحی وإمکانہ مم خردفہا 
بالأدلة المتلیة علی تن ووقوعہ۔ لم تلم ہذا الیعث بعلاج الشبمات الق منترضمم 
وبعترضون بہا فی عذا للوقف الگل . والوضوع اعلطیر ۔ ٠‏ 

تلك نقاط آریم“ إذا وا فی ملماء قعلمنا الطریق علی عصایات مجرمةء انخذت 


















وأنواعہ و 


میجثٹ الوحی أداءٗ الندنة ء وستاراً یقضون من ورائہ و طٌراً للهّوابة ء وِمأرَبا الاباحقھ 
وسبیلاً إی عدم إلأدیان ء دضلال اللإسانیة والإسان ۔ 


_١‏ حقیقة الوحی وأنُواعہ وکیفیالہ 
ما الوجی قعتاہ ق لسان الشرع ؛ نل اللہ تعالی من اصطلفاہ بن عبادہ کل“ 


ماراد إطلاعّ عليہ من لوان الھدایة ہت بطریقة یتر خفیدء غ سد 
معتادة الیشی ۔ 











ویکون عل أنواع غ لمبد وریہ ؛ کا کک اللہ موسی 
مکل پک نون امام یتذنہ ال فی قلب مُمطفاہ علی وجر من الل الضردری 


لا بسعلیم لا دنام ولا بیدا فیە کا :وس تا پنکون مناما ماد یی۔ دق لقن 
نووقوعہ ؛کا بھی٭ فلقٴ الصیح۔ فی تبٔجہ وسعلو اماسکون بوساطۂ أمین 
الوجی جبریل علید السلام : وہو مل کریم ذو قوٴ عند ڈی المراش مکین ء مطاع“ 
مم امین ۔ وذلث الموع“ھو آشہر الأنواع وأ کٹڑھا : ووعی الفرآ کل من مذا 
التبیل ء وسو الصطلح علیہ بالوجی اىإلی*. قال اللہ ثمالل فی سورۃ الشراء : 






نم إن ملث الوحی پہبط ہسو الآخر علی أسالیب شق : فتارۃ بظہر لارسول ‏ 
صورنہ ا لتتیة لاک یظہر فی صورۃ إنمالر براہاحاضرون ویستممون 

إلیہ۔ وتارڈٹ* بیط عی آلزسول خفیڈ فلا پُری ء ولکن بظاہز آئر' التنیر والاقمال 
ية أو إناء وماعی 








علی صاحب اارسالڈ فیفطڈ غطبط الام ؛ وبخیب میڈ کاما 
١فی‏ شی. من النشیة والإاغماءء إن می |إلا استخراق' فی لقا الک دحا واضلؤع' 
من حالنہ البشریة المادیذء فی تر ذلث علی اسم ؛ نین وقفل تق غدیداًءفد 
من الجبین رف فی الیوم الشدید البرہ ‏ یوقم الوسی می الرسول 
وق ارت اذا مَلصَل فی أوُن سامدہہ وذلك أدٗ آنواءہ. وَرما تم اُظافرؤن 
عموفا عند وجہ الرسول کأنہ دی النعل ء الکدہم لابنقہون کلام ولا بنقہون 

اللہ وسلامہ علید۔ فإنہ یسوی مایوحی|لیہ:ویع علٌضرو ریا 
آن' ھذا ہو وحی اللہ دون لَبْس ولا خفادء ومن غیر شک ولا ارتیاب ٤‏ فإذا ائجلی عنہ 














حدینا۔ آماہو - صلوا 





نے 
والدلة الشرعیة علی ما ذ کنا کثیرۃ فی النکتاب واللٰة ء منہا ما قمننا عليك 
فی تازألات القرآن ؛ ومنہا قولہ لمالی : ھ وَىاً 


یُوخی 1 





لق عَنو آلهوی إن' ہو إلاوخی“ 


وا الحدیث الذی پرویہ البخاری' فی صحیعہ عن عالشة آ الزمنین رفی الله 
عنہا : أن' اطارثۃ بن ہشام سال رنسول الہ بل فقال : بارسول اڈ رکیف بأئیك“ ْ 
الو ؟غفال رسول ال بک :د یا أنونی مثل“ 7 
یمم تی وقد وین عنہ ماقال . وأحیان ب 
حایقول ہ قاات عائشة: واقد راری* ینزل عليەالوجیٴ فی الیوم الشد ید ال 
ہن جیبتہ لیتفمّد“ عَرا . 









با الوحی من ناحیة ال ۰ 
اعم أن أعداء الوحی ومتکربہ لایژمنون بالشرع وأد2 الشرع . |ھسا بژمنون 
بااعقل علی الطر بقذالتی ہستسیفونہاء فبالم الذی نواضموا علیہ فی اصەالاحہم الحدیثء 
بپوہو جل المارف الیقینیة الٹی ُنٹجہا دستور الیحث الٗدید فی الوجسود وکاثناتہ؛ 
عن جعل الثك ساس البحث ؛ والا۔ثناد إل القاطع الڈی بژیدہ الحر؛ دون 
سواہ[ فہم یقدامون الثك ون فیہ ہنم لا بمترنون إلا بالحڈیاٹ ء ول 
پَْلكنَ بمجرد القلیات . ومن ہنا سجنوا أنفسہم فی سجن الا٥ٗةء‏ و کٹوا حیا 
من الدھر ینکرون ما وراہ الا ء ویسرفون فی الشکوک لی آبعد الذود 
دیستظُون بأمر الإثہیات والدبوٗات دالوحی ال مدٌی بدید ] تصل |یہ اظغ مہرد 
الاھلیةء نولا أن صدعہم الیم لہ صدمة عئینة غَبرّت رأیہم فی |نکار ماوراء 
الام ۃ کا پأی ن شاء اللہ ۔ وإغا نبدً ہنا بأدلة الوسی الملیة ؛لأنہا فی الرائعم اد 
لإمکان الوحی ونقریبہ إلی المقول . ومکان الوحی ہو اططوۃ الو فی للوضوع ؛ 

٥ (‏ مناھل اتال ۔ ۱) 


سے چو سے 


وھو ماحوظ فی القدمة الأماسیة من مقدمات الدلیل الەفل الأنی ء فلا غرو أن یکون۔ 
لعزك الأدلة الملیة مکان* الصدارۃ والعقدہم ۔ 
اادلیل الأول ٤‏ العنویم' الصناعی ؛ أو التتو یم الفناطبمی ء وہو من الڈر'رات 
اللمیۃ الاب کشفہالاکتو روس مر الأْلای فیالفرن الٹامن ٭شر؛ وجاہد عو وأتباعہ 
مدی ٹرڈ رکامل من الزمان فی سبیل إتبانہ وتَلِ المداء ھی الامتراف وقذ مرا 
فی ذالےء فاعترف الملماء بە عبًا ؟ بعد أن, اختبروا ہہ الألاف الأّةمن‌اطلق واطأتُوا 
إل جاربہ . وأخبراً آئبتوا بوساطتہ مابأتی : 
١۔ان‏ للا نسان عقلا بط آرقی من عقل المقاد کثیرا ۔ 
٢۔‏ أنہ وھو فی حالة الننوم ری دیع من بود جچاسم؛ ویقرأ من وراء حجب> 
ویخبر ما سیحلاث ؛ مما لا بوجد فی مال الس اق علامز دوہ 
۴ أن للعنویم درچات ہمضہا فوق ہمض ہزداد المقل الباطی موک بلتغلہ فیھا ‏ 
٤۔‏ آنہ قد یصل إلی درج__ 4 مخرج فیہا روح الوسیط من جسدہ ؛ 
إلی جانبہ غیر مرثیہ پیا یکون المسم فی حالقر تثبہ للوٹ ہ اولا ملاقڈ 
نفیة بین الردح وا لسم ۔ 
٥۔‏ أثہتوا من دراہ ذلك أن عناك روحا ٠‏ 
٦۔‏ أن الروح مستفلة عن الج مکل الاسظلال ۔ 
آنق الروح لاتنحل؟ باغلالہ ۔ 
۸۔ انہا تتصل ؛الأرواح التی سبفمما إمذا نج رگدت عن الاکن ہ پاکی غیر ڈگ مم 
لام تغاصیل تقلید ٤‏ دإن ن کنا نلم ذا العلم ونجاریہ ۔ ومقرواتد 
فی ا لے لے شبوت افدایل بہا فی اطهلة 7 بواسطة الیجارب العدیدۃة 











ھا 


سم . 


والشاہدات اکثیرۃ ۔ ولہ فی الغرب أنصار من عاء وطلاپ ؛ ولە دور” وکتب : وله 
تشفیات بژھٔہا اایاس التداوی بە ۔ 

وایس من موضوعناآن نتوسُع للش‌فی هذا الم وتاریخہ ونجاربہ وفوائدہ ؛ ولکنا 
رید أنتعقدام ]لیك بلکرۃ مج لت نہ ؛ تریک لی ای حد آظیر الل فی مہذا الصر 
آیاتو باہراتر علی آبدی ااطہیەیین الذین بنکرون‌ماوراہ للادۃویسرفون فی الانکار+ 
لیر ہنس من ال ونڈل ة وبسرفون فی الإنبات ۔ نحقیفً لقولہ 












6ور 68ر 6 


سبحاندھ عَت ا ام 
من خائنة سورۃ نصات ۔ : , 

دنا فضم بین بندیک ہنا تجر ب٦‏ واحدة من تجارب النتویم ‏ تذرب |لی الوحی 
کل التقریب؛ دھذہ التجربۃ رأنھا ہمونی ؛ و مہا بأذقء بنادی جمعیة الشبانال۔لمین+ 
علی مرأیدمسمع منجہور ملف کبیرہ حضر ابشہد محاضرةٗ مہمةفی الننو الذنالیسی 
وإثبات آنہ یمکن أن بت سلاحاً مسوم لتفھیر عقیدۃ الشخص ودینہ ؛ کا سکُل إل 
ذلك مض البشرین ؛ إذ نتن بہذا المدوان امبیث شاب من خیرۃ الثبان ااسدین حول 
سنة ۸۱۳٥١۱‏ فی حادلة مشہورۃ مروآّعة ؛ وما ھی ملکم بیعید . 





قام الحاضر ‏ وہو استاذ فی التنوم الذناطیسی ء وأحضر الوسیط وہو فّی فیه 
استمدادخاص التأر بلأستاذ ء والأسۃاذفیہ استمداد خاص لن أثیر می الوسیط ؛فلڈول 
ضعیف النفس ؛ والٹاق قوہُا ٠‏ وللضعف والقوۃ وجوہ لیس ھذا .وضع پیانہا ء 
الأسقاذ فی عون الوسیط ظراتو میقة نافذۃ ؛ واجری علیہ حرکاٹر یسولہا 
عبات ہ فا ہی لا لحخلة حتی رآ بنا الوسیط یق غطوط النائم؛ وقد امتقع لوہ ومد 








جسمہء وقفد |حساسہ للمتادء حتی لفدکان حدنا بَخِرم بالإبرۃ و 
ویئزہ کذللك ان وثالٹ ء فلا پبدی الوسوط را اء ولا بظہر أی؟ عرضِلشەورہ 
اك النوم الصناعی؟ آو الناطیسی ۔ 





وإحساسہ بہا . وحینٹفر نأ دنا آئە ےد نام ذا 


٭ سرد 
وہنا نسلط الأستاذ علی الوسیط یسألہ: مااسمك ؟ أجابہ باسمہ الحقیقی. فقال الأستاد : 
نیس ہذاہو اسمعك ؛ نا امك کذا( وافتری علیہ ام آخر )مم أُخذ یٹررقی ننس 
الوسیط ہذا الام ا مدید الکاذب ء ویمحو منہ أثر الاسے القدیم الصادق ء :وساطة 
أغالیط یلہا إماہ قی صورۃ الدلة ء وبکلام ۔وجہہ إلیه تی صینة الأمر والہیٰ٠‏ وحُکذا 
آملی علیہ عذہ الأکذودیة ]ملاہ ء وفرضہا علی نے فرضا ؛ حتی خضع ما الوسیط 





واذعن١.‏ 
تم آخذ الأمعاذ ادیہ باسمہ الحقیق الرۃ بعد الأخری فی فقرات متقطةء 
وفی أثناء الحدیث.على حین غقلٴء کل ذلاک وہو لامجیب . لم ننادیہ کذڑۓ باصسے 

الوضوع فیجیب ؛ دون ترذدء ولا تم 
تم آمر الأستاذ وسیطه أن بعذ کر دائاً أن عذأ الاے ا جدبد هو امہ الصحیح 
حق إلی ما بعد نصف ساعة من صحوھ بفظتہ ٠م‏ ایقظہ واخذ یم ماف وحن 








"نَا ااوسیط لسم القیق فلا بب انجواء یامہ الثاتی فیجیب ء حتی إذا مضی 
نصف الساعة الضروب عاد الوسیط إی حالہ اللأول سُن المل با مہ الحقیقی ! 

وبہذہ العجر ثبت الأمتاذ آن انلم و بکسر الراد 6 سعطیع آن عو ہے 
نفس وسیط کل آنر رید وہ ؛ مہم ا کان اب 
ومہماکان مقدسا فیہاکفائد الدین . 





فی النضی ؛ کاسم الإنسان عیٹدے ٤‏ 


وا اخدار الأمتا عو الام دون الین لأمرین : أحدها آن محو الدین عدوان* 
آپ ٤‏ داجرام شذیع ء مم تقبلہ نیڈ ا حاضر ولا اطاضرین ٹائیھا: أن الام اب 
فی نفس صاحبہ من دیٹہ ؛ فحوہ مٰہا أعجب ؛ ومنہ تم أن و الدین منہا یسر 1ء 

توہہذہ النجربۃ ضا ثبت لی آنا من طریق علبی ء ما قرب إلی* الوحی' ملین ء 
ہوما جعلنی ما نعیلاً عدیًا : فانوحی د عن طریق للك ٭ عبارۃٌعن اتصال الا 


ساس 





بالرسول اتصالاً ڑم بہ الول فی الثانی ء ویتاۃٌ فیہ لٹا بلڈول بوذاث باستعدا 
خاص فی کاہہما ء فالأول فیہ قوۃ الإْقاء والدأئر ؛ للأنہ روحانی حض ہ والٹائی نہ 
قابلیة التلقی عن ہذا اللك اصفاء روحانیتہ ء وطھارۃ تفہ الناسبة اطہارۃ اللك . وعند 
ملا الك ھی الرسول ینسلخم الرسول عن حالتہ المادیة ویظہر اثر ااتضیر علی ٠‏ 
ویستذرق ف الأخذ وألتاقی عن اللك ء وینطیع ما انام قی نفسہ ہ حتی إذا انل عص+ 
الوحی وعاد إلی حالتہ الأولی ء ود عاتلنّاہ ماثلاً فی نذسہ ء حاضرآ فی قدے ‏ کاغا 
ککتب فی ضحینة فژادہکتاپا ۔ 

انان ۔ پہا القاری' اللکرم ۔ ان ا حاوق یسعطیع آنا قازاق فیس ماوق اکر 
ذلك التأیر بواسطۂ الندویم الدناطیسی ء ئم لابتلیع مالك الذویٰ والقدر ُن بؤثر نی 
نقس من شاہ من عبادہ بواسعاة الوجی ؟ کلام کلاد نم کی ما نہ قر“ء . 

< الدلیل ابی الثای ہ آن الم الخدیث استطاع أن بخترع من المجالب مان‌رفہ 
ونثامدہ وشطضع بہء ما یسنہ اللینون ء واللاسلکی ؛ والیکرفون ؛ واارادیو۔ 
دءن طربق أولك کن الإنسان ان بخاطب من کان فی آفاق بعیدۃ عنہ وآن یفہمه 
عاشاہ وپرشذہ إلی ماأراد . فہل پەنل ہمد قیام ہذہ ا حترعات الادیة أن پنجز الہ 
القادر ء ءن أن 'وحی |إلی بعض عبادہ ماشاء ؛ عن ہاریی !الٹ أو غ۔پر اللك ؟ ثمالی 
الله ما یفولون علو! کببرا ۔ 

ھ الدلیل الثاث ٤‏ استطاع الع اب آن پملا بعض اسطوانات من ا ماد ا جامد 
ا ماھل ٤‏ بأصوات وأ قام 7 دبت رآ وآفانِ کلک علی وجے یلہا حا کیة لہ بدقة 
وإتقانہ دبین یدینا من ڈلث شی: کثیر لاسبیل إل إنکادہ یسموہ (بالفواخراف)۔ 

آبد ہذہ ا خترعاتِ القائمة ٤‏ على القادر تمامی بوساطة ماك ومن غضیر 





وساطلة ملك ؛ أن ملا بعض نفوس بشریڈ صافیة من خواص عیادہ ؛ بُکلام مقدس 





-- 


ىی بہ خلقہ ۔وبظہر بہ حفّء علی وج جعل ذلاث الکلام مننقثا فی قاب رسولہہ 
بی بک بدقة وإتفان کذلٹ 0 

الدئیل اراع ٤‏ آُننا نشاعد بعض اللیوانات الڈنیا تا بجالب اِلأاظة 
والأعمال ؛ مھا تحیل معہ أن بکون صادراً عن تضکبر ھا ء أو غربزۃ ساذج 
وھا یمان نوقن بنہالم تصدر فی ذلث إلا عن [رادة لیا ء توحی إلیہا دتلہمہا تث 
المجائب والفزائب ء من الصناعات والعمال ء والدقّة والاحتیال ٠‏ 














وإذا صحٌ ھذا فی عالم الخیوانہ فہوولی أن بح فی عالمالإنسان ؛ حیث استعدادھ 
للانصال بالأفی الأعلی بکون اقوی ؛ وأخذہ عنہ یکون تم ء ومن ذك مایکون 
بطریق الوجی ۔ 

وإن شفت أمثلةٌ لتطث الحمیوانات التی ضربناھا لك مثلّا فی" لپھاماتہ الماویة ٤‏ 
فدونك القل والتحل ء وما تا 
حیوا؟ غریاً اوہ ھ اکبکلوب ٭. وفال عنہ الأستاذ ٭ میان إدوار ٭ اأدرس 
مجامعة ( السوربون ) بفرنا ما ترجمقہ : ھ إن الیوانات الماۃ <اکسیکلوب ٭ 
تیش منفردة؛ وتموٹ بمد أن تبیض عباشرةء وشُرج صفارھا علی حالة دیدان 
لاپارجل لھا ولا نتطیع حایة نفسہا من ایتےة عادیة کا لا نستطیع الحصول علی 
غذاٹہا ۔ ومع ذلك فعیانہا تقتضی آن تمیش مدۃ سنة فی مسکن مقفل ؛ وفی ہدوہ تام 
وإلا علکت > 

فستتری الأُم می حان وقت پیضہا ء آمید لی قطمة من اطظشب؛ فتحفر یبا 
محر داب طوبانہ ؛ فاذا اہ اخذت فی جلب ذخیرۃ الہ ؛ نکنی سنیرا واحداً مدۃ 
سسنة ء تلث الآخیرۃ ھی طَلْم الأزھار دض الأدراف ال شُکریةء نعحو ہا قاع 
السرداب ٤‏ تم تضع علیہ بیضة واحدۃ ٭ اب ٤‏ وئنکوٹن مہا 
رنڈ تیلہا سقفا علی تلك البیضة + ۴ تأقی بذخیرۃ آخری فتضہا فوق ذلاكک 





اك من ضروب الأعمال ء ود التظام . وفاك 











لب 


۷ے 
السقف ہم ثشع بیضة آخری ٤‏ وہ بجر حی بفرغ بیضہا ؛ تم نر الکل 
وقٌوت ۱۱١‏ 

قن ذا الذی ََ ذہ الحشرۃ الضعیفة الساذجة ء تلك الصفاعة ا یر للمڈل ؟ دِمَنْ 
آفہمھا وھی نموت بعد أن تبیض میاشرۃٗ ُن صفارہا الٹی ستولد ٤‏ فی حاجة إلی البقاء 
سن فی حالة شعضر وجز؟ من الڈی غرس فی لہا ھذہ العتایة بنوعپاء ح یکلہ 
کل ھذہ الثقدفی وضم بوبضاتہا 15 ۔ 

لاریب آن میرم الوجود یژنی الکائنات علاٗ بما یقیمہا وا بصلحہا؛ من غیر 
ربق المواسٌ ای لانستطیع نا تکقسبہ بہا . ومن المبث فضلال ارأی أن یثبت 
الباحث الطبیمی إإھاما تبعئہ القدرۃ الإلبیة إلي أحتر الهشرات ‏ لم بنفیہ ول 
النوع البشری وو أشدُ ما یکون حاجة لی ہذا الوحی والاهام فی حیانہ الفردیة 
عالاجماعیة۔ 








ہ الدلیل اعمامسە المبقریةہ وبفہا أفلاطونبأنہاحال“ إلٰہة موادة للدِھامات 
الماویة الیشر ہ ویقرر الفلاسفة انہا حال علویة لا شأن للعقل فیا ۔ وبقول الطہیمیون : 
لہا ہبة من الطبیعة تفسہا لا تحصّلہا درامة ء ولا پوجدھا تضکیر ۔ 

وھاك أمثلۃً للەتریة والمباقرۃ ء تشم لی موضوع الوحی نوراً کان بہدی 
الیاری الضالین ء إلی سوا: ااسبیل ۔ : 

١۔‏ قال الأستاذ د میرس 8 الامجلیزی مدرس عل النقی بجامعة کامبرەج ٭ 
فی کتاب کییں لہ آسماہ و الشخصیة الإإنمائیة > ما ترجمہ :کان الہستر پیدار خاملذ 
تاد تلدعق بالات ہ قاندکان بئین عی البدیھة ااموامل ائق ا شرب بمضہا 
قی ببض أنتجت عددا من سبمة أو نمسانیة أرقام ۔ فإذاسثل مثلاً دما ۴ا المددان 
اللزان إذاضرب آحدا فی الآخر نتج العدد( ۱۷۸٦۱‏ ) اجايك علی الفور ہأنہنا 





' 


سے پہاسے 


٣۷ (‏ ۷ر۰٠).‏ وعو یقول :نہ لابدری ھلی أٔيَة حال یأقی بہذا الجمواب ء فضکانت 
< اللإجابة عدکاًنہا غرزة طبیعیة۔ 
() ونقل عن انشاعر الکبیر (سولی پرودوم ) الفرنسی آنہ قال :ھ حدث لی 
قی بعض الأحایین آ فی کمقت أجد فا برعان نظریة ہندسیة ألثیت إلی؟ من سنة+ 
وذلك بدون آن نی إلیہا آقل التفات ‏ ۔ 
() وۃ کر السیو ( رییںە) الشاعر الغزنسی آتە ینام الإ دھو بل قطة من 
الشمر لم ت/ء مم بمقیقظ فیجدھا تامة ۔ 
(4] کلف نیز الشاعر ( موسیه) الفری الام ھا وی ا 
مایق خاظلدہ نکان سا جورلاً بناجیٹی قی أذنی > ۔ 
وعلم الأمٹل ای سقناھا تُثیت وجود اقسالات روسان 





. 





وفراق نے کاخ مل اسر لاتاں والضکری ف الإنسان ؛ وأ کپر 
الأحداث التی عَیْر رت العالم وحوٴلت مجری التارِخء ومن المار اجارح لکرامة البشر > 
ان کون تلكث الموامل والأحدات العلمی ؛ فامت علی أوہام, خاطشتةء دی 
آاکاذیب مقمد8!۔ 

اادلیل السادس ہ قرٗر الم الحدیث آنہ شوعد عل بىض التاس آنہم بظہرون 
بنظاھی روحانیة ء نمتبر من انخوارق التی م یکن بح محدولہا الما ؛ على حین أآتك 
الظواہ اطارقة کانوا فی حالة ذھولء ود استحال نیل 
عااتوا تلیلاً مَادبًا یسئند إل الس ہ وقد اخمبروا تلك الظواص ء واستعضروا 
لشہودھا أ کیر مُسُُوذی الذأرض ؛ فشہدوا پأنہا ایست من الشعوذۃ فی شی٭ ؛ دنا 
جی أحداثٴ روحانیةء لا أثر فیہا للہارۃ وخذة الیدَ 


ہؤلاء الذہن أوا ب 








سج 5 


تلك حقیقة من حقائقی الع الحدبث الحاضر ء بقررون فیہا أنہ قڈ ینتج علی بمض 
الناس فی حالة من حالات ذھوظم بانکشافات وظواص روحیةء فکیف تید 
پجانب ہذا اللکثف العلبی أن بفتح اللہ علی ب×ض المتازین من خلقہ بانکشافات علیة 
عن طریق الوجی ء بنماہم من کل المقول والأخلاق ؟ لقد أسفر الصبح لذی عینین ! 


سس با الوحی من ناحیة المقل 
عرفت فیا ستناء لک من الد المامی۔ة أن الوحی ممکن وقریب من الوقوع > 
وت قش اندلیل المٹ‌لی ھنا علی آن ھذا الڈمر السکن قد وقع فلا 
بوقوہ الصادق الەصوم مم د بِكَ ء وکل ماأخبر :وقوعہ الصادق المصوم ذہو حق 
ثابت ء وذلك: ہو الطلوب ء ما الدلیل علی أنہ قد أخبر بوقوعہ الصادق الەصوم ؛ فا 
عَر عليیك من أنباء الوعی فی الکتاب وال-نة . وأما الدلیل علی ا نکل ماأخیر 





بوقوعہ الصادق المصوم فہو حقّ ثابت ء فإن ذلا ہو مقتضی الضدق والعصة. وأما 
افدلیل علی أن محدا کل صادق“ معصوں“ فڑھا ھی للسجزۃ الثالمۃ عقام قولہ تعالی فمبادھ 
فی أن لصدیق رسولہ :ھ دق می فی کل ما عی ؛۔ ومن ذلك انە ہوقی 
لیر منی ٤‏ 


وھنا تید انقسنا قد | 








ے 7 اجس ےزۃ 
عی آمر یمجز البشر متفرقین ومحتمعین عن الإانیان مشل ء أو ھی أمر” خارق 
فعادۃ: خارح“ عن حدودللأسیاب المروفةء یخلقه اللہ نما ی على ید مدعی النبوۃ عنذ 
اذا قام إِنسلا ماء وادعی أنہ مبعوث اث إلل 





دعواہ إلاھا شامداً عل صسفقع 


: ڈلک لن قد آجں ٭ 


6پ سے 


خلقہ ؛ ورسولہ لی عبادہ ؛ وقال : ن آیة صدق فیا أدعیه ؛ ُن یتہر اللہ الڈی آرسلتی 
_ عادةٗ من عاداتہ ہلی بدی ء وآن بخرج الان عن سر من سلته الماۃ فی وجودہ ء 
حقل: شیأیکم الله بہذا الأمر السُجاب من بانب ترون أنسکم فیہ ناہنون ء وعلیه 
قاحرون ء وإق اٹم زراقاتِ وَوٗحدا آن نأتوا بمثل عذہ الایذء وآمامکم الباب 
مفتوحاً کا تمتقدون ؛ وفیکم النبوغ عوفور کا تّمون ُ ام مجتسون وأُنا 
۔وحدی . قال ذلژ بلفة الوائؾ ؛ وتحدٗانا ہذا التحدی الظاعرء فی وقت یثور فیه 
علىی عقائدنا وھاداتنا وأخلاقنا ء وی فیہ أحلامنا وأحلام آمثالنا من آبائناء وگحن 
آحخرص ما نکون عل تسمیزہ وتبہیتہ والخابة علیہ والظئرم یہ ء دفاعاً عن کرامتتا ٤‏ 
وانتصاراً لأمز شیە لدینا - 
یلیٹ أن قام وقنا ٤‏ واجم امرہ واجمناء وإذا نحن جینا بند مُعاولات 
ومُصاولات کلم نستطع أن نأنی پبثل ما أتی یہ ء فضلّا من اعظم مته ۔ مم نا آمڈ 
بوھو فرد . ومع۔أنہ قد دخل علینا من آیسر الطرق فی نفٹرنا ؟ ومن آشہر فنٌ فی زمانعاء 
جع أئە قد أعطانا الفرصة اللکافیة لمناظرتہ > وانصفنا کل" انصافِ من نفےہ 11 
ہل یشكۂ ذو مُسکة من عقل ء فی أن ہذا الإنسان لوق الہعاز ء صادق ق 
رسالتہ ء عحوٌّقی دعابتہ؟ خصوعاً إذا عرفتا فوق ذلك که ء آنہ نا فینا عل الصدق 
والأمانة ومکارم الأخلاق ء ءن لن صباہ وطفولتہء لی یوم مبعثہ ورسالته ٠|‏ 
نہ جاء بالعجزۃ می باب لا :مرفہ ء نقاتا : رجل حذّق فا من الفنون التی 
لالم اتا یہاء اس او تھی مخبرھا . أما وقد جاءنامن 







سولنضرب الک مث جہ مڑسی عليہ ساٹ ممجزتہ عَاً من اظشب ہ لا روح 





سے وپ 


فیہا ولا حركةے ولا لین ولا رط 
پنیا الأمة الی تدٌاعا ہذك کانت قد تفوٗقت فی السحر وحداقتہ؛ وضرزبت فیہ ہأوفر 
بارق فی خی اک آمة وھو فرد ۔ وم نابنون فی السحر وھو معنشتہ 


3ء مم آلقاھا یاسم الڈی رس ؛ فإذا ھی حپة تسعی 





فیہم لم رف یوما من الام معالمة اسم ۔ وم مملیُون بددم وعدم وساطانہم ہ 
وہو او من ھذہ الاُسیاب والظاعر 

قرل بیتی التك ظلل بمد آن ای 
اق وبطل ماکان سبمعلون ء وا 7 
وب موتی ! وجرروز ا ناما بافدل امائزہ 

لی اع . ولڈٹ کان ول من‌آمن بہ ہمالسحرة أنفہم ء لأنہمأعرف بالسحر 
ومقدماتہ ونتائجہہ وقد رأوا رآ المین أن ذلث الإ جاز لیس من نوع خذا السندر البنی 
لی مقدمات بستطی مکل إنسان آن بزاداء وا نتاج محدودۃ لا یکن أن پتجاوڑھا 
الىحرۃ صیراً عن ادارعۃ اف ا الاعتراف داخخیع للحق بمد ما بین > 












قل مثل ذف معجزۃ کل رسول أرملہ اللھ :لہ فی عیسی علیہ السلام د :الہ 
الأ کہ والإأبرص و إحیائہ الوتی وخلقہ من الطین کہیٹة الطیر بذن ال ؛ أمام قوم 


دید ومہرو! فی آتجا موارہ* ٠۶‏ ۔ 


1 ٗی الناقی دعلی فرش صعة ہڈا 1 عفا لا یضرا 
یلان المہو کی ف تمتُہاعز ایشر عن مظہا ۔ دای نوک الواجّین یہسا 


شرطاء |]ا ہو آمر”زالد غیر مشروط ۔ 


سے سے 


دقل مثل ذلک واکٹر من ذلك فی خام النبیاء دیدنا ومولائا مد پل دما 
جاء بہ من آبات پینات ء ومعجزات واضحات ! وحسہك الثرآن وحدہ برھانا 
ساطباً بل براہپن ساطمات :کل مقدار ثلاث آیا 
إلی یوم الساعة تتحددی العالم ما یکون فپہا من أسرار النصاحة والبیان ء والعاوم 
والەارف ؛ وأنباہ الفیب وشوامد احق ۔ 


أضف لی ذلك أن الین شوفہوا بخطابہ عند مپبط الوحی کانوا أئمۃ الفصاحة> 








نہ حجققاطدْزفوم فف فم الدنیا 


سان البلافةء بضاعلہم الکلام والان فی إجادن . وصناءلہم التنافس فی النر 
ودبباجتە ؛ والشر وروق ۔ وکرامّیم مرتبطة بما حیدون فی ھذا اباب ء لایا 
بجممون من الذہب و پسلون من أنقاب . حتی بلذوا فی ھذا الیدان شأوا لا ہاری > 
وغایة لائدرك , وھا کون لنا أن نطلق المتان ہنا لت . وإلا ضاق بنا التاایف 
والزمن . وأنت خبیر باج 'زالٹ رآ ؛ دما کمصبف ا جاز ااق رآن. فاکتف بہذہ الإشارۃ 
اطاطف . وإن ُردث الزید فملیك با کتب فی عجاز الٹ تی ۔ 
د- دفع الشہہات 1 

ولگنی أعالغ ہین بديگ مذہ الدامیۃ شبھاتر عشرا بروّدھا کی“ من النتو نین: 
ہ الشہہة الڈولی ٤‏ بقولون : إن 






ۃ دما جن آو ید فی الما اب الع ء وروائع الٹن ٭ 
۔وہدائم الاختراع . فالمجزۃ لبست لما أسباب مەروفة حتی تمس ویڑی ابٹاہا ‏ آما 








سے بے 





لے مما قسمنا علیک تی المجزۃ وفیضرب الل‌فا سی ری 
3 بآن المجزٰۃ تفحڈٌ من نفحات الحق تخرج عن آفق الأُسباب المتادۃء 
والوسائل لغاہسدۃ ء والفایاٹ ٹالوند , آما السحر وما مہ 
ذات قواعد وأدضاع, بەرفہاکل من 2 ہہا ء وبصل إلی وسالپا امام رت 
عا مہا من باہہا وفذا کان اول من آن عوسی م النحرۃ اضہم ؛لہم اعم پہذا 
الفر ااواضح ؛ والبوں الشاسع کا تقدم ٠‏ 

الثیمۃ الثالئة ٤‏ یقولون : ن ما قسمونہ مەجزات من العلوم والسارف ال 
اشضل علی مۂلہا الف رآن ؛ ما ہی إلا آتار“ لواعب بمض النابنین من الناس ٤‏ وہذھ 
ااراعب وآارھا و'جدت ویُکن أن توجدف یکل أمۂ۔ 

والجوا: ن ؛ دنبوغ!للوھوبین ء دما بکون منہم من آکادر 
وافکا رکل ذ۸ رکل ذۓ لہ وساٹل وعوامل ء مم لہ أشباہ معتادة ونظائر؛ ف یکل أمة وجیل+ 
وف یکل عصر ومصر ء ما المجزات فان تجد ھا من وسائل ولا عوامل ؛ ون نستطیع 
أُن تصل إلی أغباء معتادۃ ماج نظاار؛ اقہم إ جنا عن‌نطاق الکون العروف؛ 
وِمَنِ الوجود الألوف ٠‏ 

ھ الشببٰۃ الرابمة ٭ بفولون : إن خرف الہ لمادانہ علی آیدی رسل کا تتواون ٤‏ 
پمنبر خروجا عن النظام العامٌ الٰی تقتضیہ الحنکة ء وتداط بە الصاحة ۔ 

والمواب : أن‌المجزۃ ۔ وإن کانت خارجةٗ عن حدود الأنفلمة المطادۃ لائمتہر 
وج لی التظام الما الڈی نقضی بہ الحكةء وتُناط یہ للصاعةء بل هی من 
لك التظام العام* الذی تملیہ الحکمة ء ونوحیہ للصلحة , وای* حکمةاجل؟ 
من تابید اق وأھل الق ؟ وأی مصاعۃ اعظم من اہتداء اطلق|ی طریق تعادنہم؟ 
بوساماذ نل اأمجزات التی یفہمون مہا مراد اهالق من تابید ارسلہ ء ووج-وب 
تصدیفمم حم ء واتباعہم لام ٠‏ 

ھ الشبہة اطامسة ٭ یقولون : لو کان الوحی مُكکتً لأوحی الل إل افراد الیشر 

عامة ء ول بخس؟ بر شِرٴذِمَة قلیلین بجلہم واسطة بینہ وبین خلقہ ء 








أُن مواہب الناب 




















-۳۸1۵- 


والواب:؛ أن عاّ البشر ابس ادیہم استمداۃٗ ای الوحی عن اللہ ء لا مباشرۃٌ 
ولا پواسناۃ ماك ء حتی لو جاەم ملك لم بستملیموا رؤیتہ إلا إذا ظہرقؤسورۃ إشان+ 
وحٗینٹذ بمود الس ویبقی الڑشکال . فقضت الحسکممة أن بجع الہ من "نی الإانسان 
ھا استمداذًخاص بڑہلہا لأن تتائی عن اللہ الوحی ٤م‏ نؤدیہ فی أمائة 





]لی الماءّة من ]خوانہم فی الإنسانیةء بعد أن وضع الل فی آبدبہم شوآحد ا لی الناطقذ 
التی تدلالمالم علی مرادہ سبحانہ من صدیقہم ء وبمد أن سلّحہم بالایات التی تعائن 
الناس 7 2 رسللاقادم ہس عند ہم 7 4 اع بعض آأفراد 








کت 70 
: قول ال فی مھا من سورۃ الأنام : د وقارا ولا ا 
مک اٹی الام ملا راو . وَلوٰجَت لاہ ملک للا 












الشبمة الساوسة ء یقولون : کیف تد للجمٰۃ ہی تصدیق اللہ لرملہ ء مع آننا 
ما رتا الله وما معتاء ٠‏ 

والجواب : آن دلالة العجزۃ علی تصدیق الرسول ؛ کمدلااة الکون على خاللہ 
مع آننا ما واینا الله وعا حمناہ . ولنضرب لم للثال ؛ کیلا ترقی لممشبھٰة ولایقوم حم 
عذر : افرض أنك حضرت حل٣ً‏ عامّا فيہ ملک من اللوك ٭ وکان من تفالید ذ4 
اللك الا بکشف راسہ فی مجلس من ا حالس العامة ء وینیا القوم جلوس ف حضرظ 
صاحب ا لال إذ نہض رجل من الحاضرین معروف اجمیع بصدقہ وأمانتہ ء وادیہ 
واستقامتہء وحسبہ وئسبہ . وإذا ہذا لرجل بقول علی مرأی ومسمع من اللیلثہ 
ورعیتہ :]ٗبہا القوم إن مولای الک كّلنی ہذہ اارسالة بلک إیاھاء پھی ان تفماو4 





۔ 


کذاء ون رکوکذا ء مم سکٹ الک ول بکذبدء مم لم یکعف الرجل بطہارۃ ماضیه > 
وسکوت ملینکھ قی تر ویج دعونہء وت ید رسالتہ ‏ بل قال إن آیة میدق آن ینڑ 
مولای للك عادنہالان ٭ دیخرح ھن تقلب لیدم الروفة لک جیما ء وذلثہ 
ری رأسہ فی ہذا ا لی الام . مم ماکاد یہی حی عڑکی الليك راسہ 
خع تاجہ . آفلا یبر ذلك دایلا کافیا علی صدق ھذا الرجل وصدق ما جاء بە 4 
3 ما بالك إذا ہو تقد ء رز دلیلہ بالتحدٌی فقال ؛ [ق آ اکم ان یکم اللت إلعثل. 
ما أُجاپنی [ليه . فأخذوا بطلبون وبِعُون ء قم بستجب لم اللك : وم بغیر عادتد 
ممہم ولا مرۃ واحدق افلایکون ذیك برھانا ُبلج من الصبح علی أن خذا الداعی۔ 
ہو رسول جذا للا حتّ ؟ ئم الا بکون الکذب بد ذلك معائلاً دمکابراء ویکون 


بالمیوان الذی لا یٹھم ولا پمتل ؛ ا٘شیة منہ بالإنسان الذی یٹھم وبعقل ؟ 2 أول 
کک ای ای 





























ہذا الوحی الذی تدٌّعونہ وتاعون تنجیمە ء جا+ 








دکل٭غرض من أغراضہ بفصل أو باب > 
س نظام التالیف > 
قیبعد أن بکون وحی من‌لل. و الترآن وتر تیب أبض۔ 


والمواب : ان مخالنة الثرآن لأنظمة الکتب ااؤلفة لالمتبر عیب فی ء ولاف وحیة ؛ 
وموحیدء بل ہی علی السکس ۔ دلیل'مادیء می آنہ لیس تہکتاب وضی بشری ٤‏ 
بجاس إلیه واضعہ من الناس ؛ فیجمل لکل طائفة من معاو ماتہ التناسبة فصلاء ونکل. 
جوعة من فصول التناسقة باب٤‏ بل ہو مجوع إشراقات من انوحی اللٰہی الع ۔ 
تیلہا الهکمة ودعت إلیہا الصاحة ۔ علی ماہو مفطل فی آسرار تنج القرآن ۔ 


سے ہرے 

نم إن ہذا الزیج الطریف الذی نجصدہ فی کل سورۃ و طائفة منہ ء4 آثر بالغ فی 
التذاذ قارلہ ء وتشویق سامعہ ؛ وابعفادۃ الستنید بأنواع متنوعة منه ؛ فی کل جاسة 
من جلساتہ و درس من درسہ وہذا ہو الساو با الحکم فی السلے والإرشےادء 
یة اتی نزل علیہا . فا اب ہ کل" موعة من القرآن بروضة یائعۂ 
الانسان ہین أفیالہا مدمتما بکل الثرات ہ و بائدة حافلة بدتی الم ة شیع 









امام حاجلہ ما فییہا من جیع الأفوان ۔ 





زاب عن علمك . دھی أن شسذا الروٴضیَ اثربای؟ ا ام 
(القرآن النکرم) یقوم ہین لقلہ وآیہ وئوٴرہ تتاسب" بایع ہ وارتباطً کم ؛ 
۔واثعلاف بدیع ء پنّہی إلی حد الڑجاز :خصوصا إذا لاحنلنا نزولہ مُمَتٌ علی السنین 
داشہور والأْام ۔ 

قال الشیع لی ادین لی : ہ قد وَمم کئ قال :لالب الڈی الکرعۃ* 
مناسیة لأنوا علی حسب الوقائم الم , وفعثل انططااب أنہا لی حسب الوقالم تلزیلاّ 
وعلی حسب الحشکة نرتیا وتأصیلا . فالصحف علی قف٘ق مافی ال‌وح ا حفوظ مر 
سوہ ؛کلھا وآباتہ بالتوقیف کا آُنزل جملل إلی یت المك ۔ ومن المجز ال 
ونظہ الباہر ء والدی ینبغی فی کل آیة آن اییحث أول“ کل شیە عن کونہا مکل ما 
قبلہا أو مستقلاً 
السور بطلب وجہ اقصا ا ا قبلہا وما سیقت لە ٭ ۔ 








آساویہ 





اتل ما وجہ مناسہتہا ماقیپا ٢‏ فی ذلك عإ جم وھکذا فی 





وقال الإمام نفر الدین افرازی فی تفسیرہ لسودۃ البثرۃ ما صُ 
< ومن تال فی اطائف نظم ہذہ السورۃ وی بدائم ترتیہا ء عم لن الثرآن کا آنہ 
حعجز حسب فصاحة ألفاظہ وشرف معانیہ ء فہو معجز أ٘بضاً ہسبب ترتییہ ونظم آیانہ : 


ال الذین قالوا : نہ معز سیب اسلوبہ آرادیا ذلك ءا آں رات جھد 





و ا 


ٹلفسرین ممرضین عن ذہ اللطالف غبر منتبہین ہذہ الأسرار ولیس الأمر قی ھسذا 


لباب ا کاقیل : 





ولب فطراف لال فی ال 

٭ الثبہة الثامن ٤‏ یقولون : إن مداً کان مصببًا حاد' الزاج ء وکان مربظ با 
بیسمونہ ( ا مستریا ) فالوحی الذی کان بزعمہ ماہو إلا أعراض اتلك الال التی أصیب 
تار 

دالجواب : آن ہذہ رب ندل علی جہلمم الناضح بمحمد یل . فالمروف عند 
جشہادۃ التاریخ الصحیح ؛ الد لفاۃء آنه کان صلی ال عليه وس ودیتء سر 
00 ا ؛ بی کان عظیم الصبر ؛ دامع الم لے سوہ مر 

دکان شجاعا بقدام سلیم امس ؛ صحیحح البدن ؛ حتی |نہ صارع رکا 

الشہور بشجاعنتہ فصرعہ ء وکان یلب فی الیدان حین بنوث الڈجمان ء ویئزع ال 
رر ویقول : أن الٹی؛ لا ِب ء آنا ان مد الطلب > وبقول : 
٭ لی عبا ار ہ ولا ہزال کلک حتی بُنفذ الوقف ویکسب المرکڈ . وو أفشتا فی 
حذا الوضوع اطال بنا کلام ؛ ولکن موضوعہ کعب السپرۃ والشمائل ا حسدیة 
فارجع |إلیھا إن شثت .. آما عرض( المستقریا) الڈی یبد و پلک ذہا بە فہو داد 
عصیٌ نمضال ء اکثر إصابانہ فی اللما۔ ومن أعراضہ غذوۂ فی ال ء وضیق“ ف 
التنقس ہ واضطراب فی امم . وقد یصل بصاحبہ إلی شلل موضییٰ ؛ تم إل 
مم ال إتماء٤‏ ئم إل مَذیان مصحوب بحرکة واضطراب فی الیدین والر جلیل ء دکٹز 
7 من مکان إل مکان ۔ وقد ہزم الصاب أنە ری أشباح نہدُدہ ء وأعداء محاربہ او 

نہ یع آصوات بخاطبہ ؛ علی حین آنہ لاوجود لشیء من ذل كکله ق اس دالواقع ۔ 





وخ 













.۔ مناعل ال رفان .- )٤‏ 





کت 
فپل ینفقذلك وما ہو معروف عن الد صل ا علیہ وس منأن کان أة وحدھ 
فی أخلاقہء وثبانہ ء وحلہ ؛ وعقلہ ء ور بالڈ 
مکیفب بتفق ذلك الداء المضال الذی أعیا الاطباء ء وما انددب لہ محمد یك من. 
تکون آمدشموس أبٍ وثریہا علی أسمی نوامیس ا لدایةء ودساتیر الاجّاع > 
وقوانین الأخلاق ء وقوآمد اللہضة وارق ٦١‏ 
ضف إلی ذلی نہ نمح فی ذہ ا حاوة المجرٰۃ إل درجة جعلت تلك الأّمة بعد 
قرن واحد من الزمان ٤‏ ھی آمة الأم ؛ وصاحبة الع ء وربا السیف والق١1‏ 
ہل الریض الموّس الذی لابصلح لقیادة نفسه ینسنی 4ہ أن یقوم بہذہ القیاد 
المالیةالفالقة لثم پنجح فیھا ھذا النجاح المجز الدھثشٰ 18 
ا تنک اضر الشسمن کٹ . دیشک القم طمٌ لداہ ین عم 
ہو الشبمۃ العاسمة > بنوارن: |نم تسندلون مل الوحی باعجاز الترآن ونسعداون, 
علی جاز ٹرآ اه من آسرار:الیلاقةء ونحن لا ندرك لک الأسرار ولا لہا > 
فلا نس الوحی الہنی علیپا ٠‏ 
والجمواب ؛ ان فقرآن نواسیٴ آخری فی الإ جاز غیر مایحویہ من آسرار البلاغة 
والبیان ؛ ومن السہل ممرفتہا علی من لم بتمہر فی علوم المربیة واللسان . مہا مایحویہ 
اذا الزیل من المارف السامیة والتعالے المالیڈ ء فی المفائد والمبادات ٤‏ وف سخ 
الئشربمات للےدنیة والجناثیة ء والحربیة وااالیة ء والحقوق الشخصیةء والاجاعیة 
والدولیة . وإن مقارنة بسوطۂ بین تلك امدایات الٹرآئیة وبین ما یوجسد علی وج 
از الباعر ‏ 


7 وسلامة جسمہ ؛ وقوۃ بنالہ؟‎ ٤ 

















الأڈری من سائر اانشریمات الدینیة وغیر الدیفیة ٤‏ وظّح 8ے ذلث ١‏ 
خصوسا إذا لاحظظت أن ہذا الذی جاہ بت العارف اطارقة کان رجلا أَسیاء نأ 
وعاش ؛ وشب' وشاب ؛ وحَیٌ ومات ء بین لمة أمیة ؛ کانت لاتدری ما الکتابہ 
ولا الإجان !۔ ٰ 





دوس 





کذلٹ آنباء الغیب التی تحدٌث بہا القرآن ۔ دہی کثیرۃ ۔ یکن إدراك وجہ 
الإمجاز فیپا بیسر وسہوة لکل منصف . اقرا إن شلت ةائحة سورۃ الروم ؛ تصرف 
کی آخسبر القرآن صراحة بأمر رکان لاہزال مستراً قی غیاثر .الغیب ؛ بل کات 
الموامل والظواہر لانساعد عليه ء ذلك أنە أخبر فی ومت انتصر فی الفرس علی الروم 
فی آدن الأرض ء بأن الروم سُٔیدال مم علی الفرس وینصردن فی بضع سنین ؛دکان 
کافال۔ : 

تم اقرأٴ :قولہ سبعانہ مخاطبالدبیہ فی موقف من موافف انلصومة وا حاجًة پینہ 
وین اعدالہ الیبود ‏ و فی لن کات مم آل ار ار ند آثو 






یر ول لم بین ٤‏ وھذا من آبرزغوامد الڑجاز والنعدڈی : إ 
کید شی ول عظم فی موقضر من الواقف الناصلة بین وہین أعدالہ ء أنیجرز 
علی تعدبہم بشیە ہو من غآنہم وعدم وکان ق استطاعلہم عاددٗء بل فی استطاعة 
آئل' داحدر مہم ؛ أن یقول ولو ظاھرا : ہ اف نمنی اللوت ؛ لیظفروا بذ8ٹ انی 
على مد تو ؛ ویطاوا بہ دعونہء ویستریحوا مندعل زہم . ولیک نکل ذلکك 
لم یکن ھا نی آحد ہم الوتء بل صرفوا وما زالوا مصرونیت عنہ ابداء 
مم سجّل القرآن علییم ما ہو آبمد من ذف ء اذ قال عیب ثلاث الأبة : ھ وَأحَحِدَتہُإْ 








ہے 7 


لن انا راک می مر الف سن 





حر اللاس علی حا 3 


من التذاب أن بر وَاف بر ما تلود ء ۱ھ 





البت تل أدةّ عادیۃً قامت ولا لزال 6مد علی ن مد صاراث اللہ وسلامه 
عليہ "کان مُژیداً بالوحی من رب ء وأنہ ھا یعلق القرآن من لَدنّ کم كب!: 





وٹ رت 


ما إعجاز الفرآن من ناحیة الأسرار البلاغیة فلا أن جپرۃ الناس الیوم 
لاہد رکونہا ولا یذوقونہاء فان ذلث لا ہرجم إل خُلو انٹرآن من أسرار البلافسة 
والبیان؛ إنھا رجع إلی جپل الناس باللفة المر بیة وأسالیہھاء وإلی فساد ذوقہم من غلبة 
المجمة علیہم ء وممروف“ أن عدم اللادراك لشیءء لایلہض دلیلاً علی عسدم ذلك 
الشی ۔ ونظیز ذلث أن عدم عامنا بلفة من االفاث الأجنبیة مثلاء لایازم منہ أن تنکر 
آن فلا متفوق* فی تلاك اللفة بشہادۃ اللإخصاثیین فہہا والخافقین لماء بل نحن نؤمن 
.ہوجود لذات لانعرف مہا یل ؛ کا نژمن بوجود نابغیل فیہا لانمرفھم ولا نعرف من 
وجوہ نبونخہم شیا ء اللہم لا من طوبقی سمامنا لذلاك من مصادر نٹق بہا 
ام القرآنااکرم ؛ قد شہد الففیُون دالإخصائیون من‌خُذٌای اللفة المربیذہ 
فی ازھی عصور الٹوفر علہہا والنپُر فیہا ‏ أنہ کتاب فائی الکمتب ؛ وکلام بز ساثر 
غروب الکلام ) وبلغ فی موہ وتفوقہ حدود الإ جاز والغام ء من ناحیة النصاحۂ 
والبلانغة وما بحمل لیا من آسرار ! , م ننل |إلینا ذلک کلہ نثلا متوا را قاطم لا ظلل 
فیہ للشك والنکران ٠‏ 
پاماذا لا تقبل ہذا ال کم المادل ء ومصادرہ کشیر: محترم ةکل الاحترام 18 ٦‏ 
آلپس ذلك تعصیاً وعنادا ء علی حین أن الباب کان ولا ہزال منتوحا امام کل 
من بحذق علوم الغة المربیة وأسالییہا ء ان بتذوّق آسرار البلاغة والإجاز فی مےذا 
الثرآن ء وآن بھکم ہو نفسہ بما حکم بہ اللالاف الؤئقة فی کل زمان ومکان ! 
انام تر ےلان با لاس رأوۂ بلأہسار 
علی أن لإتجاز القرآن میدان آخر فاطلبہ إِن شثت ۔ ہ وَالہ الکن ہ۔ 
( الشہمة الماشرۃ) یقولون : إن ]عجاز الفرآن العرب لا ید علی آن القرآن کلام 
الله . بل ہو کلام حدہ نٔبہ إلی ربہ لیَسمَياقدسّبتہ من هذہ السبة . دإ|مجازہ چاء من 




















سے 


من احیة أن مداً کان الفرد الکامل فی بیانہ بین قومہ ء لذلك جاہ قرآنہ الذرد 
اللکامل ایض بین 





نا بہ قومہ ء ول یستطیموا لمذا الاعتبار وحدہ أن پوا مثلدء 
أن الرجل الفذ بین أقرانہ فی کل عصر ٠‏ 

تد جیب علی ہذہ الشہمة باجو بة خسة: 

( وا ان کل بن آوتی حنا من جس الب 
القرآن واساوب الحدیث النبویٗ فرقا کبیرا پیثل اافرق الک 
ومقدور الحلوق . وھا ما الفرآن والحدبث الئبوئ ؛ لایزالان کا 


البمید ہ لن کان مم إحساسی' فی البیان وذوق فی الکلام ٠‏ 





بوان وذ وق البلاغة و 





پپننا ؛ پنادیاكی 





الناس پہذا الفارق 

ولوکان لھذہ ااشجمة شی: من الوجاعة ہ کان آولی الناس أن روا عقرنہم 
بہام آواٹك العرب الس الین شا رم القرآن ؛لأنہم کانوا أحرص علی تہ 
مد وإشکانہ للاعتبارات التارمخیة لممروفة . کلہم مافالوا ہذا. بل کانوا ا کم 
بکلام ااربوبیةعن 








علی نفدہم من آن یثولوہء إ[یڈان نوم بظھور ہزات الا 
؛ محیث لایلٹس أحدها بالآ خرف ٹی: . ومُکذا 






2 مِن عانب تقولا میا وال من انہر الّنے 


اثر آن لم بات الناءؾَ من اتخلف ء بل جادم من أوسع 


الاواب +ودخل علیوم من طریق المرب اظلصاء ذوی الَن والبیان ۔ تدم من 





( اواب الٹانی ) أن ا 





الناحیة القی نوا فیہا وھی صناعة الکلام ؛ تلك الصناعة الب 
علیہا مواہیہم وأنقوا فیہا حیالہم؛ حتی صارت موضمٌ تنافہم دسیٔقہم ؛دموضوعٌ 
نفرم و وقہم ان ماثر ہزات ال ہ.۔سسال : مت الفای إلا من 








سوب 


الناحیةالفہومة مایا دفاغایظی“ أمرٴال واضحاً جلبًاءلا لیس فبەولاغوض: 
ولا شبہتولاشکوک و انا کون“ ناس مل الظر حکڈ بعد الال ء دکانالل عزطاً 
عکاء. 

ومن ہنا نم ء والتارغ بشہد ء ان القرآن لوکان مصدرہ نفس مد -کا بقول 
> لللاحدۃ ۔ لاأمکن ھژلاء المرب البارزین ق البیان أأن بمرفوا أندکلائ ء جا 
وتوا من ملکة النقد > وماو'ھبوا من نباعة الس واق وق ٤‏ مم لأمکنہم أن شجاروہ 
ولو شَولًاقریا إن لم پنکنہم مجاراتہ شوطاً بمید؟ . لاسیا آنالترآن قداکتی مجرق 
کثرض التعدی بان نوا بہورتر مومل أقمر سُورۃ+ای ٹل ثلاث آیاترقمار 
من بین تاك اللاف الأَمة اتی اشتمل عایہا النکتابٰ المز: 
کن یلم نلك الساجاة دم فرسان ذلث الیدان ء وأةالنصاحة والبیان ء لوکان 
اللأمرمن صناعحةعد لگ و انشائہ .کا بزعم ا وك اطراصون. فا بالك وقد خرِسّت 
اکا ء وحَثّمت اضواتُ الأجیا للہا من بندم ۔ 

سا “ان النابنة ال ای عصر منالەصور بستطیع أقرانه بُ ہیس وسہواقہ 
أن تھاکوہ مجتسین ومنفردین ف الشیء الفلیلء على فرض!نہم لا بستطیمون ہمارضتھ 
ف المیع و الشیە الکثیر ٠‏ 

( ا مواب الثالث ) أن القرآن لو کان مصدرہ نی محمد ء لکان من الذخر لہ ان 
ینسبہ إلی تفہ . ولأمکن أن بذیي بہ الألوھیة فضلاً عن النبوٌۃ ۔ والکان مقدٌ- 
فنظر الناس وو إِلہ ٤‏ کر من قداستہ فی نظرم دھو .ولا کان فی حا ِ٥ا‏ 
إلی آن یانشمس ھن القدسّیة الکاذبة بنسبتہ القرآن إ غیرھ دنا وا الوم 
لا پک نٴ بث ہ ۱۶۶ 








7 
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انت خبیر بان مؤلاء 











نو را لت 


( اواب اازابع) أن مژلاء اللإسدۃ غاب عنہم أَنہم پععلائون عن آ کرم 
. ہصلّیة عرفپ تاریخ ہا وثبلاًء وذھاواعن آنہم کون اسنی مقام: اغتہر امانڈ 
ودنا . ننکان ہك إذا مر بفومہ یشیرون لیە بالبنان ویقولون : مذا هو الصادق 
؛الأمین . لمصدروا عن رآیہہ ورضوا بمللہ۔ والمقل الدصف قل ولا ہزال بقول :ماکان 
حذا الأمین' الصدوق“ ایڈر الکمذب عی الداس نم بکذب ہل اللہ و لکن ا 
لخنترت۔ : 
) ا مواب اظامس) ان هذہ الشبہة ولیدۃ التفلة عرے مضامین القرآن المَیةء 
وأذبالہ الغیبذء وہدایاتہ انطارجة عن أفی العادۃ فی کا النواعی البشرئیة ؛ فردیڈ ‏ 
کات أو اجخابی . لاسیا ان الانی بہذا القرآن رجل امٌلافی اذ امیذکانت ف 
آل عہود الجماعلیة اضف |إلی ذلث ما سمل الشرآن علی النی پل من أخطاء فی 
ہبعش اجّہاداتہ : ومن عتاب تار بلطلفہ ء وآخری ملف . وو کال ھذا 
التزی لکلامہ ماسیج آن ٹل علی نہ لک کل . وانکن اللاحدۃ ٹوا اضسہم؛ 
جزعوادَغم ذہ البراہین اللاحۃ ان مد اٹری القرآنی لی ریہ ٠‏ کذبوا وغگوا۔ 
٦‏ وِقَِیلَ كُلُ ڈئ 








. (ڈیل لمذہ الثبمة) ول پہذہ الشھة شی" أخری قد امرش لینش 
ہذا الد الشاسع بین القرآن داللدیث ٹ یی من ناحیة ان 





. وھی ان 
۔الفرآن کلام اللہ والحدیث کلام مد . ]ھا جاء : من ناحیة أن مخداًٗ کان لہ ضر'بان من 
الکلام : أحدھا محعتفل بە کل“ اختفال ء سی مزب العتابة 
ہوتحضیرہء وذلك ہو ما سماہ بالقرآن وننیہ إلی الله . وٹانہھنا پیل“ رعالًّا غیر 





حر نتعبیرہ وتحریرہء وہو الستی ہالحدیث النبوی . م یقواون لرو)شنہمھذہ  :‏ 


رھ 


نا ظلك لیس بَدُعاً فہا نری من آمار الأدیاء والہلفاء ء بل ین نلعظ أنالأدیب الواحد 
یما وکلامہ الصادر عن تمل وعنایة ورویة ؛ عکََا کبیر؟ عن کلامہ الرسل علی البد 3ھ 
حتی کأنہما نکاتبین ائنون ء یینہما يہ ما بین اللشرقین ۔ 

( والجمواب الأول ) ان ہذہ البھة المدیدۃ سبلی علی قباس فاسد ء وھو تبیہ 
أُدباء ذا المصر الزاحر الڈی نزل فیە التر ' 






المصر الولد ین الذہن فسدت لذنہم ء وت 
ویابة ما بین المصرین ١1ء‏ 
دا انیم الک می 





وَسْمَین نا ما کت کائرء 
قالتفاوأت البمیدڈ ےل ول والکلام اشر ء ٤‏ بظہر الا منڈا ند 

اسان المرں: ونلقت الجمة ال الولین مزالرب واشبامن ۔ اما أولكِ المرب 

نوا بدتکلمون المریلة باسلیقة ہ نم یگ سز البہای ا 





ھذا الاختلاف الیکبیر ء تب ماٍرسال وائتعبیر . بل المرب ال نہ فی الکلام 
"ہج واحدء ہو لیج السلیقة الصافیےۂ والطبیمة السلیمة . ول یکن التحبیر ایھب 
یہ مذہب الذیذبة التی تجەل لہ آساربین قیکلامہ ؛ بل قصازاہ فی تحبیرہ 
أن تحيط بأطراف موضوعہ دون آن بن منہ مقصد من عقاصدہ ‏ ودون أن یخرچے 

عن أسلوبہ الڈی لغم من نفسہ وتفیض بہ سی الترٴباء ء ذلٹ: الأساوب الڈی۔ 
ینیب اہڑ؛ الْنٌ منا أنقسیم فی محاکاتہ وہبیات أن پبگنوا إِلّ بعد طول عتاء. 

عل آن مُعافءً ذک المرب اقم إذا عاتی التضیق والتزویق ہل تکنللزی دکلامد 
روعۃً وحسا بل کانت ثلزل بہ مقدار ما بفان أحدنا انہا تصمد فیہ . وغذا:کان 
المرب بَعافون من الکلامماظہرت: الصتبةوالكَكأّ ویمدون ذالك من التضامحر 
النازل إلی مَہواۃ الیی' دالتنطع کک اکانوا مأخوذین بالّد الس ء دہالسپل الیدم 











0 
ہر ٌ۱ 
داد کان النبی تل أبمد المرب عن ہذا التسُل والتصیم والتعبیر ء حتی لد 


ہی عن ذلك وناط بہ ا لاک واغمسران . تدّر ما پرویہ مل وأبوہ داود من ان 






ابی گل تال و مت البسطون > والتتظع فی الام العشق فیے والتطاطح ۔ 
وروی الشیخان أنه دی ا عليه وسل جاءہ رجل من ھذیل لی بخاصم قی دیة الین > 
: ارب و ولا 5 ولا عق ولا اٹیل 
7 عقال رسول |الل بک ٦‏ 


۔ وف روایة آن قال: 






الأُرب 1 
2 لا ٤‏ وق روابذ 


آخری آنە قال دھ اح اطاعلیة وکھاننہا > . فانت ری أنہ صلى ال عليہ وس 7 
عذا السجم الصنوع ؛وجمل صاحبه من إخوان النگہان دومن ہے الحاہلیةہ وماہتیغی 
لە صلی اللہ علیہ وس أن یم شپت سم بقع فیسہ 1 . وحاشاء وحاشا بیانہ الشریف ء من 


ہذا الڑستاف والتسل انیس . ودونك ال لُنة النبو بة فاقراً مہا عاشلت ؛ فلن تد 





إلا جید؟ موہ ٤‏ وساذ ال أن تجد نما مصدوءا . والقرآن أعلى فی ہننےا 
ے فول 

( المواب الثای ) ان عذہ الشبپة تخالف فی أساسہا ماہو واقم' مروف : ذلك 
آن القرآن الکریم عنه مانزل مه 
دھو أ کٹڑہ۔ ومن ماازل بعد توف وامتشراف وطول انتظار؛ وھو اف دبچھذا 
فأسلوبہ الأعلی ہو ال لال اط المجز ہو نظمہ المجز الین ملسا 





علی غیر انتظار وتفکیر ء وہدون تا وتدپیر > 









ءا وم 07 سوا دا گار رع اس 
س- انترنین ء فسآأوہء فقال : ھ ائتوقی غداً آخرک> رک٤‏ ول بسعٹن عفابطظ 
جواب لعل الاسئلۃء بد :نٹ الدۃ الطو یا 





علیہ الوجی حتی شق علیہہ نم نزات 











التی قدرھا بمضہم بأر ین یوما ء وانت إذا قرانہا ئن تد فرقا بین آسلوہپا واساوب 
کثرۃ القرآن الغامرۃ ای نزلت ماع مُفاجئة ۔ 


وھذا الڈی بقال فی القرآنٰ ۶ یقال مثلہ فی الحسدیث النبوی . نہ ماکان ولید 
الشکیر والتدبیر والشاورۃ والداولة ؛ کمدیثہ بلک فی شثون اخرب والصلح ء ومن 
عاکان خی الساعة وإرسالِ البدیة ءکمدیثہ الکدیر فیا ہو ظار من أمور الدین۔ 
حمنہ ماکان وِحٰیٴ اللہ إليه ۔پبط بہ الڈأمین ۔ہبریل ؛کمدیث اللَْبر الخ بالطیب ؛ 
ریہ وہس یھ ا . فشکت الب صل اللہ 





نعرف ہذہ ااظروف ا حتانة لأحادیث رسول اللہ صل الله عليہ وسل ۔ ولکتہاہع 
اختلافا لم بنتلف فیہاالسُاوب النبوی؛ بل ہوطراز واحدمن آرقی الأمالیب البشریة 
]نل یکن ارقا ء وٹُلما تلحظ فیہ تفاوبً کثیرا .. لافرق فی ذلك بی ما آرسلہ علی 
البدیپة ؛وماأجال فیەالرأی والاستشارۃء ومالزل بہ وَحٰیُ الشبقہ وما احتفل بەاحتفالا 
متازاًء بامواقف الشہودة ء وا جامع ا حشودۃ ٠‏ 
ذن ا نطان'مماہزان لابشڈیپان: مط الف رآ کلہ ونم الحدیث کلہ لکل نیما 
مک وبیان ودرجڈ فی الفواق دالثبق ء بٰہا وبین الأخری بُنْ مابین اق اطالق 
وانطلق ؛ وفرٴق' ما پین مان السّید والعبد ؛ فالقرآن یمناز صلعة بلاغیة خاطّذء 
۔وطابٔم بلق" فرید ء لا یئرك باب لأن ینس بغیرہ و 
لآعد أن پىارضہ آو یسوم حول جناہء بل من خاللہ یم ء ومن عارضه میم ؛ 
: ومن خاربۂ ہم ۔ آما الحدیث الشریف فہو وإن حَلقی فیجو”الفصاحة؛ وما فی جلتھ 











9ے 


عن آسالیب المرب ٭ فَإلَه لاہزال فی أرض امیردیةل یسل ال ساہ الإغاز: مل 
آسالیپ بەعض خواصٌ اصحابہء وبینہ وبین سکم المرب الأئورۃ قرایڈ ماد وش 
قریب ۔ مخلاف انترآنی فانہ لیس ککعلہ بیان ہ لأنه کلام من لیس کٹلہ شی+ ٠‏ د کلام“ 
سا نارق لکل ٠‏ گر 2ر7 
خاهة الحث 

سب تنا آفضنا فی هذا البحث ء ولکتتا نعقد ان عذم الاقافة واج بلابد 
منہء ما دمٹا بصّلاد اصلیح طَلاینا متخضّمی الدعوۃ والإرشادء وم علی أعة اللزمل 
لی میادین الوعظ المامة > وفیہا للؤسن والجاحد ء والتدٗٔن واللعد ٤‏ والإلہیون 
والطبیمیون ء وفیہا ضحاہا الطوائف المادیة للاإسلام ء وصَرمی لل_ذاہب التطرفة 
فی الما م ۔ : 

ونلفت نظرك إل أُن بمض ما ذ کرناہ فی أدآة الوحی العلمیةء قد اعتمدنا فیہ علی 
ادلة جدلیة یژمی ہہاالسکرون اکثر مما یزمنون بآبات اللہ ٠‏ 

وإن أُردٹٌ التوسُم قق ہذا کارجع ]ل ماکتبہ اعلامة ە مل فریدد وجدی ٤ق‏ 
الاو الماشر من جا الأزھر سن ۱۳٥۸‏ دء وم اکتبناء من قبل فق ا لہ اظامس من 
۱۳٥۹۱‏ ھء وم ا کتبہ العلامة الثیخ محمد عبد الل درازف 








سیل ا مدیة اللإسلامیة 
کتابہ : و ابا لعل ٭. وہل تملی التوفیق ۔ 





سے ۸۷۔ب 
املیحعث الرا ابع 
فی ول ما تزل ء وآخر ما تزل من القرآن 
مدار عذا للبحث علی النقل والتو قیف ۔ ولا جال لاء7 
الا ء آو اطم بینہا نیا ظاعرہ التصارض منہا۔ 
ومن فوائد الام بأول مانزل وآخرم تی ٌالناسجمن‌النسوعنیا إذا درد تآبعان 
و آیات علی موضوع داحد ء وکان ا حم فإحدی مذہ الابات بناہرال حم فی الأخری 
ومن فوائدہ یا معرفة تاریخ اقٹری‌الاسلانی ٤‏ ومراقبة سیرہ التدریجی ء واوصول 
من دراء ذلك |لیسکمة اللإسلام وسیاستە فا خذہ النابالھموادۃ والرفق)والبمد بہم 
غوائل الطر: 7ة ولف ء سواہ قیذلك حدم عامَردُوا علیہ منباطلء دیناء عالم می 
بعلہ من حق ۔ 7 ٠‏ : 
یضاف إلی ہانین الذائدتین فائدة اشة : ھی إظہار می الما بة اق أأحوط بہاانت رآن 
مو تو ور نل شرف سک ومدد: وسفرڈ 





٭ لا بل یح ہین 





دلیس من غرضنا فی هذا الباب آن تعلٹ من اول مائزل وآخر مال فک اضلم 





من تمالم الإٴسلام ء فطاث غایة بمیدۃ الدی ء جہود طویل جدبر أنٴبنرَۃ بالتالیف ء 
ولہ مواضع آخری پمکن طلبہ منہا . تھا للیسور لنا أن تلافک عن أمرین ؛ 

آحدھا : ول مانزلہمن القرآن علی الإطلاق ء وآخر ما نزل منہ علی الإطلاق × 
وھذاعو التمرد الہمٌ۔ 

الثاتق : نما من ول ما نزل فی بعض الأأحَکام القشریعیة وآخر ما نزل منہا > 
أی آوائل وآواخر إشایة غصوسة ومٹۃ ہنی الأحکام ۔ 





00ج 


آول مانزل علی الإطلاق 
ورد فی ذلك أقوال آرمة: 
ھالتٰل الأول وھو آصعہا : أن صلار سورۃ داابانم وین ای 
إل قولہ سبحان : ہ عٌَالإنََْنَ ری ودلیلہ ما بای : 
۱ - روی البخاری وسل ( والفظ البخاری ) عن عالشة ام الؤمین رضی 
اللہ عنا أنہا غالت ه أوَل ما بک 











وق بٔض الروایات ھ حی بَلَعْ ما* 
هُوَاطه ہی آخر الحدیث وہو طویل . دفلقالصبح: ضیاؤہ . والتحنّ افراد بہالتصنٌید 
وأصلہ لرك الحنث ؛ لأن عذہ الصیفة تدل علی التجنّ والتٹحّی عن مصادرھا ونظیرہ 


اللہجّد والنأئم ء وااسرُج ۔ وعطلی بنتح الفین ونشدید الطاء النتوحة أی ضّ٘ی صا 
شدیداً حت ی کان لی غطیطء وہو صوت مّن حُست أنقاسہ بما یشبہ اطفڈی وال ہد پقعج 
طلق علیٰلشقة وعل الوسع والطاقة دیقم ا ی: بطاق علی الوسم پالطاقڈلاغیر ء 
وا روایتان ۔ ۰ 











: سی 
ہے وٌصحع الاک ستدرکہ ء دالییق فی دلاللہ عن عائثة ضا رنی الله 
من من الش‌آن آف٣‏ پالم رَنّكء. 
قی الکبیر بسضدہ عن أی رجاہ المطاردیٌ قال : کان 
ضانء فإذا تلا ھذہ المورۃ د آف٣‏ 










دالدییاج ہو اخریر ۔ 
۲ ل الثای ء ان ول مانزل إطلافاً :ھ جقا میٹ ہ7 





جابرٴ بن عبد الله : أئ رق ائ بی , قا 


داڑا باشمر رَنّكَ ء وف روایة نبثت آن و 


جبریل ) زاد فی روایة: الس“ کی عرش بین السیاء والأرضِ > 
فاکینن خدیدء ذامر من زنوف ال لہ جانا انکراغ 
کن عقہ ااروایة لیستا نصَّا فیا ھن ۰یلہ من إئبات آول مانزل من الترآنہ 
]طلافًا ء بل تجتصل ان نکون حدیناً ما نزل بعد فترۃ الوحی ؛ وذلك هو الظاشن من 
رُوایة آخری رواھا الشیغان أپتا ؛سمن وی سلة عن جابر ایت ه کيا ا أمْیی إذْ 








کاو تا 





١ہ‏ قلت : وجثت ھی دزن فرحت ممناہ قلّ جسی و یا وسی اخ ازسول 
وخوفہ عليه الصلاۃ والسلام ٠‏ 

فظاہی ہذہ الروایة بدل علی أن جابر اسقند فی کلامہ علی أن ول مانزل مل 
القرآن ہو للدئر ؛ لی ماسممہ من رسول الله اگ دہو محدث ون نتر ال 
لم بسمع با حدٗث بہ رسول الل بل عن الوحی قبل فقرنەہ من نزول اللث عل الرسول۔ 
فی حراء بصدر سورۃ اقرا| ہکا روث عالث ہ فاقتصر فی ]خبارہ می مالیع انا ند 
لپس ہنا غیرہہ اجہاداً منە ءغیر نہ اخطأ فی اجہادہ بشہادة الّدة السابْذة فی القول۔ 
ول ٭ ومعلوم آن الدس:یقام علی الاجشباد ء وآن الدلیل إذا طرق إليه الاحال > 
سط بە الاستدلال ؛ فبطل إِذا القول الثانی وثبت الأول ۔ 

القول الثاث : 








آن أول مانزل هو سورۃ الفاتحة, وقد استدلٴ أصحاب ھذا الرأی 6ا رواہ 
مرن شرحبیل ان رسول اللہ ڈگ عال طدیمۃ 










آر؟٭ : معاذً الله ءوھانکان ال لیفعلّ 
الرحم ء وتصدق احدیث. ا صنل آہوبکر ذ لے حدیثہ لہ وقالت × 
اشعبا مع مد ِل درتة قانطلتا نٹما عليه فقال رز و سے جو 
نذَاء خلنی یا مد یا مد أنطلی ہارب فی اّ٤‏ ۔ قال : لاضل' إذا اتل وب 

حی تسم ما بقل مم اتی فاخبری . ظ فا خلا ناداد : یا دہ قس| ےل د 








سے 


- نم رآ رن الام ,آسحدٴلل رب الماکین ٤‏ حی بل ہ ولّا الضالین ٤‏ 
لکن منا ذا الحدیث لا اح ابلتجائل سنا ء رخف 









کات بمد ذلک المہد ء وبعد آن ای الزسول إل ورقةء وبد ا امن خالً 
غیر مرۃ ء وبمد أن أشار عليه ورقة ان یثبت عند ہذا النداء حتی یسع مابلق إليه۔ 
ولی ںکلامنا ق جذاء إِھا زل آدل مز الا ؛ آن‌ھذا الحدایث مرسل‌سقط 





اٹ یڈہ للا لا بڈوی علی معارضة حدیث عائثة المابق قی یدہ الوحی ء 
دھو مرفوع إل النی صل اللہ عليه وسل ۔ فبطل إثا ہذا ای الثااث وئبت الأول 
7 
بید أن صاحب الکشاف 7 ھذا القول الثاث پی اکئر الفسرین ء ولکن 
ابن حجر فندہ فیا ذھب |ليہ من ھذا امزٴوء وصرحیأن عذا القول لم یقل بە إلا عددً 
أقل عن القلیل ۔ 
القول ارام :۔ أن ول عانزل ہو دم ا ارحن الرحے واستدل فلوم جا 





لن لے واول شور قرأ ء. وعذا الاستدلال مردود من ناحیتین أَبض : 
إحداہا : أن الحدیث مرس لک ابقہ فلا بناعض الرفوع ۔ الثانیة : أن البسلة کانت 
7 درألکل سورۃ إلاما استٹنی ٠‏ إذن فھی نازۃ مع مانزل منصدر- 
سورة ار و یعقی از وی نوطا ولا ستاا برآس . 
"آخر مانزل علی الإطلاق 
اختلف الماباذفی تمیین آخر مانزل من القرآن علی الإطسلاق ؛ واسقن دکل مہم 





ساٹ 


لی آثار لیس فیہا حدیث مرفوع إل الضی سب ال عليه وسل ۔ نکان عذا من دواعی 
الاشتباء ء وکثرۃ اطلاف على أفرال شتی : 








من القران لہ ہ واتُوا بَوْما برجَُون ید إلل ار ہ الابة. وعاش النی صل اللہ 
علیہ وس بعد زوا تسم لیالٍ ء مم مات لایلدین خلا من ربیعر الو ٠‏ 
الثانی ؛ ُن آخر ما نزل ہو قول اللہ نمالی فی سورۃ الب 






سبحانہ و کرای لم ای اخول دق شر 
سعید بن السہب : ٭ٴن“ٗ بلفہ ان أحدث الترآنِ عھداً ہااەرشِ 
اخرج ابو بید فی الفضائل عن ابن شہاب قال ؛ ھ آخر* القرآئ عھداً بالمرش 
آی ارب وبڈ الان ٥ء‏ 
یکن ا مم بین ھذہ الُفوال الثلانة مسافقالہ السیوطی رضی اللہ عنہ من أن 1 
الظاہر لنہا زات دفعة واحدۂ تر تییہا فی للصحف للہا فی قصة وابعدةء آخبر کل 
عن بعض مالزل ہآنە آخر”ء وذلك صحیح ٠‏ 5 
آقول : ولکن الفنس نستر بح لی ان آخر ہذہ الثلائة زولّا ہو قول الہ تمالی: 
1 ت فی ال افو نم ہی کل تسس ما کسبت کم 
۔ لا بُللَونَ ٠‏ . وژلك لأمرین آحدھا : ما تحملہ عذہ الایة فی طیالہا من الإشارۃ 
۔( ۷ ۔ ماعل المرفان - )٦‏ 


َ ابن جربر من 
ٗ : 












زوا ما 


إلی ختام الوحی والدین: ہسبب مات عليہ من الاستعداد لیوم المادء وما َو پەمن۔ 
ولامء وذٹ کل انب باظتام 





الرجوع لاف ء واسقیفاء الجزاء العادل من یر 
من آبات الأحکام اذ کورۃ فیسیاقہا . ٹائیہما . للتنصیص فی ردایة ان آ فی حانم السا یق 
علی آن النی صل اللہ عليہ وس عاش؛مد زوا تسملیال فقط ‏ ولإنظذر الابات الأخری 








القرآن نزولّا فسہول اللہ تعالی فی سورة آل عران : 
کم من گر آؤ اق 
يہ من طار یق لجاعد بر من ام تقد اسم ١‏ 
۹ فامتتجاب لہم زیم أئی ل۷ آئیے' 12 
0 إ آخرھا . وڈلث انہا قالت : بارَسُول ال . آری ال بذکر الرجال 
ولا بذاکر ااناء فازلت ۵" ولاتتمکگوا انل اف ب۸ بر سکم کی تہ وازل 
× اشن ولالات*“ ء وثرزت 
مافزل بعد ما کان یازل فی الرجال غامّة ۔ 

ومن السپل رڈ الاستدلال بہذا اظبر علی آخر مانزل مطلهً ؛ وذلث لا بصُح ہہ 
ابر نفسہ من أن البة اذ کورۃ آخر الثلائذ لزولا وآنخر مانزل باللإضافة الی ما ذکر 


فیہ النساء أی ہی آخر مقید لا مطلق ؛ واپس کلاھٹا فی ٠‏ 








ا9یةء فھی آخر الثلالة ارول ء وآخر 











مڑیتا مُتَسّدا نَحَراڑه جم خاید؟ یم 
را عَذا) ظا ) واستدااً بما أخرجہ البخاری وغیرہ 


بب أ كکتبُوا ولا 


اك بكُل نی هَا)۔ 





)ون آوہا لی | خرھا وھی فی سورۃ الأحزاب ۔ 


بے اواب 


عن اہن عباس . قال : عذہ الأبة : ہ وَمَنْ 






وم بل وین 
آکثر ما نزل ء وما سپا شی٭ ۔ ولا یخنی عليیك أن کامة × وما نسخہا شیە ٤‏ تذیر 
لی أن للراد من کونہا آخر ما نزلہ انہا آخر ما نزل فی حکم قدل لاؤمنعمدا ء لاآخر 


دا نَجَراؤه ِ بی 


وۃ الناء وآن آخرٌ سو 
ھذا الرأی إلی ما پر ویہ البغاری 













4 7 و ا برانھ ٥ء‏ 
نقض ھذا الاستدلال یل ابر لا ذکور على أن الآیة آخر مانزل فی الواربٹ 
وآن افسورۃ آخر مائزل ق ثآن تشریع القفسال وا جباد ء فکلاھا آخر إضای 





سورة نزات فی الحلال والرام؛ فل ٴتنخ فہا أحکام, وعليه فہی 
نے الغامن : أن آخر ما نز ہستو خائمة سورۃ برا 
7 
یکم ۹ ال آخر السورۃ : رواہ الاک واہن مردوبہ عن أٔق بن کەب ۔ ویمکن 
تم ا خر مانزل من سورۃ براەة لا آخر مطلق ٤‏ ویژیدہ ما قیل من اك 
بقیں مکیتان مخلاف ساثر الدورۃ . واعل قولہ سہحانہ : ھ لَإِن 











حَسیَأَل ء اخ ؛ یشیر إل ذث من حیث عدم الأمر فیہ باجہاد عس ےد تولی 
الأعداء وإعرافہمء 


التامع : : أن آخر ما نزل ہو آخر سورۃ الکہف : لی بن بر جوا ات 





رأَحَنا) اخرجے ان جریر 








ساسر سے 


عن معادیة بن آپ سفیان ۔ قال اہن کٹیر: ہ ھا تر“ مشکلء فلعلہ آراد نہ بقل 
بندھا آیة :نس مھا ولا نر عکہا بل ھی مبعةمکة ١۱ھ.‏ وھو یفید أُنہا آخر عقید 
لا مطلق ٠‏ 

الماشر : أن آخر ما نزل ہو سورۃ ھ إِذًا جال اللہ وَألَعمٌ ہ رواہ مسل”عن 
ابن عیاس ۔ ولکنگ تستطیع أن حمل ھذا ابر علی آن عذہ الورۃ آخر ما نزل 
شر بوقاۃ ای صل الله عليہ وسل ۔ ۔ دیژیدہ ماروی من نہ صلی الله علیہ وسل قال 
۰ تل ٗی ء وکذلك فہم ب×عض کبار الصحابة کا درد أن عحر 
رضی العنہ بکی حین ممپا وقال ٠:‏ ا کال دلیل الزوال ٭ ویحتمل أبضا أنہا آخر 


ء ویدل علیەروایة ابن عباس: آخرسورۃ نزلٹ منالفرآن جیما 











تلك أقوال عشرةء عرّہا وعرفت توجبہپاء ورأیت آن الذی نستر یح |لیه النضس 





'منہا ہو آن آنر القرآن نزولّا علی الإطلاق قول اللہ ف 
شون یہ پل الہ نم ہوک کل تسا بت ملا ب 
آواخر إضافیة و مقیدۃ بماعادت ؛ الکن القاضی أبإ ہکر ‏ ألانتصار بذھب مذعبً آخر 
اذ یقول :ھ عذہ لأقوال لبسفیہا شی مرفوع إپل النبی صلی اللہ عليه وسلم ٤‏ وکلر 
قال بضرب من الاجتہاد وغلیة الظن ؛ ومحتمل أنکلامنہم أخبرعن آخر ما سمعه من 
النی پپڑگہ فی البوم الڈی مات فیە أو قبل مرضہ بفایل ء وغیژُہ جع منہ بمد ذلك وإن 
لم یسنہ ہو ٢٤ھ‏ وکا بغر اطم بین لك الأقوال التشمبة بأنہا أواخر مقیدۃ با 
سمع کل مہم من الدی ہي وھی طریقة مرب(ۃ٤‏ غیر آنہا لا تلق ضوءا علیماعسی أن 
یکون قد اختم اللہ بہ کقابہ الکریم ٠‏ 





حف و بت 


مثلان من أوائل وأواخر خصوصة 





نتم بین بدیگ ہنا مثلین من آوائل وآواخر خصوصۃ پبەض الأأحکام الشر 
لتلحظ فیہما سی 





انشریع الإسلامی وندرُجّہ الحکم ۔ 
--١‏ ما نزل فی ا مر 
روی العاوالسی فی مستدہ عن ابن عمر قال : نزل فی اٹ مر ثلاث آبات ؛ اولشیھ : 
ہ یاالونك من آتظمر وَلیٔے ء ال5بت"“ نقیل : حرمت اط حر فقالوا : بارسول الله 
دھتا قظم بہا کا فالْ ا کت مل نت مزر اد مد لَا تر ہوا الملاۃً 
وأ سکاری فقیل حرمت اٹ حر قالوا: یا رسول اللہ لا نشریہسا قرب الصلاۃ 
فنکت عنم رم زت : وبا وَلَْذْی ۷ فقال 
رسول الل باکله :د حزامّت اج٠‏ 
٢ :‏ ما نزل فی أمز ا ھاد والدفاع 
لم شرع المہاد دفاعا فی صدر الإسلام علی الرغم من آن الأذی کان بب عی 









ارک آسُرا 














لاہ الین آمموا لان روا ملا 


ایا 


بن آھُوا کا اکر وَالیُ وا 





سے ہے 


تین ہل الکتا 













می موا وَأمَمُوا 
کی" نکاتارأمرعاآ مبادٹو 


من ذلك - عن اقعال حقی 


کول ا ا رن 








نون ٭ وتوف دا ور یم 
گذوڑیا کیو نیت نک ول تنانت وك یگل 
" شمدیھ_ذااثقام 
ن نتر ما نزل من القرآن ۔ قاوا: ماڈالا 
سچوجہ رک ؟ دھی قولہ سبعانہ ہ الوم أَ کم 
نکر وائت علیک تق وَرفیث دع الْيلام وبتاء ۔ مع أنہا مرعڈ 
فی أنہا ]علام کال اللہ لد: فی ذللث الیوم للشہود الڈی 'زات فیدء دھو ہوم عرفہ 
قی حححة الوداع بالسنۃ الماشرۃ من ا مجوۃ ۔ 








سد ۷۷۳ 


والظاہر۔آن | کال دینہ لا بکون ]لا ہإکال' نزول القرآن ‏ وإتام جیع الفرائضش 
والأحکا . : 

والجمواب : أن ہناك قرآ نزل بمداھذہ لابا حی با کٹر من شبرن ء ولملك 
لم قی آن آبة : وا سوا یوما ترممون فیہ إ شوہ کانت آخر الآیات نزولّا علی 
الإطلاق ء وأن النی اك عاش بندھا تسٰیالفقط ٭ وتلک قرینة ٌ سنا آنقہم ]کال 
نزول القرآن من کال الدین ی آیٰة الائدۃ للذکورۃ ۔ والأقرب أن بکون معنی [کال 
الدین فیا یومشذ ہو إنتجاحہ وإقرارہ ٥‏ وإ|ظہارہ علی الدی نکلہ دوگرَءَ الکافرون ۔ 
علاریب أن الإسلام فی حجة الرداع کان قد ظہرت ش وکتہ وع تکلتہہوأدیل لہ علی 
الشمك وحزبہ ء والکٹر وجندہ ء والتفاق وحشراتہ ء اح لند اج الشرکون عن 
الد ارام ؛ ول بخالطوا الدین فی الهحج دالإحرام ۔ قال ابن جربر ق تقسیر الأبة 
فلذکورۃ : ھ الڈول أن بأَوْلَ علی آنہ کلم دینہم یإقرادم بالبلد اخرام ؛ دإجلاہ 
الش کین عنہ ؛ حتی حيّه السدون لا بخالطہم الش رکون٤‏ وأ ہذا التدیل با رواہ 
عن ابن عیاس قال : لہ کانالش رکون والدون محجُونجی" ء ھا نزاتسورۃ براہة 
ٴىَ الشرکون عن البیت ء وحَيٌ الہلون لا بثا کہم ق 
الشرکین فکان ذلك من ام النسة ھ وَأعَمٰتٌ علیم . 

نال الآن 7 علینا نعمته آمین 












اطرام أحسد من 









لإسلامی. ذلك تہ اعتبر یوم التاسع من ڈی ا۔ەجة سنة عشر من مجرۃء ہو 
آنتر ایام النزول وکانہ اعتبد علی عا فہمہ فی قسولہ سبحانہ : < الوم أ كت 
کم ديس الایة ء من أنہ کال ققدین ہ(کال نزول الترآن . لکك قد 
علت مافیه۔ 

افلتضف أنت پل تلك الدۃ التی ذکرھا ائ 








ن وسیمین یوما ء ھی عدٗ الفرق بین 
النمة والواحد والثانین یوما ء اذ ان آبد د الیم أ كت کم دِکمْ ہش 
اہی پا ہمدھا احدا وئمائین یوما کا رزوی ہ وآیة + و(نھُوا موم تر جَونَ فید لی 
ار > ماش پا بمدھا نسمة فقط کا عرفت ۔ 

ما مبدا نزول الوجی بالفرآن فعلوم أنہ کان فی اثیوم الذی هبط فید جعدیٗی علی 
النی ہك بغار حراء بصدر سورۃ اقرأ . وقذ قالوا اندیواق اساہمٹر مورمضان ؛ 
وامسلارا ق خا ال فو سا فو عو ٠‏ 
افرفان 
ہو یوم/ُنتقاء ا ممین فی غزدۃ بدر . دکان بوافق اشابمٹر منرمضان علی ما کرہ 
ہعض أصحاب الغازی والہیر ۔ 

ولا رہب أُن ہذا احمْال فیالآیة مقبول ء ولنکن‌ہذا الاحتمال لانیک فی مثلهذا 
القامء لأنہ سر و الأدة علی/ خلافہ . ذلك لن السُنة الصحیحة جاء 
قیہاما یفید اح أن اج ما کون ایلة القدر التی نزل فیھا انثرآن ہ فی الوٹر 
فی المشر الأخیر من رمضان ۔ وإلی ذلك ذھب جمپور الماماء . بل ثبت من طریق 












کاجوروتے 


صحیح پرویہ البخاری أبضً آنہ بلک فال :ہ المَسُوہا فی سابمر تی فی قاع 





بّق ای اطاہوا لیلة الفدر لیلة الحادی والمشر بن أو لبلة ااثالث والمشریٰن من ذلكہ 





الشہر ۔ وھو مذھب الثافمی رشی اللہ عنہ . ولا جدال فی أنہذہ نصوس تتاق أن 
یں ن ابلة الندر لیلة ابع عشی من رمضان 

' مم ان ہذہ الّبة النی استدل بہا ہزلاء نبحت نا را فی أنالراد جا آنزل می 
اق بلالظامر أن‌قوا انا 
ِ انا علی عبد نا حول يك من الوجی 
واللالکا والنعع ف ذاك لی الشہود الڈی فرق اللہ فیە ہین اق والباطل ء دبین 
الإاسلام وانکٹر ؛ فی أوّْل موقعة تار 
للەسامین ہسیبہا شوکڈ ودولڈوسلطان . <9 دھی غزوۃ بدر الکبری ۰4 وإلی ہنذا 
الإ أی جنح ا کا الفسرین: و فی النظم الفرآنی الذکریم ؛ فان الذیة. ازلٹ 
اتروض قلوب السدین علی اارضا بما شرع الل نی قسمة الغدائم ؛ ولیفطدوا أطماعہم من 








صف فہما الإسلام من أعدالہ ‏ دنام 





اس الذی قفی اللہ أن یکون لہ لالم ) ولینعو ا بعد ڈلٹ بالڈر بیڈالأخاس الباقیةہ 
فان الفضل فی هذہ الغدام [ٴ ہوللہ فبلہم ء ەو الذی أئزل فی ھذا الیوم ما أنزل من 


ہدابات وبشائر نیت قلوبہم وھو الذی!نزل مَددا منلدنہ ملاک مقر بین 





وعو الڈی سر ساثر أسباب الانتصار ء للەروفة فی ھذہ لارکڈ العظیمة. . و إذاکان 


الفضل پرجع إلی الله فی هذا الانتصار : ناطیہ 





١‏ أیہا للمادون أمرہ فی قسمة الغنائم 





سے چ ١ے‏ 


المبحث ا حخامس 
فی أُسباب الازول ۹ 
القرآن الکرم قمان : قم" نزل من اللہ ابتداء 

اعلاصةء [ما ہو حض عدایة الحلق إلی الحق . وہ وکثیر اہر لابتاج إلی جٹ 





بط بسیب من الأسباب 


ولابیان ٭قم نل مرتبطا بسبب من اباب اظا3 وھو موضوع بث الأن . 
غیر تَا رید آن نستعرضِ جمیم الّایات التی جاءت علی اُسباب > فذلك َو بید۔ 
وقد اشدب لە جماعة أفردوہ بالتالیف ہ منہم علی بن الےدیی شیخ البغاری کرنہم 
الراحدی والمبری وابن حجر؛ وسہم السیوطی الذی وضم فیه کتابا حافلاً حراً ماہ 
( باب النقول فی أسباب الزول ٠)‏ 


إنا غرضنا قی هذا البعث أن نیطك علاً بأسیاب النزول من آطرافہ الأحدعشم 





دھی ممنیٰ سبب اللزول ء وقوائدمعرفة أسباب النزولءوطریق ھذعالذرفة ءوالتمبیرات 
من سیب الزول ہ وحکم آمدد الأسیاب والنازل واحد ء وتمددالنازل والبب واحدہ 
دالسوم والخصوص ہین لفظ ااشارع وسیبہء وتحفیق اطلاف فی عوم الفظ وخموص 
سیبہ ء وأدلَهالمہور فی ذلاك ؛ وشہہات ا حائنین وتفنیدا ء وشبی"ٌ بالیب اظاص مع 
النظ امام : 


معتی سبب النزول 
سبب الزول ہو مالزلت الٛیة آو الآبات مععد*ة عنہ أو بن لحکه آیام 
وقوعہ ۔ والمنی آنہ حادثة وقمت فی زمن الٹی یلگ ٤‏ أو سؤال وٴجّہ ]لی ء فنزات 
البة و البات من اللہ تمالی ببیان ماىتٍل بعلك الحادثة ء أو بجواب هذا الال 








سے ۷ سے 


موا کات طط یلت کاطلاف الڈی شجر بین جساعة من 
لوس وجماعة من ازج ء بدسیسق مر أعداء اللہ ایدو حی تنادوا فلح 
من أأول قوله سہعانہ 

وگ ننانایگڑ 
افرن ٭ إل آبات أخری بسےسدھا ہی من أدوع ما بر من الانقسام والثقاق 
وبرغب فیا حبة والوحدۃ والاتفاق . أمکانت تلكالادثةخطً فاحثا ارشکبکذلكک 
ار ار انا فی ملاہ دمرقف نون قرا الدورۃ بعد الفاحة فتال : 












ہمہ 





عاتتَولُونَ ٭ ق سورۃ النسا 

أُم کانت تلث ا حادثة تئیا من 
للع لی آئرعا شی بالتالیف کی ایا اد فھارع ویر یا 
وی اللعنہ قال : قال عمر :( واقٹ رف ق تلاٹر ق ات بارسول افو لو ائئذنا من 





عقام || اعامم مصلى فئزات : وو دا مامامم مل وقات‌یارسول الل: 


ژ. 


نساءك یدخل علیہ" الب والفاجرے فو أمرہنٌَ أن حتجبنء فئزلت آبة ااجاب*. 
واجتمم علی رسول اللہ کے نساڑہ فی ا 


ان بل راج حَيْرا تک ہ فنزات کذلك )۱ھ ۔ وھذہ فی سورۃالتعرم ۔ 





ن : عتی زَہہٌ إن 








اتی ون ا دا موم 
اط 22 دفو 5 من سورۃ الأحزاب 





: سر 


وسوہ کان ذلث السال الرفوع ال ائنی کگ شوار سے موہ 
فی سورۃ انکیف : ہ 3وك می زی رین 
× ووتألََك عیارارح ۂى] لایع ا ا لوا 7 
ہ ام بتصل بستبلِ نحو قولہ جل ڈٗ گرہ فی سورۃ النازعات با 
7 اعد أبانَ ماما الع 

والراد بقولدا (أہام وقوعہ) ااظر وف التی بنزل القرآن ہا متحدۃ عن ذلك السبب> 
سواء أوقع ھذا انزول عقبسیبه عباشرةٗ ؛ أم تأخرعتہ مدةٗ حکمۃ منا فک ؛کاحدث 
ذلك حین سألتاقریش رسول اللہ کل من اروح واصحاب الکہف وذی القرنین 
نقال قلل ( خدا خی کم ) وم یستائنِ ( یم بقل إلا ان بتاء اللہ )ابا علیدالوحی 
خخة عش یوما مل مارواہ ابن إسعاقء وقیل ملائۃ آیام+ وقیل أررمین یرم یق 
علیہ ذلث . مم نزلت أجو بة تلك للتترحات ؛ وف مھا :رشد اللہ تعالل رسولہ إل أدب: 

:. قىلذيك َ 








تەال فی سورتالإسراء 











و ئےہو 


رق لا ئرباین 


دا رَتداء ٠‏ 


ُم إِن کلة ہ ڈیام دقوعہ > فتمریضسبب اللزول ؛ فیدّ لابدّمنەللامترازمن‌الأیة 
آو الّیات التی تنزل ابتدا: من غیر سبب ء لیا ھی تعحلّث عن بعض الوقائع والأحوال 
الاضیةٴ أو التقبلة ء کبعض قصمل الأنبیاء السابقین واممہم وکالحدیث عن الساعة 
وما بتصل بہاء وه و کئیر فی الفرآن الکویم ٠‏ 


او سم 


٢‏ فوائد سرفة أسباب التزول 

زعم بمض الەاس‌أنہ لاقائدة للا لمام باسباب انزول وانہا لائندو ان نکوننارع 

ٹنزول أو جاربة جر: یالتاریغ ؛ ونداخطا فبازعم؛ فإن لأسباب الزول‌فوائد متعددۃء 

لافائدۃ واحدۃ : ( الأؤلی ) مەرفة حکمة الله قعالی علی التمیین ء فیا شرعہ بالدۂزیل؛ دق 
ذكاظع لن دخیر الزمن .ما الؤمنذبزداد انا لی ]جاندہ وبحر سک" اطرص ع لی 

۱ تتفیذ أحکام الله والمسل 'بکتابہ ءلا بجی لہ من لصاح والزایا ال نیطت بہذہ الأحَکام 

ومن أجاہاجاەھذا اانزبل. وأما السکافر فنسوقہ:لك الم البامرۃ یں الڑمان|ن‌کان 

مسثااخین 7 نذا القشریمالإسلامی‌قام علی رعایةمصالح‌الإنسان؛ لاع لی الاستبداد 

والنعکم والطذیان ہ وص ذالاحظ سیر ذلث التشریع وتدر+ەنی موضوعواحد, 

٠‏ وحسيك شاہداً مل ہذا تحریم اٹمر وما نزل فیہ؛ وقد مر بک فی البحث الابئی ء فلا 





نعیدہ ء ولائفنل * 

( الفائدۃ الثائیة) الاستمانة على فہم الاّیة ودفع الڑشکال مہا ۔ حتی لقدقال ٠‏ 
الواحدی :لا کن لمرفة تفسیر الأية دون الوقوف على قصہا وبیان نزو ۸ 
وقال ابن نیمیة ؛ ممرفة سبب الزول بمین علی فہمالایة ٤‏ ان الم بالسبب پورثالطلم 
باشسیباھ 








بین لٹ ذلك ہأمثلة ثلائة : ( الأول ) قال الله تمال فی سورۃ1 رف 








تم وج افو ال ایم“ عَي٥‏ فیذا النظ 
الکرم بدلڈ بظاعرہ ملی أن مومر ان یر 
ہولی وجھہ شطر الییتا رام ء لافی سفر ولا حضر۔ لکن إذا علم أ, الآیة نازلڈ 
فی نافلة الٹر خاصةء أو فییرےٰ صلی باجہادہ مم بان لہ خطؤہ ؛ نبین لہ أن الظاہر 
غیر مراد پا للراد العخذیف علی خصوص السافر فی صلاہ العافلة ءأو عل ا نہد 








اس 0۷ےے 


فی البلة إذا صلی وتبین لہ خظوہ ۔ عن.ابن عمر رضیٰ اللہ عنہما أن ہذہ الب نزات 
قی صلاۃ للسافر علی الراحلة یا توجہتٗ . دقیل : ہمیت القلۃً علی قوم فصاوا ای آنحاء 
مخعلفة ء فلا أصبحوا تبینوا حم ِقُذروا. وقیل ف‌الآی‌غیر ذلكٴ ولکن ما ذکرناھ 

( للثال ااف) دوگ ق ؛ااصعیح ان مرفاع و اش لعل ہعنی قولەتعالی: 






باآرہ * من سورة آل عمران ٠‏ 
وقال لن کان کو امریہ فرح جا وی داب بن یحمد جا إیفعل‌معذبا لِعدقٌ 

اجحمونٌ .دی فی اشکالہ ہذا حتی بین لہ ابن عباس أن الاَة نزات فی أھل النکتاب 

حین سآ مم النی يك عن شیء فکتموہ إیاء وأخیروہ بنسیرہ ہ وارود أنہمآخبروم 

ناسآ مم عنہء واشتحدوا بذاك |ليہ أی طلبوا منہ آن محمدمٴعلی ماضاوا ۔ وھنالث۔ 

زاد الڑإشکال عنہ ء وفہم مراد اللہ من کلامه هذا ووعیدہ ۔ 

( الثال الثالث ) أشکل علی عروۃ بن الزپیر رنی ال ء: 






وإشکالە تاس ان الایۃ انکرعۃ نفت ا لناح ٤‏ ونی ا لجناع لا بت_ق 
والفرضیۃ فی ریہ ء وبقی فی شکالہ ہنا حتی سأل خالتہ آم الؤمٹین عائثة 
رضی اللہ عنہا ء فأافہمتۂ أن نی ا متاح ہنا لیس نیا قفرضیق * ]ھا مسو نقٌ کیا 
وقر فی أذعان الین بومثذ من آن السی بین السصفا والروۃ من عمل الجاعلیة نظرا 
لی آن الصفا کان عليه صُ بفال لہ( إساف ) وکان لی الروۃ صن بفال لہ > 
( نا2 ) . وکان الش رکون پِذا سموٴا یما را یہنا ۔ فدا ظیر الإسلام وکسر 


سو 


الأستام ؛ تحرجٌ النامون أن بطوفوا بینہما َلك ء زلت ای . کذلاٹ جاەت بض 
الزوایات ۔ . ۰ 







جح لی ان مرف ہما ٥‏ : فوال ما علی آجار جناخ الا 
و لمت بالروۃ ۔ قااتٹ شماقات یاابن أختی ء ان ہذہ نو کات کا أوٴتھا 
تفٗ بہما ٥‏ ولکنہا أنزات فی الأنصارِ ۰ 


ول پل اکنا ت- 7 بینَ المناً والاوۃ ٤‏ 
فأنزل اللہ ہ إن الصناً والرٴوَۃٌ 
رسُول اللہ علّه الطوافَ ینہ ؛لیں مر أنْ یقِلاً الاوَاف بینہنا ہ اتّہی 
ون : ون ۔ ومناۃ الطاغیق: : اسم صن ء وکان‌صخرۃ تصبھا 
مرو ن لح بجمة البحر فکانوا بعبدونہا . وااشال بغم الیم ء داللام الأدلمٹدادۃ 
مفتوحة: اسم موضع قریب مَنْقدیٹر من جھة البحر القاف: قریة بین مک 
والدینة۔ 'وگلةہ سَنٌ ہ فمناما فٰاھذا الحدیث شرَّعَّء و فرَضَ بدلیل من السنا 
لا من النکعاب ۔ 0 


ای اللہ ہ الػیةۃء قات عالشة و وقسد سی 








۔ وقذید 











وعذھ الرواة کا تری -- تد علی أن؟ عروۃ فہم من لت و کلا چُت 
ایض عرے عدم الطواف پہنسا وعلی 
ا اتاج ٤ا‏ کر ما یستسل 





نا لوف نآ ان اجتطح۔ 
ذلك تنعنی الفرضیةء وکأنہ اعتمد فی فہمہ ھذا علی ان 





فی الأمر الباح . أآماعالثة رضی الل عنہا نقد فہہت آن فرضیة العی بین السضا 
۰ 


وللروۃ مستفادٌ من السنة ء وآن جا ہ فلا جْتام عَلیر نا بلوف پہاء ۔ 





سے 





تلك الترضی کا فہم عروۃ نا القی بنقبھا أن بکال : و ػل 
بَعلوفَ بہعا واھا توجّہ لوج فی الابة من لطواف بین السنً والروةء لان مذا 
اخرج ھو الذی کان واقرآ فی أُذھان الأنصار ء کا یدلہ علیہ سبب تزول الآیة الدڈی 
۰ اس عا 





ات 





پر ٤‏ . ذھب الشاقعی لی أن الحصر فی هذہ الأیة غیرمقصودء وامتمان عح ٹہ 
بأنہا نزلت بسبب اوللك الکفار الذین برا إلا ان ح موا ما أحللل دیما ماحرم 
اللہ عناداً ملہم وخادۃ للہ ورسولہۂ زات ال٦‏ یة بہذا الحصر الصوری ثادة مم ومحامۃ 
من الله ورسولہء لا قصدا إل حیقة الحصر ۔ 1 
نقل البکی عن الشافعی أُنہ قال ماممناہ : ھ إن إللکفار ما ح موا ما أحلّ اللہ ٤‏ 
وا را ماحرئم الله ؛ وکانو علی الضادۃ وا حادۃ جاءت الأیة مناقضة لفرضہم . فکانہ 
خال: لا حلال الا ماحرسمتموہ ہ ولاحرام لا ما لو . نازللامنزلة من رقوللك: 
. لانڈ کل الیومحلاوۃ فتقول لا آ کل الیو [لاحلاوۃ والفررض الضادۃ لاالنی والإئباٹ 
عل ال ا 








آفکانہ ثعالی قال :ھ لا حرام ا ما احلتوہُ 
اطزبرء وعا مل" یغیر ال بھ پر ٭ ول یقصد چل ما وراەہہ إذ ااقصد |ثبات التحریم > 
لا إثبات الحل:1ھ۔ 

قال إمام الحرمین : وھذا فی غایة السن ؛ ولولا سبق الشافعی ای ذلك اکنا 
نستجبز حخالفة مالک فی حصر ا حرماث فیا ذ کرت ال پ1۶ھ. 

( الفائدۃ الرابمة) تخصیص الحکم بال ہپ عند من پری أُن المیرۃ بخصوصٰ 
السبب لا بسنوم اللفظ ۔ قآبات الظہار فی 





سورۃ ال اد - وقد تندمت - 


۳ - 


سبیہا أن اوس بن الصامت 'َلھرّ من زوجتہ حول بنت کیم 





نب ء وال یکم 
الڈی تضّبتہ عذہ الا بات خاصرٌ ہہنا وحدھا (علی ھذا الرآی)ء أما غیرما مم بائیل 
آٹو قیاس آوسواہ ۔ وہای آنەلا بیکن معرنة القصود بہذا الحکم ولا الفیای 
علیہ إلا إذا علم السبب . وبدون معرفة السبب تصبر الا یة مُعلل خالیة من الفائدة ۔ 





(للفائدۃ انطامة)مرفۃن‌سبب‌النزول غیر خارچعن حکرالابقإذا ورَتَعتّم رفا 
دذلك لقیام الإجاع علی أن < السیب باتقِتط ۔ فیکون التخصیص قاص را علیماسواہ. 
غلو لم بمرف سبب انزول جاز ان یقہم آنہ مھا خرج بالشختصیص ہ مع[أنہ لامجوز إخراجہ 
قط]ا لاٍجاعاذ کور۔ وفذا بقولالغزانی قالتصنی :٭ (واذالک بشیر إل‌امتناع خراج 
اہب تحکم التخصیص بالاجنہاد) غلط أ بوحنیفة رحمہ اللہ ف |خراج الأمة الم 
من قولہ يك (الاد افراش) . واظبر إُا ورد فی وا 

جو خی وابن وٴلید: اہ ول علی فراشہ . فقال علیہ الصلاۃ والسلام ‏ ( او 
رق وم اج ) ایت تلامة فراشا وأ بو حدیفةم یبلہ السیب ٤‏ فخرج الأمة 








زَمْمَة اذ قال عَبلا بن رہ 





من السوم ١۱ھ‏ 


( الفائدۃ السادسة) معرفة من نزات فیہ الا یة علی الك 





حتی لا یشليه یر 
فیمم البری+ وبیزا تل اریب ( مث ) ۔ دفذا ردّت عائشة علی مروان 


لود نز تکاء 





عبد الرحن بن أبی بکر بأنہ الڈی نزفت فيه آ 
الخ من سورۃ الأحقاف . وقالت : ( وآ 
پإلی آخر تلك القصة ‏ 

(الفائدة السابعة) تبیر الحفظ ‏ ونسہیل الفہم ء وتثبیت الوحی ٤‏ ق ذھن 
کل من یسمع الابة إذا عرف سیبہا . وذلٹ لأن ربط الأسباب بالسببات ؛ والأءَکام 
با خوادث ہ والحوادث بالأشضاص والاأُزمنة والامکتة ۔ کل أولٹک من دواعی 


(۸ ۔ متاعل المرفان - )١‏ 











یر 


تفرٹر الأعیاء واثنقاثپا فی الذن ؛ وسہولة استذ کارھا عند استذ کار مقارنالہا فی 


الکو ء وذلك ہو قانون تداعی لعاف ؛ الٹرٗر فی علم النفس ٭‫ 


۴- طریق معرفة سرب الازول 


لاطربقلعرفة أسبابالنزول إلا لنقل الصحیح؛ردی الواحدی بسندہ عن ان عباس 








قال تقال رسول الہ یلگ :د لّوا الحدی یر یا من 
ڑا مد من انار ۔ ومن گذب کی الف انم مه ون 





الا ہ۔ . ومن ہنا لا بل* القول فی أسباب النزول إلا باروایة واسماع من شاعدوا 
التنزیل ووقنوا علی الاسباب وحثوا عن علہا ۔ 1 

وعلی عذافإن روی سبب النزول عن صحافۃ فہو متبول ہ د ال بَا 
آی | بُوّڑ بروایة آخری کیہ . وذك لن قول الصحاف فیا لا جال الاجتہاد 
فی ءحکہ حکمللراوع پل النی صلی اللہ عليەوسإ؛ لأنہ یم د کل البعدأن یکون المحاق 
قد قال ذلك من نلقاء نفسه ء علی ین نہ خبر“لامَ لے 4 إلالماع والنقل ء أوالشامدۃ 
واارؤیقظ 

أما إذا رٴوی سیب النزول محدیثے مرسل ؛ أی سقط منسندہ الصحافٴواتہی 
إلی التابیںء فحکہ آنە لا بقبل إلا ذا صح* واعتَصّد جرسل آخروکان الراوی لہ 





٤‏ - التعبیر عن سہب النزول 


تختلف عبارات القوم فی التعبیر صن سیب الزول . فقارةٌ برح قیہا بلفظ 
السبب فیقال :( سبب نزول الأَية کذا ) وھذہ المبارۃ تَمرٌ٘فی اللببیة لاحتمل غیرھا۔ 


2 


کت 


وتار؟ٗ لا بس بلفظ السبب ولنکن بوئی بفاہ داخلر علی ماد نزول الػیة عۃ 
سرٴد حادثةء وہذہ العبارۃ مثل تلث فی الدلالۃ علی السببیة أ٘بتا . ومثللہ روایة جابر 
الامیة قریب". ومرة بل الرسول ہ فیْوحّی |ليە وتجیب کا نزل عليه ولا یکون تببیر” 
بلفظ عبب الزولء ولا تعیی“ بنلاث الفاء ؛والکن السبیة تفہم قطىاً من القام ؛ کردایة 
1 





ان مسعود الأنیة عنداما سُتل النی صلی اللہ علیہ وس عن الروح . دحکر اف 
.: ُ ج 








حکم ماہو تع قیالسببیة . ومرةٗ آخری لابْصَرحٌ بلفظ ااسجب ولا بڑی بعلاك 
ولابڈلث المواب البنی علی السزال ء بل یقال : نزات ہذہ الیة فی کذا(مثلاً) ۔ 






وهذہ المبارۃ ابست لصا قی السیبیةء بل" 





ن‌الأحکام. والترائنٴ وحدھا ہی التیٴتمیّن أحدھا ہذین الاحتالین أو خر 

دمن ھن نم آمإذا وردت عبارتان فیموضوع واحد: ]حدامائس فی الےبیقلمزول 
آیة و آبات ء والثاتیة لیت اعتّا فی السیبیذ لنزول ثلاث ال٣َبة‏ أوالایات ؛ عتالك نآغز 
فی السببیة با ہو نصٌّء ونحمل الآخری على انہا بیان“ لداول الایةء لأن النص أقوی 


فی الدلالة من الحصل ۔ 





جہ مسعن جابرقال :کانتالیہود تقولھ من تی امر 


باء الولد أحْول ٤‏ : فانزل اللہ وبڈ کم 





8 من سورة البقرة ۔ .. وما أخرجہ اابغاری عن ابن عمر قال : 


(انزت ہ با گر حَر تنک ہف مان ساد ق اہر 





قاامول علیہ فی بیان‌السبب ہو روایة جابرالأول: لہا مر محة فی الدلالةعل السدب۔ 
واما روایة اب مر فتصل علی أنہا بیان“حکم إنیان اانساء فی أدبارەن وعوااتعرعء۔ 
اسقتباطً منه ۔ 


-1۹-۔- 


آما إذا کان الاخخلاف دالراً بین عبارتین أو عبارات لیس ٹیء مہا نصّا ؛ کان 
یقول بعض الفسرین : نزأت _ےذہ الآیة فی کذا . وبقول الآخر : نزلت فی کذا 
ہنم یذکر شی آخر غیر ما ذکرہ الأول ٤ء‏ دکان الفظ بتداولیا ء ولا تر 
]حداما إلی السببیة ء فان الرداب 
ولا وجہ اہما لی السبب ۔ 

وما إذا کان الاختلافٌ داثراً بین عبار تین او عبارا تکٹھا نصّفیااببیةء فہنا 
یقٹعب الکلام ۔ ولنفردہ یہ 








ة تصرف 
کانہھما تحملان علی بیان ما یقناولہ من الدلولات ۔ 








ہ - تمڈدالاسہاب والنازلُ واح 
ذا جاەت رواان فی نازلی واحفر من القرآن ٭ وذ کرت کل" من ااروایتین 
سیا صرعا غیعا تذکرہ الأخری ء تر فیہما ۔ فإما أن کون احداا صحیحة ؛ 
والآخری غیر صحیحة . وإما أن کون کلتاما صحیحة ولکن لإاحدام مُرجُمٌ دون 
الآخری ۔ وإما أن‌تنکو نکلعام صحیحة ؛ وَلام جم لإحدا ما عل الآخری ؛ ولک 
یکن الأخذ یہنا متا . وإما أن سکو نکلتاما صحیحة ء ولامو ّح ء ولایجکن الأخذ 
ہہما ما . فطلث صور رع 7ء لکل منہا حکإ خاصٌ نسوقہ إليك : 


ھ آما الصورۃ الوٹی ٤‏ ۔ وھی ما صسّت فیه ]حدّی الروابتین دون الآخری ۔ 





بیان السبب . وَرَدٌُ ت٠‏ غیر الصحیعة ۔ مثال 


فسکہا الاعلیاد علی الصحوحۃ فی بیان 
سی ای بل نہ بت 


ذلك ما أخرجہ الشیغان وغیژما عن دی قال : 
یحو ای مل ِا مز رکٹ ہ 









فانزل اللہ وَالشتیٰء والیسل اذا سحَیء ما مث يك وَعا کیہ ۔ 


وآخرج الطبرای وابن آبی شیبة ء عن حفص بن مبسرة عن معن أمہا وکانت 


سہ ۱۹۷س 





راو دخل بیت الئی لَإ ء . ا 


ال ما حدثٌ 


خادم رسول اللہ َلل : 
مات ؛ ضکث الدی مگ أربعة ایام لان علیر الو فقال : 
فق یت رسول الہ اك ؟ جبریل' لا رأتینی ۔ فقات ق شی دو ناد ایت 
وت 












وگتہ نے الِيسکلقر محت ااسریر> 
تراعد" یع ء وکان إذا نزَلٌ علیہ اخذنہ الرژ٤ْدَد‏ ء فالزل اللہ ؛ ھ وی٤‏ 





ال قولہ ہ 
لصحْہاء دون الثانیة لأن فی إستادھا من لاہمرف. فال ابن حجر : قّة ]إبطاء جبریل 
ہسبب الرو مشہورۃ؛ لکن کونہسا عبب ول الابة غریبٌء وف إسنادہ من 
لا رف ؛ فالعمد ماف الصحیح ١٠ھ‏ 


.٢‏ فنحن بین ہانین الردایتین نقدّم الروابة الأوی فی بیان السہب 





نیة ٥‏ ۔ وھی صّۂ الروابنین کادہھا ولإم۔ داھا مرح - 
ن السجب بالراجعة دون اارجوحسےة . والرجّح أن تکون 
إ]مداما أصخ من الأخری ء أو أن یکون راوی إحداما مشاعداً للقمة دون راوی 
الآخری . مال ذلك : ما أخرجہ البخاری عن ابن مسعود قال : دکنتٗ أمشی 

مع النی پا بللدینة. وو بت کا تی فور بنفر من الجود + فقالٌ 
بعضہم : لو عَأَلشْوہٗ, نقالوا: حَد نو الروج َ 
نہ بوحی|ليم حیصی ال الوحی > ا 0 7 02 















)١(‏ قال ف القاموس : د وقد رعد کنصر ومنم . وقال ہامش القاموس : وقدد 
استعسل رعد ثلائیا أيضا جھولّا داماء کر . قالوا: رُعةَ أی آصابہ رعدۃ ۔ قاله 
افاجیٌ فی شرح الشفاء ١۱م‏ 


-۱1۸-۔- 


فہذا امیر الثانی یدل علی أنہاتمکة ء وآنسبب زوماسژال قریش إیاہ. أماالڈول 


زلت بالدینة یسب سڑال الیہودیاہ ء وھو أرجح من وجھین : أحدما 





فصرے ف ان 
نہ راید الہغاری ہ أما الٹای فإنہ روایة الترمذی ہ؛ ومن القرٌر أن ما رواہ البخاریڈ 





اسم ما رواہ غیرہ ۔ ثائہما أن راوی اظبر الّول وہو ابنءءودکان مشاھدانقصة 


من وا إپلی آتخرھا کا ند علی ذلث الروایڈ انڈوٹی ء بخلاف ابر الشانی فان راو با 
ابن عباس لاندل الروایة علی أنه کان حاضر القصة ء ولا ریب أن للفشاہدۃ قوۃٗ فی 








الشامدۃء وم ن‌هنا اَشلْ الرواةالڈول: 
وأَهَلا الثائیةء 

٭ وأما الصورۃ الثالئة ۴ وھی ما استوت فی الروایتان فی الصشّ1ء ولا مرج 
لإحداہھاء لیکن یکن ا٣ج‏ پینہما ہ بأن کلا من ااسببین حصل ونزات ا 
حصولیا ممآء لتقارب زمنیہما حم حذہ الصورۃ ان محمل الأمر علی مث 
الظاہر ء ولا عائع یمدمہ . قال ابن حجر : ھ لامائع من داد السباب > ۔ 











السببلأنه 


مثال ذلث : ماأخرجہ البخاری من طربق کر مقعن ابن عباس‌أنَ ھلالن آمیة 
رأمم ععد النی پلک بش بل بن سعنآء. فقال الد کل : 
فقال بارسول ار دا وجدَ أحنا 2 
۔ وف ردابة نہ قال ؛ والدی بَمَثكٌ با 
ری من الْحل زل جبریل عليه السلام وا 


زم شماہ إلاأَ ننس ہ حی بلغ دن کان نال اوقینَ ٤اھ‏ 








قذدمہ 










لصادقء یلان ال نیسای 








ل عليه :ھ وآلذ 


وھذہ الأات من سورۃ النور ۔ 





وأخرج الشیخان ھ واقفظ اقبخاری > عن سہل بن سمد ه أنٗ غوعر؟ ای عامم 


ان عدریٍ؛ وکانٴ سید بی صَجلان ء فقال :کیف" تقواون ق زجل وج سےح 











وت : یں تن 7۴ ۶ قالرسول المل لل لب مر ا شر لق 
يك وف صاحبك . فأم رما رسول اللہ صلی اللہ علیہ وسلم باللَامنۃ 5 نکی الاق 
کیو فلامنہا ۰۶ء۔ فہاتان الروابتان صعیتعتان ؛ ولا مرجم الڑحداا عل الآخریء 
عمن السپل أن نا ادیہما لغرب زمانیہا ء علی اعتبار أن أول من سأل ہوعلال 
اہن‌أمیةہ تم قفاہ ویر قیل ]جابنہ ؛فسأل بواسطلة عاصممرۃوبتضەمرۃ أخریءائزل 
اللہ الذبة إجابۃ لاحادئین سعا . ولاریب ان ان إہمال الروایتین بہذا اطمعء آوٹی من مال 
داماد إمال الأخریء إاذلامام پنمالأغذ بہماعلی ذ“گث افوجہ . نم لاجاشزآن نردّھا 
ماء لأہما صحیحتان ولالمارض یہنا . ولاجائز ایض آن نأحذ بسواحدر وارد' 









الآخری ء لأن ذلك ػرجیح بلا مرجح . فتعین الصیر لی أن‌نأخذ ہہما معا . وإلیەجنج 
الٹوٴ دی وسبقہ پلیہ انططیب فقال : ۵ ہما اق لیا ڈلك فی وقتر واحد ١1ھ‏ 

یکن آن 
تم جاء عویمر پأفتاء الرسول بالآیات التی نزلت قی ہسلال . قال ابن! 
ہلالِ یتین آن الَیة نزلت فی ولا ۔ داما قولہ صلی ال عليہ وسام اموپر 9 اث 
ا آنزل فیک وی صاحبتث ٭ قمناء اڑل فی قصۃ ہلال ؛ لأن ذلک حسم عام” میم 
الناس ۔ 


ہم من الروایة الثائیة ال آیات اللامنة نزلت ق علالی أوا ء 








و وأما الصورۃ الرابة ٥‏ وھی استواء الروایتین فی الصحةء دون مسرچّم 


سج 


الاحدامء ددون إمکان للأخذ پہنا مع ند الزمان بین الأسباب ۔ قخکیپا أںل۔ 
محمل الأمر علی تنکرار لزول الأيۃ بسےدد أسباب النزول التی حدٴت عنہا ہانان 
لأنہ إ[مال لکل روایة ولا عائع متد ۔ قال الزرکٹی 
فی البرعان × ٭ وقد یز الشیە تعظہا لشأنہ ء وتذ کیر؟ عند حدوث عیبہ خَوفّ 
نسیاند 

و وش س۸0 ای پل وقف عى. 
حرَۃً حین اسٹشہد وقد مل بہہ قال : 
جبریل والنی اك واقف“۔ : حل ہ وإن ع 
75 7 بر 6 إلی آخر المورۃء دھن ثلات آبات ۔ 





الروابتان ء أو تناک الرو ایا 





ہمیخ من کالہ یل 





واخرح القدمذی وا اکم عن یبن کمب قال : (نا کان یو حر آصب 
الأنصار از 





فالروایة الُولی تفید أن الا یة نزلت فی غزوۃ أحد ء والثافیة تفید اُنہا نزات یوم 
تح مک علی بین عزوۃ أحد وغزوۃ القت الأعظم بضع سنین ؛ بت أن 
کون نزول الا یةکان عرۃٗ عقییہما عنا, وإذن لا منا صلتا من القول بتعداد نزوهما> 
مرۃ فی أحد ومرۃ یوم الفتح . وقد ذھب البعض إإلی آن سورۃ النعل کلھا مکیة ۔ 
وعلیہ فضکون خوانیمپا ال ذکورۃ نزلت مرۃ بک قبل ہاتین افرتین اللتین نی للدینة ء 
وتکون . وبعضہم بقول ان سورۃ التعل مکیة ماعدا 
خواتیمپا تك فإلہا مدئیةء وعليه فعدّۃ مرات زوا ثندان فقط ۔ 











مرات نزوھا 





۱۳۹ سے 


شیہة وجوابہا 
وإذا اسٹشکل علی تکرار اانزول بن عیث مادامت الآیۃقد نزلت قبل ذلك 
السبب الجدید ‏ وحنظہا اارصول لگ دا استظہرھا الفاظ من الصحابة 1ء و یکن ا جوع 
|لیہا من غیر حاجة لی نزوفا مرۃٗ آخری ۔ 
( فالمواب )ان ہنال سک ةعائیة فیہذا الکرار ‏ وھی تفبیهاہامبادہوافت نظرم 
لی مافی عو نٹ الآبات 'اکررۃ من الوصایا ااغافعةہ والنوائد ا لجحة ہ ای م فی أح 
الحاجة پنیا . فخوایم سورۃ النحل التی معنا مثلا ء نلاحظ أنالحکة قیتشکرارھا ھی 


آن بحرصوا علی العمل تا احتوتہ من الارشادات ا۔امیةفی تح ری ااحدالةَہ 





تلبیه اللہ لەبا 





وضبط العنس عند الغضب ہ ومراقیڈ االقی حتی فی القصاص‌من‌انفلقء والتد رع بالصیر 
والثبات ۔ والاعتیاد علی اللہ والتقة بنأییدہ ونصرہ ء لکل من اتقاء وأحمن فی عمل+ 
جملنا اللہ منہم أجمین آمین ۔ 

آضف لی ہذہ ا حکة ماذکرہ ازرکٹ 
الکررء وتذکیر بہ خوف یائہ. 

٦‏ آمدڈالنازل والسۓ واحل 

قد بکون‌أمر واحدٌ سیب لنزول آبتینأوآیات مععددروعلی عکس‌ماسبقہولامانم 

الکمة فی إقتاع الناس ٤‏ وھدابة اطلقء وبیانالحق عنداحاجةء 











من ذلاک ء لأنہ 
بل نہ 


مثال السبب الواحد تزل فیه 





بکون آہنغ فی الإقتاع وأظہر ف البیان ۔ 





ان ٭ ما أخرجہ ان جربر الطبریٔ والطبرای 


وابن مر'دوبە عن ابؿ عباس قال کان رسول اللہ بے جال فیطل شر فقال : 






٤‏ فَدعَاۃ رعول لے مگ قال 
لق الإجِل اء بأصعآیہ فحلڈو! افو ماظارا مل 


ای اب را 2ر 





ح+حٹت 
ومثال السبب الواحد بازل فیەہ | کئر من مین ماأخرجہ الاک والتمذی من ام 
سدة أہاقات ار تر نوہ . 
تاب لہ ری ای لا 
من بش ؛ فان ار لوا وأ 






















"0+00۳ 
7 ا ا ا 2 
وَکناراء لا کے ہر وکا 
من ند الله للا ین حُْیْ اللوَاب ١۱م‏ من سورۃ آل عران 
۹ ھ۶8 اتقالٹ : قلت یارسول : تن کر ا ارجا ولائد کر 
7 الات ء وارزت د ائی لا أیی تل عایلِ 













َالصَاقاتِ ء الما 
ال کیا وآ کرات ام لآ 
() وی مر آیَة آل ران السابقة۔ 





یا وآ خحازفاتِ ولا کر 





أَج,را نا 


۷ - 








وآخرج الام أنہا قالت تفزواز جال ولائفزاو الفساءہ و اتا نصف'الیراث. 
فأنزل اللہ ہو وَلّا تتَ اک پر بک کی بقہ وآزل : ہن 
یں رادان ۷“ 

۷- العموم وا مصوص 
بین لفظ الشارع وسیبه 


ہذا مبحثتافردہ الأصولیون بالکلام لأن مبنہم الاستدلال بافاظ الشارع علی 
لمکم ء وتحن نلخص لک ہنا ما بسمح یہ القام لناسیة اسباب النزول وعا بازل فیپ 
ما یواظہا أو لایوانقہا ف السوم والحصوص قنقول : اع أنلفظ الشارع الوارد جوایاً 
لال آو سبي قد یکون سعقلا آو مقیدً وحدہ یقطم النظظر عن السبب آو السزال 
الواردفیہ . وقد کون غیر مستقل ؛ یعنی أنە لا بفید إلا اذا لوحظ معه الجب أوھ 


الال ٠‏ 
ونکل من هذین الدوعین کہ : 
فأما المواب الذ 


: فعکمہ أنہ پساوی الال فی ومہ باتدق 






لیس 


الڈصولیین ویساویہ ایض فی خصوعہ عل اثرأی السائد عندم ٠‏ 

فو قال سائل : ہل بجوز الوضوء جاء البحر ء جیب بلفظ (نسم) ء أو لفظ 
ہزیجوز) ء کان العنی : بجوز الوضوء با البحر لکل من أراد من النْاس لا ظصرسصس 
عذا السائل ء وذلك لأن السؤال استفہام عن الجواز مطفًً من غیر اعتیار خصوص 
الک فکذاك جوایہء لأہ غیر مستقل ۔ 

وو قال السائل : توضأتٌُ اہ الیعر ء فا جیب بلفظ ( يك )کا ممناہ < 











)١(‏ من سورۃ ألنساء وتمامپا قد تقدم ۔ 
(۴) من سورۃ الأحزاب ء وتمامہا قد تقدم ابا قریب۔ و سے 


یت 


أن الوضوء باہ البحر بجزی" السائلٴ وحدہ ء لن السژال خامر بالعنکام ٭ فکذلك 
پراپے الستقل . آما غیر للشکلم فلا بی کہ من ھذا الجواب ء بل یم مندلیل 
آخ رکالقیاسہ اد کتولہ کچ : د حکی کل الواحدِ حکی تل الشاعق ٠٢‏ ذلك لہ 
فی الجواب غیر السعنل ۔ 
بوأما المواب العتا 
دعکہ إذن آنە بساوبہ 





فعارۃٗ یکون مثل السبب ہ فی أنّ کل منہما عاءٌ اوخاصہ 
افظ لام بتناول کل" أفراد سببہ امام فی الم ؛ وافظٌ 
اطاص مشصور' ھلی شخص سببہ اطامص فی الحکم , وھہذا محل اتفاق ہین الطاء ء 
لمکان الشکافؤ والنساوی بین السبب وما نزل فیہ . وأمثلة الأول - وعو الام 
مٰہا الات النازا فی غزوۃ ابدر ء والآیات النازۃ فی غزوۃ أحد من 
سورة آل عران . ومثال الثانی _ وھو انلاص فہما - قولہ سیحانہ فی سورۃ الیل ؛ 
ً نی . آلزی بی مال کی٠‏ 

قال الال ا لی : ھذا نزل فی الصدیق ری الل عنہ ؛ لما اشتری بلالا الب 
علی إمانہ واعتفہ ۔ فقال فکفار: ٠‏ [نسا فدل ذلك یٹ کات لو 






















امم آن ھذا الیل لا ستقیم إلا علی امتبار آن آل فی لفظ د الد ء ہد 
والمہود هو المدّیق رغی الل عنہ . 
تی الجواب الستقل غ ےر مضکاق' مع السبب فی عمومہ وخصومہ ۔ 
وتحت ذك صورتان : (إحداما) عقلیةٴ محضة غیر وافەةء وھی أن یکون السبب عاما 
والنظ غامً ولا کانت عقلیة محضة وفرضیّةٌ غیرَ واقعة ء لأن حکة الثارع 
ھلاعن قامےء لا بثناول جع أفراد السبب . اضف لی ذاك آنه 
بیات الأحوال . دھ_ل یل آن بال 








١س‎ 


وی- 

و فیقول مثلّاا ہل مجوز لماعة الین أن بدانموا عن أنفسہم وقاتاوا من‌فاظہم؛ 
انی المواب قائلّا : لٹ أنت أن ندافع عن مك وتفاتل من قاتلك ۔ 

( الصورۃ الثانیة ٤‏ ھی موم اللفظ وخصوص سببە ٠‏ 

۸۔ موم اللفظ وخصوص سببه 

وممفاہ ان پأنی اواب أعم' من السبب+وبکون البب اخ من لفظ الهواب, 
وذلك جالز عقلاء ووافم“فەلا ء لأنہ لا ظور فپہ ولا قصور ٤‏ بل إن علومہ مع 
خصوص سببە موف بالغایةء ومن للمقصود وزیادۃ ۔ 

پید أن الاداء اختافوا فی کہ : أعموم الفظ عوالمتر آم خصوم البب؟۔ 
ذہب ا چج٦ود‏ اق ان الم پقناو لکل" افراد اللفظ ء سواہ ءنہا أفراد السبب ء وغیر 
افراد الب . ولنضرب لث مبلا : حادنة قذف علال بن أمیة ازوجتە ٭ وقہد نزل 
غیہا قول اللہ نعالی : ہ الین بَرشُون أزْو ام ء اخ ء تلاحظ فہہا أن ااسبب 
خاصرء وہو قذف ہلال ہذاء لیکن جاءث ال9ایۂ الداز فيہ بلفظ مامٗر ۔ کیا تری - 











وھو افظ و لن 





رر اق سے 
باون زاجم .٢‏ دہو اسم موصول ؛ والموصول من 
الدوم؛ وقد جاءالحکم پالملاعنة فی الابة مولّا علیہ من غیر مخصیص. فیفناول ہسومہ 





مہم ہلال بن أمیة 
صاحب السبب وغیرہ ؛ ولا حتاج فی سحب ھذا الحکم عل غیر ہلال إلی دلیل آخر 


أفراد الفاذین فی آزواجممء لم پچدوا شہدا إلا ہم ء 


من قیاس أو سواء بل ہو ثابت یەموم ھذا الاس ۔ وسعلوم' أنه لا قیاس ولا اجتہاد 
مع اص . ذلك مذھب اٹھور۔ 

وقال غبر ا جحہور : إن المبرۃ مخصوص السبب . ومعنی ھذا أن لفظ الأبة یکون 
متصورا علی الحادنة التی نزل عو لأجلپاء آما أشباہہا فلا یەلم ککہا من اص الَأبة ٭ 
ننسا یم بدلیل مستأنف آخر ء ہو انقیاس إذا استوق شروطہ ہ أو فولہ پل 


سے ۷۷ے 


وخلکقی کی الواحدر حکمی علی ا ماعة ٤‏ ۔ فآیة التذف السابقة النازلۃ اہسبب حادثۃ 
حلال مع زوجہ خاصڈبہذہ الحادنة وحدھاءعلی ھذااارأیء .اما مم غرھامابۂ 
فإنھا بعرق قیاسً علہہا أو عملّ با حدیث الذ کور ۔ 

دیجب آن نلاحظء أنھذا اطلاف القانم بین الھہور وغیرم > ےل إذا 
علی تخصیصس افظ الذیة المام* ہہب نزولہ ء أما إذا قامٹ تل الٹر بنة فان الحُک"یکون 
مقصوراً علی سییہ لاعالةء پاجماع المایاء ٠‏ 

کا یب ان نلاحظ اب أن حَکمالاس المام الوارد علی 
دمژلاء لی آفرادغبر البب. پیدآن امھور بقولون اہ ناوپیہڈا نس" ئفضہ؛وغیر 
الہور یقولون إ[نہ لایلناوطم إلا قیاس أو ہنس آخر کالحدیث الروف ؛ ٭ <کٔہی 
علی الواحد کی کل الماءة ٦‏ ۔ 

دإل ہذا للہی بشیر ان تیصیة بقولہ : ٭قد بی کثیراً من ھذاالباب قوم:ھذھ 
الأبة نزلت فی کذا ء لاسیا إِن کاناذ کور شع ؛ کفوظم : إن آیة ااظہارنزلت نی 
٤‏ دن آبذ اللکلالائزات فی جابر بن مبدالل ؛ و|نآیة قوہ دوآنِ 








لی مندھڑلاء 


















ا 8 نزلت فی بنی قر بظةوانضیر ء و نظار ذلاك ھا پذ کرون 
آنہ نز لف قوم من الشرکین ُکتء أو فی قوم من البہود والنصاری ؛ او فی قوم من 
المنین. فان الوا ذلاك لم بقصدوا ان کم الأیفیختص بأولنك الأمیان دون غیرمء 
فان ہذا لاہ مسلم ولاعاقل علی الإطلاق. والداس دإن تنازعوا فی الاظ المامااوارد 
علی سبب: ہل مختص ہبہ ؟م وفلأحد ن‌عمومات اللکتابو السنّة ختمر* بالڈخص 
للمین. وا غایة مایفال:[نہا تخت بنوع ذلٹ الشخص؛فتمم مایشیمەولایکونالہ۔وم 
فیہا بحسب اللفظ . والآیة التی ما سبب معینٌ إن کانت أمر؟ أو نیا نہی معناولڈلزلاک 


الشخص وافیرہ مم ن کان عئزلقه ١اس‏ 


- ۱۷ے 


ولمل نمرتھذا انخلاف ترج إل أمرین:داحدماء ان الحلکمعل أفراد غبرالسبب 
مداول“عليہ بالنصی" النازل فيە عند ا جمہور. وذلك الد ں‌قطمی' لاتن اتفا ء وقدیکون. 
مع لک قطمی الدلاظ ۔ آما غیر مہو فالحکم مندم علی غیر أفراد السجب ایس مل 
عليه ہذلك النص ہل بااقیاس أو الحدیث المروف : وکلاہما غیر قطمی ۔ 

ه الثافی ہ آن آفراد غیر السب ب کا پتناوا الحکم عند ا جمہور ء مادام الفظ قد 
تناوا. ما غیر الجہور فلا یسحبون ا حم إلا علی مااستوفی شر وط القیاس مہا دون 


سواہ إن أخذوافیہ بالقیاس ٠‏ 


د أولۃ الھہور 
استدل ا جھور علی مذبہم بأدا 





: و الأول انا 25 ان لنظ ااشارع وحدہ 


ہو الجة والائیل دون ما احتف بە من سؤال و سیب ؛ فلاوجہ إذن لأن غكصٌّصس 
القفظ باہہب ۔ وکیف یسوغ أن نجعل مالیس حجة قی الشرع عتحکا بالتخصیص علی 
ماہو ا حجة فی الشرع ؟ 


والدلیل على أن لفظ الثارع وحدہ عو الحة ا الشارع قد بصرف النظر 


عن المؤال ء دیدل باهواب عن سان السژال لح 






تھو ق۔ولہ تما فی سورۃ 





عن پان ما فقو فا اواب بیاٹ من یفقون علہیم ۔ 
امکہ ؛لا: 
2 





معرفة مصارف التنقة والصدقة أم من معرفسة الصروف فبہما ء فإن 


]صلاح ا ماعة اابشربة لا یکون إلا عن طصریق نلم ا الفتة ةوالإسان ٤‏ علی 





ہی 


ون کائت ال 
غیر آنہا إشارۃ ]إالیة لا تشیع حاجة المژال ۔ 

بویکن أن ننظم من ہذا دلیلّا منطقیًا من باب القیاس الاقترانی ء تقربرہ مُکذا : 
اللفظ الما الوارد علی سہب خاصَ ہو الحجة وحدہ عند الشارع ء وکل ماکان کذلك 


پ2 ارت ر2 ہنا ال ان نا مفرہ تر جہما× دس کور 
3 1 بی سس سر ین ان 






متبر عمومہ ء فالافظ العام اثوارد علی سبب خاص بُمتبر مومہ . وعو الطاوب ۔ 

کیا بمکن ان ننظم من قیاساً استثنائیا تقربرہ : 

او لیکن الفظ المام' اوارد علی سبب خاص مُبراً عمومہ ما کان لفظ الشارع 
۔وحدہ ہو الجٰةء لسککن النالی باطل ء فبطل ماأدی|لیہ وہو القدم ؛ وئبت تقیضہ وھو 
أُن الافظ العام الوارد علی سبب خاص بمدہر عمومہ ء وھذا ہو الطارب ۔ 

الالیل الثانی ء أن الأصل ہو سل الأْلفاظ علی معانیا العبادرۃ مہا عند 
الإطلاق أی عند عدم وجود صارفع بصرف ن ذلك التبادر ء ولا صارف لائاظ منا 
عن إرادۃ المسوم ء فلاجرم بیقی علی عمومہ . أما ما بتوتمہ الخالفون من أن خصوص 
السبب صارفٗ ءن رادۃ السوم ؛ فمدفوغ بأن مجرد خصوص السہب لا بستازم |خراج 
غیر المبب من تداول الفظ المام 
عاوضع لہ اللفظ المام ۔ دھو الوم الثامل ظ یع الأفراد ٠‏ 

ویُکن أن ننظم من ہذا اادلیل قیاسً افقرانیا سکذا:اللفظ المام الوارد عی سب 


[باہ. ٹلا پصاح آن کون قرینة مانعة من إرادۃ 





خاص پقبادر منہ العموم عند اللأطلاتی ء وکل ماکان کاٹ یبن علی عمومہ . فالافظ 


العام الوارد علی سبب خاص بیقی علی عمومہ وھو الطاوب ۔ 





اامام الوارد علی سہب خاص بافیا علی عمومہ عند اللإطلاق للزم استمال الفظ فی غیر 
عا وضع لہ بلا قرینة ء لیکن التالی باطل ہ فیطل للدم 


ویمکن أن تنظم من ذلك الدلبل قیاسا اسثثناثیا ضا یقول : لوم یکن الفظ 





وابت نقیضه وھوأنالفظ المام 











2 چو جج نین ّ۲ 


الاو علی سجبہ خاوں افو ول وہ من الڑطلاق: رزفغ مر لیر 





8 دا الأقاطزا ا دۃ ںیاب خاصة ق وقامدحرادث کشیز: زا انقھائیر. 


آو استدلالی بدلی لآ - وکیینکرھٰذا؟ وا کا اصول الش رخ اخرجت جل اب 
چوس اور سار : 






ا20 : 
مل دجو ارول کرزۃ تا ارد ھا و سس آ 
از فی خفوس اف عر تا قبل . وکٹگر روا بآیاٹ اقتان عل شولٍ کا 
نلم نف زوجنہ ول تیکن می شہہوہ لی حیق ٢‏ ار ق حر سپ 
ذکرناسابقاِ فی و 

نوپککن آن تنظم من ھذا سرفت افتر انا لٰ؛ نھموعاللفظ راب 
اس قد از ألصحابة وا دن ء وکل ماکان کللٹ فہو اللمتیں : فموم اللنظر 
الوارد علی سوب خاص ہو للظبر:٠ ‏ ً 

ویکنڈن ثنظممتہ دایلا ا۔ 








نصہ : لوپ یکن زم افنظً الولر مب 





وا اون ء لکن اثعالیٰ باعل فبطل القدم:* 
ثوت تقیضہ ء مو الطلزب : ۱ 





کو تاخا موم بعد ازانظر یا نٹر نام امن مرش الڈدلة لاس +2 رف اغالی 


اس سی و لنقیۂء 
0" 
' 














۸ 1 أن ۰ ال کور لا بیتازم قصر العام لی أفراد اطاص 
کا یثولونء بل و واقف" مند حدوڈ' ہخناہ من أئ افراہ ایب لاتخرج با حطس ؛ 
دنك ای تسم اشادی بین آفراد الوب دغیرھاقی حالة الإخراج باغدص+ 








یل ما او اہر لم وت تہ بخخوص الیے۔ 
طلیل التلازم :لق الام میعوی أفرادہ ہ فإذا أآخذنا بسوم الفظ ول خصمہ بالسبب 


٤‏ بسن 





سے ۱۳۹ سے 


: قاوت آراد الدیب وغیرھا مما اندرج تحت ذلك الما ء فإذا جاء خصمي جاز أن 
مع آفراد الجب ۔ 
اواب باطالِ اثلازمةء وم ان آراد انار مقاویة۔ وسند الع ان الإاجاع 





منعقد علی آن أفراذ السبب نمتازعن غیرها بأنہا لاخرج بااشخصیص ۔ فإن نساوتھی 
وأفراد غینِال یب دخولّا ؛ فان بنساوی الیم خروجا ۔ دإ 
لا سو السیب؛ للاأدھ الشابقة ٭ 

* الشبہة الثانیڈ ء بقولون: ]نال واۃ تناوا أسہاب الز ول واہتمو! ہا وبعدوینہا۔ 
ولا قائدۃ لذاك إلا ما نذہب إلیه من وجوب قصر المامإ عل آفراد سەبۂ اطام ۔ 
وھذا متی أن المبرۃ مخصوص البب لا بسوم اللفظ ۔ 

وا موا آنہ لا وج لم ف‌أن نوا فائدۃ نقل‌الأسبابٰی قصر الما علأفراد 
صیبہ؛ فإن لأسہاب المزول واللاحاطلة بہا عا عن ربق نقل ارواۃفوالد عِدةَء ومزایا 
جم و کر اھا تی مطالع ہذا للبحث . دھی غیر ما ےک تم ء فارجموا إلیہا حم 

ویّکن آن ننظم من ذلك قیاسً اسقتنائی أبضاً ھکذا : لوٴ م نکن المبرۃ مخصوص 
الب لا نقل الرواۃ واحتمو! ببیائەوتدوینه لکن التالی باطل بالحِ والمشاہددہ فثبت 

تتیض القدموھوأن الم بخموص السبب دلیلاللازمةأنهلافہم انتل الزواتوفنایہم 

بہیان الاسباب قائدۃ غیر العخصیص ۔ 

والجواب انا نمنم دلیل اللازمة کیف؟ ولأسباب اللزول نوائد متعددۃ قد 
قصمناھا عليك ول عذا البحث معذار أن تی ۔ 





المبزۃ بسموم الافظ 











٭ الْبہة ااثالثة ٤‏ بقولون : إن تاخیر الہیار ن من وقوح الواقمة ون یه انال تی 
المام الوارد علی سب بدلۂ علی آن المرۃ مخصوس السیبء لن تآخیر لفظ الشارع 
لیا بد حدوث سیبہہ ٴبفہم منہ أن‌اثہیب و اللحوظ وحدہ الشازع فج ید 
بہذا الافظ العام النازل فی٤‏ وإلا ما ربطہ بالہایب ہ بل لأئز قبلہ و آشرمعنہ۔ 























ین 


' مات اکر کائکز البیان لیا اد ہے آنکرں افطائ* 
با روح جا ہ س کی ما د مت اف فا ولا ا ند ن یکون بیا؟ 






دیکن آن مرخ من مذا فیا مکنا :و تکن اور خصوض السیب 6 اما 
خر انیبان إل وقوع انوادۃ آد توجیہ السڑال. نکن التال باطل ؛ قثیت نقیضللظدم 
وعوافا علیل اللازمۃ,آن تیر لنظ الشاوع ال ما ہمد وقوع:الواقمة وتوجید 
امہ ولا آه ان من اسب وحدہ ء وخث سی آن ن المیرۃ مخقصوصہ۔ 





اب میم دلیل آللازمةء یمم آنہ لا یہی من نآخر الیان إِل 
ما بد دقوع الرئقۃ وتوجیہ المژال لن بکون الفظ امام انازل بسیہا بی ھذا 
السبیب وجدم: کیف؟ والتأخیر بقہم مغہ أن ن اللفظ المام جاء ا بات لھ مع أشباعہ مکل 
ما پنتظم وإیاہ ‏ سلث العامٌثلادلة لہایقةء 

ھ الإببة ملرابمة > یولون : قد لاتققت کلة النتہاء علی'أنه إذا دعا رجل جِلّا آخر 
لی لمام الفذاء وقال لە: نفد مندی) نرغض وقال +( وا لا آئنڈی )ء وخ بٹل 
مل ۱۷م 
عذا اللفظ الەام' قد تخس بسببہ وھ وکلة ( نفد عندی ) التی خر بہا الداعی نفسەۂٗ 





القداء عند غیر ہذا انداعی ؛ فإلہ لا محنث ۔ وغافالد إلا لأن 


ہ فکان اطالف قال :(ٴلا آئنذی مندك وحدك ) واذلك لا محنث بتدالہ مند غیرء ٠‏ 


واطراب : نُک القہا۔ فی مذاالثالائیں من لی ان کل عام پتیطای 
بینہ کا ٹیم پل ہو بی علی أن ہذا آلثال وأشباحہ تخصّس بقرینة غارجة 
وھی کک المرف متا پآن الحالف ھا رید ”رآ النداء ععد داعیه قط : ونس کلامنا 
فا ضس بریفة خاوجةء سواء ا کانت المرفت أم سواہ فذاث محی لوق ۔ 


سے 





ا حذف السول إ 


ھا سے 
دہ آن بقل لف ( کلم فلدتا فی وا معینة) خقول (واللہ لا أ کل اید فانك ' 
لاحث اذا فی ید دث اوقۃ لان ضرف یم اب بت رید عدم شکبہ 
قی خصوض ت1ت الواقمة لا مطتً ۔ 

وین أن تنظم من عذا قیاسً استثداثیً بقول : 

لو رک !لمیرۃ بخصوص الہیب٭ ننکان من فال ( ال لا ائنڈیٰ )و و 








.(َدك)؛ فی ]جایة من قال ل4( نا مندی) حاتتا إُذا ندڈی مَند غیرہ . لیکن التا یق 


بْطل ء لبنص الفقہا علی عدم حندہ حینٹذ ء فبطال للقسسدم ء وثبت نقیضہ ؛ دھو 
الوب ۔ 

ایل اللازمة أنکلۂ(لا نیدی ) شاملۃ لتندی عند الخاطب ومند غیرءء لأنّ 
ِن بالسوم. وقد جاءت ہذہ الِکلدۃ علی سبب وحو دعوۃ ا حاطب 





]با امنداء. نار آخذا بسوم عذا الفظ ء وأحملتا خصوص ھذا السیبء لکان بمنث 
بندالہ مند غیرہ ء لالہ قرد من أفراہ ذلث العام ٠‏ 

والوابِ : آن التتصیص بالسیب ہنال بجی من نفس ال یپ ٤‏ ]ھا جام مق 
قرینة خارعة ھی کم المرف بن حالف مثل ہذہ المین ]ھا قد بدم التندی 


عند من دعام وحدہ . ولا کلام انا فی ذالث ء أن ااعتصیص بالٹزبنة اطارجة مل 





وفاق کا ندم 

' و الشبہة اطامسة ٤‏ بقولون : إن التطابق بین السژال وجوابہ واجب ء ق نظز 
الشکة ونم قانون البلاغة . وھڈا العطابق لا نم إلا بالنساوی بین لفظ العام 
۔وسیبه اقاص ۔ والتساوی لا کون لا إذا خصسنا اللفظ العام سبیہ لخاص ۔ لاسوا < 
]نافع ذلك ف یکلام الغارعا کے ء وجاہ فی آرقی نصوص البلاغة وداحدھا إجازاًء 
بوھو القرآن الکرع ۔ 











کو وق امن سیب کا تحمیل یناوانہ ام ء فان اود من 






فظ سا لمکم الب وغی فاہر من وڈ اء بے وھو ]: بای 


دیَکن أن سك نوس ےاقاب تنا ئیلہ کنا لو لڑ تک المبرۃ 
بخصوص'ال۔ یب ہ کان اللفظ غیر مطابق لاسوب ۔ نکی الال باطلٰ فدبت تقیض 
القدم ۔ ذلیل اللازمة : آن النکلام ہنا متزوض فی سیب خاہں وافظ عامٴء ولاك 
ن امام لا طابق :اطاص دحال یلان اتال داد مخ لا قة سال ھکد 
بقل ابلامتی 
وا جواب : آندا تل تكے َلازمةء وغتع دایلپا وھو آن المام لایطابق الطاس 
کیف ؟ والطاب ة کا تحنصل مساواۃ اللفظ السبب عموما وخصوصآ ء حصل بکون الفظ 
اعم من السبب ء لن للراد من ا جواب أن بععداث عن السبب ویبین حکہ ء وذ1ك 
حاصل مع کونہ اعم منہ +ولایتوقف علی مساواتہ إباء 
ملاحظۃ :: تُکعك بمد ہذا البیان ء ن ول“ :لک الأقیسۃ الاستثنائیة إلی أئيںۃ 
القای تم تعدل علی منڈمانچا بدھوۃ دیسر ؛ بھی مطمانمانا بأدلة المہور مامت 
اٹجال ء ولا جاشی لاطالة القال ۔ 





کا آرجو ن یمذوی القاری* للکزم ؛ ذاش علیہ ہبش الٹیء آن یہغم لك 

' الصتاعة الفیّةفی صیاغة الدلة ببضَ الحیان ؛ إن لاوسط قضاۂ لا پر ء ولصناعة 

كت لابنقض . ومن واچتأن شیع عاجغلاء وہؤلاء ء قذل لرای ظوراً ہنا 
وطورا من , اللہ ہو الفتاح الیم ٤‏ دھو الوفق والنین ۔ 





سور 





افقرآق الک رح قد بر 027 اذبب اطای انام 7۰ یدیکیڈ 
لذا الب آتر”صاغٴق تاول الػیة الغامة للضمون الام نی ال الھی:ممہاء تنولا 
متا یم أسقٴ إلی الذھی من غیرہہ وأ بد ءن خروجہ بالتخمیمن إِذا وہ مغصص“ 
لعلث الا یة المامۃ . فکانہ قعلیخ اشخول . وکاند عم ہلی: ندم خروجہ با متس + 

نہ ےہ ریہ سو النازل فی ۔ 







والا: آمدی بِںَّ الِْنَ آصُوا سيا 6 لی در اتد الیارندی مذا 


. 
فات تری آن هنھ ہلت مت رفا من البہود و ونم 
أفظم الوعید ء ووبخہم أشدٗ التوبیخ . وذلث فی منی النہی البالغ من تلك اظیانة أ 
خیاتہم النہی نل اللہ عليه وس والژمنین ؛ حیث جمارا للش کین أہدی سپيلًا مہم 
ومن الرٗر آن النہی عن شیء مر“ بضلاہ ؛ فلا جرم تضٗدن نہ الآیات بدا أمرٌ 





البہود بالڈمانةفی الکم جلی الیل دأمعابہہ دوصغھم بالصفات اللقی 
35 تی ا: کا قال ال تمالی فی سورۃ الأعراف 

او یل بھی نی لک ء دکا قال فی سورۃ 
مل ف الاقبل 










ا 


مم چاہ عقہب تلك الأیاٹ الرتی اوضی“ قولہ سبحانہ وتعالی : 


شلام وع 7 










۶ رفاک جال اارلے لیم ابن المبکی 
حا اف رد ات 


لود لا ڈیو مکی وشاہسدوا یل بدر ‏ حراضوا 
ِ دکھاریۃ ال مل اللہ عليہ وس الام ا نمیم بیادء 
عد راسا ك١‏ قااء نون سی نل نت النی سی ال سے 
حليہ دج لبق لیگ واخذ فلوائی ہوم الا عو و نکان نلم الام 














ا 


مان 


لاس فاالرسم مقراخ علہ فیالمزول بست سنین؛ مدۃ 


سے ۷۷ید سی 


وک پیدڈزعکار: امم آمدی سولا سد کی ئڑگ لے لت 


و ىف لقول لدلد مل ايل عتابلہ الشصل ھی اداء الأْمانة لق ھی 


با من ای لا ؛ بفدۃ آن الوصوف قیکتابہم ہ وفاک ٠‏ مناسيٌ لقولہ نعالی : 
ا پاٹ کم أنْ موا ال ات اتی مل ہ فیٰذا حا نی کی آمائذء 
ہہذلك ا با ةڑھی بیانصفةا النی صلى اعليہ ول بالطر یق السابق ؛ والعامُ تال 









الثائیةء والنعج فی رمضان من السنة امنةء وإغا قال ویقر بسن ہا کذا ؛لأن 
الما بسببہ بخاافہا ١۱ھ‏ والحد لہ اولاوکٹر۔ 


الملیحث السادس 

اہول ھنم سذ آحرف _ ' 

ہذا میمت طرینا وشائق؛ غبر آنہ یف وشالك ۱ آما طرائته وشوقہ؛ 
لان" ہرینا مظہراً من مظاہرا رححة ال ومخلہنہ علی عبادہ × وتیسیزہ لکتابہ ھی کافڈ 
لنبائل المربیةء بل علیى جمیع شموب الأمة الإسلامیةء من کل جیل وقبیل ؛ سی 
بنطنوا بل نٹڈوم ء سمل مجانہم ء؛ برغم ما بینہم من اختلاف ف‌الفات +ونئوع/ 
فی اللسالسیٰ والہزات ؛ 

ومن طرافة ھذا البحث أبت أنك نشاعد فيه عرضاً عاما منتجات أفکا رکغیرۃ+ 


+وئٹہد جیٹاً جار من مذاہب وآزاء کہا تحاول العمل خلددة الم ؛ دبإظہار الحقء 


واافاع من عرین القرآن والإسلام ۔ 
واما مخانة ھذاالبعث دشوٴ شوکہ ء فلأنہ کثر فیہ القیل دالقال ء لی حدرٌ کا 
لیس أخوار الحقیقةء حتی استصصی فہمہ علی بعض السافاء ولاف بالفرآ رت وقال تہ 














سن سے ر٭ػ۔ 


متگل۔ کر ڈمیکار الحقفین لئ پھرڈوہیالنالینی: اتدبا وعد بنا متین 
الملامدالریتَ' بد شابة ق القرن. ود افصرقء تم مذخیت ‏ الترن 
ارام عشرں ٠‏ - : 7 

هب ای ذللعاژن اق طاقںی مُقذآمداء الإسلام مبلا مو سیف 
نوجیہ العلاحن اطییذۃ ال القزآن ؛ کا وت یوقم تل کتاب ان بد عون أ ہم 
مبشرین ؛ آسمزہ و عباحث فزآلیة> وجرا:موضوع ابلزء الڈولِمنہ ہد ہل من تحریف 

فی اامکتاب الشریض ؟ ونصیدوا فیەمن الڈراہ الربُذماالق' من ری٠٭َ‏ دو 72 

٠, بنالو۱‎ 1 

ون نشین الله دنتہدیء ان لی اناالورد منالشولاف ×ھذا الوضوعالثالق 
الشالکك ؛ وآن چھپی' لام ار رغد 











ذستعولف عذا لین ۔ ان شاذاؤ۔ مج لات عدۃء نتعداث 'ویہا من آدلد 
ول ألرآن علیسبعة احرب ؛دحن غامد 
کثیرۃ لا خلا ار لف والفراءاتء ون مغنی زول الق رآ ا وعن 


الوجوٰہ السبعة فی للعب اخفتار؛ ومن حقیق الذہبة بینالذہب ا تار واشبامہ؛ وعن 


ذف هذمالأحادیث الراردۃۂینہافوأئد 





دہبوہ اخنیار عذ) ال ھپ ومن دنع الاعتراضاتا' اردۃ عليه ؛وعن ہفاء ہذہالأعرف 
الم فی الصاحجف ہ وعنالأقرال الأخری وتننیذھا+ ومن دفع ]جال للا قر الال 
سام ۶مم البحث لاج الشبہات الراردۃ علی عذاللوضوع : وا' آل' 











سے سے 
١۔أولة‏ ترول الٹرآن علی سبعة أحرف 
لا سبیل إلی الاستدلال علی عذا إلا عاصح ءن رسول ال صلی الل علیہ وسلٍ 


ولئد جاء هذا النقل الصحیح من طرق مخعلنة کہ 
علی سبعة أحرف عن جع کب 





وژُویٗ حدیث تزول القران 








بن الصحابة, منہم عمر ٤‏ وعمان ء وابن مسمعود 
وابن عباسء وو عریرۃء وآبو بکرء وآبو جہم؛ وأبو سمید ادریء وابو طلحة 
الأنصاری ؛ وأ بن کب ء وزید بن أرقم ؛ وحرۃ بن جندب ؛ وسلمان بن شُرد ٭ 
وعبد الرحن بن عوف : وعمروبن أُں سل3ء وعمرو ن العاص ؛ وععاذ بن جبل ٭ 
وھثام بن حکم وانیں ؛ وحذیقةء وام اہوب امراۃ ای آہوب الأنصاری ء رضی 
اللہ علہم اجمین . فھؤلاء أحد وعشرون صحابیا :ما عنہم إلا روام وخکاہ۔ 

نبیر أن عثمان رضی الل عنہ قال بوما دہو 
علی الیر : ھ آذکر اللہ رجاد سعع انی صلی اللہ عايہ وس قال : پان لق آن ال کی 
سبعة أحرافکارا شاف کاف ٢‏ اقم نقامواحقی لم تُواء نشہددا ان رسول 
لل بل قال : ہ أدزل الراان کی صبعة أ راف کارا تاف کاف ہ ثقال عنان رضی 


ال عن : د وأ اڈ سیمٴء 


وروی الافظ أو بای فی مسندہ 








کان ہذہ ا حوع التی بژمن تواطڑھا علی الکذب ھی التی جعلت الإمام ہا عبید 
ان سلام بقول بتواتر عذا الحدیث . لکنک خبیر بان من شروط التوالر ہ توافوٌ 
جم 'ہولمن تواعلؤم علی النکذب ف یکل ط 
کان موفور؟ ہنا نی طبقة الصعابة کا رایت ء فلیس ہوفور لدیْنا قی الطبقات النآخرۃ , 





طبقات الروایة . وھذا الشرط ذ١‏ 





وہاک طالنة من تلك الأحادیث نسوتھا لی استدلالا من ناحیةء وتنویراٌ فی 


پیان للعنی و إقامة اءالر 





سس 

)) روی البخاری ومل فی حیحپہما عن ان عباس رغی اللہ عنہما آنہ قال: قال 
درسولاے و : د آفرأی جبریل عی حروفیفراجعت ف أزلأستزیده ورزید می 
لی أَللك‌الب؟ فاڈەر 





انی إلی سبمد أحرفی ٤‏ زاد مل : ه قال ان شہاب : 
الڈی بکون واحداٌ لا پنتلف قی حلالی ولا حرام ٤‏ ۔ 
(۲) دروی البخاری ومسل ایض - (واللفظ ابخاری) أَنٌ عمر بن‌انلطاب ری ال 
۰--.- فا سورۃ الفرقان فی حیاے رعول اللہ با ؛ 
بڈرڑھا علی حروفی کشیرت :لم بقر لہا رسول اللہ بل ؛ 


رت ح یسلت ایبتہ' بردالہ ا بردای ء نقلت : 





لیخت اور السلاقء 





من اقراكً ھذو السورۃ !ا فال : افرا 
ارول لہ کا اقرای مم ۷ 

دسول ال ا نقلت : یارسول الثو إف مت ھذا یتر بمورقو الفرقانِ کل حرون 
نٍ. نقال رسوںع اللہ بقال دا باعر : 
اقرأیاہشامء نقرا ہذہ القراءة ای ومن را ٠‏ فال رسول ا پا × مسکذا 
ات , قال دو ال صل‌الل علبہ وسل : < نڈھذا الف رآنٰ آنز لعل سبعة احرفیہ 


فائرآوا مائیس من ء۔ 


. فلت 4 : کذت ؛ فوالہ 





نرڑھا ء فانطلقتٗ أقودُہ إلی 








لم قرثلببء وائت افراتی سور 





(۳) وروی سام پسندہ عن!ف نک قال: و کمنٹ فی للسجد ء فدخل رجل* 






بصل ؛ نقرا قراءۃٗ انک وم علیر لخ/ دخ( آخر؛ء 





سوق 


اق صاحیھے 


7 قضبنً الصلاۃ دخلاً جیما علی رسول اللہ صلی الل علیہ وسل ؛ ات : إِّ ھذا قرآ 





انکرتہا علیر ؛ ودخل آخر فقر سوی راہ صاحبہ. فأمرا رسول الل صلی 





اللہ عايه وسل علیہ وسل أنہما ء فسقط فی نشی من 






فعن انی مل اہ 


التکذیب ولا إذ کات فی ا جاہلی 





رأی رسول اللہ صل الله عليہ وسل ما قد 


س رید 





پچیچھھ0ھ ش۸ش ان اأومز وج نرک فقال می : 
پا ء یسل إلّ آن اقرا الفرآَ على حرف فرددتً لہ : ان ہوٗنٴ ہل أمق ٤‏ 
نل الثائیة : اقرآم علی حرفینر ٤‏ فرددت ا أن ہون' علی امی ؛ نرہ إِلٌ 
اقرأء“ عل سبعة احرفء ولت بک“ ردق ردتما سال الما نل : 
لیوم برغب ال اطایکاہم' 














٭ الم بی الہ اغفر لأمی . وآخرت ال 


بی [براہے* صلی ال علیہ وس ٢٠۰۱ھ‏ 





التکذیب 


داع أُن معنی قول أی" بن کمب رفی الہ عنہ ہ فستط فی نفضی من 


نْ ان لی إلیە من وساوس التکذیب ماغوَشَ عليه حالہ ء حین رای 





اك 
المی پک قد حسَن القراءتین وص وا علی عا ینہ من اختلاف ء دکانتا فی سورۃ 
واحدۃ ھی سورۃ التعل على ما رواءال لطبری . وَکانٌ الذی مر مخاطرہ وقتذ نہ ھذا 
الاختلاف فی القراءۃ بنافی أنه من عبد ال . اکب ەکان خاطر؟ من انخواطر ال 











اتی لا تنال من نفس صاحبہا منالّا ء ولا تضباعن عقیدة ء ولا بکون ھا آئر بافی 
ولاعل دام۔ 
ومن رحة اللہ ہمبادہ آنہ لا بڑخذم بہواجس التفوس وخاجات الغماٹر العابرۃء 





وللکن بواخذم با کسبت :قلوبہم ؛ حین ان للشہہة صدرہء وبوجہ إِلہہا 






ارہ وکسیہ ء تم بمقد عاہہا فژادہ وفا: 
قال الفرطی :ھ فکان عذا اطاطر ( یشیر إل ماسقط فی ننس )من قبیل 
عافال فيہ الدی با حین سأ ا ما پتماظم أحدا أَنٴ یکلم 


ہو ۔ قال : الا وجدغره؟ قالرا: نی'. قال : ذلك صربخ الإفسانٴء ۔ رواہ 











اڈ ان 





مذائ أن ما خطر لسیدنا فی ب نکمب رضی اللہ عنہ ء لاس عقامہ 


ومن 


ہے پر 








ولا یصادم إمانہ ء مادام قد دقمہ یإرشاد رسول سریعا کا فی احدیث 
الشربف ۔ 
وائإ نیان یسعطلیع آن یی نہ خواطر الوہ افوٴجاءء ورباحٌ اموایں 





؟ ا الواجب عل الڑن آ, أن بحارب تلك او اطر الرد 

الشریعة ء دلایدغ لھا ولا بیٹرسل ممہا . وعلینا ُن نتعاون فی عذا البدان کا 
قیل ارسول ا ا اف ا ة عن الاشتفال پہذا اطاطرء 
دلیلاتہ بقو إل ما قصہ علیہ علاجاً شہتہ ء من أن القرآن أخزل علی سبمة أحرف ؛ 


اساحة ا و 








ربق صدرہ ء ایصر فہ بُ 


تہوبتا می آمتہ وتیسیر؟لما۔ واقد تجح ارول ڈگ فی مذا لاح أا بح حی 





قل آی 7 طْت عَرکاء وَکأی انظر* لک او عرٌ ور 
ذلث مالراہ مل فی ہذا للقام لڈی زلّت فیە بعض الأقدام > دلعلامة اشیخ 
شود عبد اللہ درا زکلام' : 


أُردت الع 





ای مثل عذا الوضوع من کتابہ الختار ‏ فارجع إليه إن 





توسع ومزید البیان ۔ 


آضف پل ماد کرنا أن خصومة نی بن کب ف آمر ١‏ 
الدھو ہ إ ا کانت من قیل ان بعر أُن القرآن آنزل علسمعة أحرفء نہو وقعط کان 
إلیہ نقصہ ٤‏ عمل پا عم ءوکان مرجنا 


تلاف القراءۃ علی ھذا 











معذورا؟ء بدلیل أنہ 1ا ع بذلك ء واطت 


ہُھما من مراجع انقرآن علی اخعلاف روایاتہء وکان من رُواۃ 





اسہذا العام للناس کا 





السندین إلیە بیدۂ ۔ 








القرآن ھی حراف . فقال : اَل 


ہمد 










ذلث ا ال وأمرنلے از تفرا أمث الف آن گی حر" 
فقال : وان أمی لائطبزا ذ٥ث‏ مم جا الثاللة 
ال ؛ احرفء فقال : اس 


ال مُمافانہ' ومذذرت 


أئرك ان ترا !ہ 





آمی لا ثلیق ذلكٌ لم جام الرابمة فقال : إنٗ ال 


فی ا کا مع نوا 








امارراء اھ 


(و 


کااندر ؛ دکان موضم کا ا نو 






)٥(‏ وردی القرمذی عن أأن بن کاب" ابا قال 
عند اجار افروٗۃ قال : فقال رسول اللہ پل اہر 


ور 2.0.۔ 


واللاہا قال :مم کردا 





:اق بن لی ام َء 








۱ ە“ ۸ 
لم وا الک 





و ۱ کور 


لکن کی تبعة احرف 6 ال الترمدی دن مصحیح و 








حرف عنہآ و وکا فا ء ؛ و لفظ حذینہ فنات: با بریل نی 





6أ قل :ہن 





فزہہم الرجں' ؛ وااراءٗ ؛ والجاربة ؛ والڈی النای الڈی لم پترٗاْ 





القرآن ال لی سبعق احرف ٤‏ ۔ 





(۹) آخرج الإمام آحمد بسندہ ءن یں ٹیس مولی عمرو بن ااماصن ءن عمرو أن؟ 





ہی کذا وکا فذکز 3ك لی 


ناد ٹیا او مرن لاق او وا وت 
رجا قرأ آپا من افرآنن ؛ فدال لہ مرو 





0 کک و ا ا 
قال ؛ ہن هٰذا اٹ حرف ہ فای ذلك گرام' امیر ء 





قال فی الٹامرس 
ہالکسر والفے : اك والمد١۰3ھ‏ 





سے رر 


(۷) روی ال اکر وابن حبان بسندما عن ابن سسود فال : ہقرف رسوں او 





آن حم فراحت لی لاجد فقت لاجل : اقر اھ فإڈا مو 


ا رسول الف ول الہ إل رسول 






انی یه بفرأ حلانہا۔ قدل 
اف آع فی وی ود زراتھتا 670 و ۰ 7 
ہ فان می کان قیدٹکم اختافوا پڈھلکوا ٠٠‏ 





(۹) ردی العابریٰ والابرایُ عن زید بن أرْقم قال: 





رجل ای رسول فو 


زبد ہل ثابت ٭ راززام ای 





آقرٗافں ان/ مسعود سور افو 


ت2 یک رسول افو ری 
فقال علی* : د لیف را کلٰ إنسائو کا ما فا : 








امن کەبر فاخغانت فرائنہم ١‏ ضرق 


اں 









)۱١(‏ وام اخرج ان جربر الطبری من 2 2 آنہ قال : قال رسول اللہ 


صلی الل عليه وسل ٭ھ إن ھهذا ارآ رن لی سیمق احرافب؛ فاقردوا ولا حرج 


ولکن لااتختموا ذ کر رح بمذابرء ولا ذکر عذاب برحقر٤۔‏ 


ہس مقرردت 


شوامدبارزۃ فی عذہ اللٛأحادیت الواردۃ 





إِن الناظر فی عذہ الأحادبث الشریفة وما ماٹلہاء یستعایع آن یقم مہا شواعد 
بارزۃ ٤‏ تکون مناراتر عسدی ؛ ومصادر إشماع ونورء ترشدہ إلی ماعسی أن 
آیکون ہو ای والصراب فی بیان معنی الأحرف السبعة کا یستطیع آن بأخذ مہا 
ن ومقاییس ھا اکل' ما شجر من ھذا اخلاف البمید ء ٴ حذا للوضوع 
اللقیق ۔ 

( الثاعد الڈول ) أاژ ا ےک فی 'زول القرآن علی الأحرف السبعة ہی القسیر 
علی الأمۃ الإسلامیة کلہاء خصوع الأمّة المربیة التی شوفہت بالقرآن ء فإنہا کات 
تقبائل کثیرۃ ء وکان بین ہا اختلافٴ نی اللھجات ہزات الاأصوات ء وطریقة الاداء 














اوشہرۃ بعض الأْفاظ فی ببض الداولات علی رغم آنرےاکانٹ 





سعہا المرویةء 
ویوحد مہا اللسان العرف المام ۔ فسے لو أخذتٗ کہا بقراءة القرآن لی حرف 
واحد ؛ ثشق ذلك علیہا کا یشق' علی انقاہری من ان بتنکا بلہجة الأسیوطیٌ مثلّاء 


فان جم پیننا اللسان الصر ی* امام ٤‏ وأنقت بیننا الوطنیة اث یة فی القطر الواحد ۔ 





بوھذا الشاحد بجدہ ماہلا بوضوح بین الأحادی ث السالفة فی قواہ یکل مر من 





مرٗات الاستزادۃ ھ فرددت لی أن ہونٴ عل ام > وقوا :< ال ال سافانۂ 


فقال :ھ یا جبریل 
فبیم الرجل' والرأۃ ؛ والغلام وااریة:والڈیخ القای الدی 





تطیق' ذك ہ ومن آہ وق ا 7 


اکتاہا قط ٥غ‏ ۔ 








قال الحقق ابن الجزری : ھ وأما سیب ورودھ علی سبعذ احرف ذ 


یف علی 


ہذہ الأمةء إرادة الیسر ہا ء والنہوین علہہا شرقا ھا ء وتوسمةۃ ورحة وخصوصیة 


لقضلہا: و]جابة تنصد نیا انل انطلق وحبیب الحق ء حیث آتاہ جبریل ققال ؛ 


( ۹۰ ۔ مناعل الم ان - )٢‏ 


ہ ویردے 


* ان ال بأ مل آن تق رآ امک ال فان عگی حراف ہ فقال پل : أسال ال مات 





وممونتہ فا ُمتی لا تی ذلك ؛ دلم' بل رہہ ال حتی پا سیعة حرف ٭ 


مم قال :و وکابتَ ان القرآنَ تل می سبمۃ آبواب کی سیمۂ احرفء وا 


علہہم 








اللکتابٗ تب' کان بْزل من ہاب واحد علی حرف واحد ء وذلك أنٗ الابیاء 


الصلاۃ والسلام کا نوا ییمٹونَ إلی قومہم الحاصدین ء داانبی کلک اٹ ای جیم انطلقی 





آحرم واسودم + عریہم وشرمء کان المرب الذی زْل القرآن ہلنشہم ۔ 
لغاتہم ختلفة وألسنہم شتی ؛ وینسر علی أحدھم الانتقال من لفقر إل غبرہاء او من 
حرف |لی آخر . بل قد ہکون ن بەضہم لا یندر علی ذللک دلو بالتعلے والم لاج لا سیا 
الشیخ ؛ واارأۃء ومن بقرا کھاہ اکا آغار ہووجچھست کی 








والاتفال عن الانہم ؛ کان من الشکایف ا لا بستطاع ؛ وما سی أن ب 
اامکلف وتای الطباع ٤۹۶ھ‏ 
فوائد أخری لاختلاف القراءۃ وآمددِ اطروف 


کل" ما مر علیك فی الشاعد انڈول نقربر کک واحدۃ ء وفائدۃ واحدۃ من 










فوائد اختلاف الفراءات ومدد اروف ااتی نزل علبہالاقرآن اکر م وھی!ترزائنوائد 


واٹہرھا زدارنا پاىی الذہن. وی ہٰذا الاختلاف والتمد 





تختلف إل مک فی موسے الج وأسواق الدرب امٹہورۃ ۔ 


فنکان اترشیون بتملحون ما شاءواء دیصعانون مارای لم من آلفاظ الوفرد 





]اہیم من کل صواب وحلاب تم یصقاونہ وہذبرلہ ویدخاونہ 


سُّ 


سب 





فق دائرۃ لفلہم ال ند التی أٌذمن جمیع المرب نا بازعامةء وعتدوا ما رایة الإمامة۔ 
وعلی ھذم السیاسة الرشیدۃ نزل ااقرآن عل سبعة أحرف بصطنی ما شاء من لفات 
القبائل المربیة ء علی نەط سیاسة اافرشیین یل أوفق . ومن ھنا صحٌ ان بقال : إنە 
نزل بْغة قریشہ لأناغات الەربجماء 
حکة إِلبیة سامیة؛ فإن وحدۃ الاسان المام من أمّ الموامل فی وحدۃ الأمةء خموصا 





فیلسان الترشرین بہذا السنی. وکا تِ‌ھذھ 


" أول عہد بالتولب والبوض ۔ 


دسا با سک من الکام ‏ کتولد سیعانہ 7 
گللة ار ا راو اغاز اذ کَلکل وم ئا دی ہ تر سمد بن اں 
ہا أن افراد 


ان کان دَہْل اورٹ“ 








فقاس < ول اخ ا أَحْتیِن ار بزح فظ دم ار 


بالإخوۃ فی ہذا الم الإخوۃ لام دون الأشقاء ومن کاو لب ء وھذا امر مم“ 
عليہ ۔ 








8 دجاءفی قراءة: 





اٹ اشتراطٗ الا ما نفارتیق 





ذاك الشرط ۔ 


جا ایم ین حک عتائین برع القراءتین ؛ کقولہ تعالی :< را 
ا ,رن ٤‏ قری' بالتتفیف والقندید فی 







حرف الطاء سک 
یر لنساء من 


لو 0 ری ان مین التشدید تفید وجوب اابالنۃ فی 
لی تد ءلی زیادۃ للەنی ۔ أماقرامۃ 








سمیی۔ 





تفید ھذ البالنة . ومجوع القراءتین بحکم بن : أحدھا أن اخالض لا بقرہا زوجپا 
حق محصل صل الطہر . دذاك بانتطاع ایض . دٹانہما نہ لا پقرہہا زوجھا ابق 
لا إِن بالنت فی الطھر وذلک ہالاغقسال ٤‏ فلابد من الطہرینکلہہا ف جواز قربان 
اقساء . وھو مذھب الشافی ومن واقہ ہنا ۔ 

بومنہا الدلالۃ علی حکین شرمیین ولکن تی حالین ختلفین : کتولہ نمی ق بیان 
الرضوہ د َعّْرا کم وأج کم ال لاق وَاَشسخوا دنگ 
وَأَرْمْنگم إل انْكتيْنٍء قری' بنصب لفظ ھ آرجاکم ٭ وہجرھا . قلنصب بفیدد 
طلب ءغسلہا ؛ لأن العلف حینٹذ یکون علی لفظ دوجوعکر الندوب ؛ وھو مفسول ٠‏ 
ال ینید طلب سحہا ٤‏ لن المعلف حینٹذ یکون عل لفظ ھ ر+وسکم ٭ الجرور ٤‏ 
دو مرح . وقد بین الرسول صلی ال علیہ وس آ الیح کون تلابسی اتلف وأنٌ 
الفسل یجب ع لی مل بلسي اتلف ۔ 

ومٰہا دم نوم ما لیس ا کفوہ نمی : ہ مایا این آتّوا دا وی 
ان کی اللہ وقری' ہ ٹامذوا إل ذکر الل ٥ء‏ 
لأوی نوم نادجو" الس عة فو الٹی مل ملا الیة ؛ ولکن القراءة 
الثانیة رفمٹ ھذا التوم لن ای“ لیس من مدلولہ السرعة ء 








ومٰہا بیان لفظ مہم علی الب ض نحو قولہ تعالی :ھ وتکون البال کالیہنر 


٭ فیینت القراءۃٗ النائیة أُنّ المبنَ هو الصوف۔ 






افش > وقری+ھ کالصوف 
ضلٗ فہا بنض الناس : تحو قولہ ثمان فی وصف اإنة 


وم کا میا٤‏ جانت انفراۃ یغم الیم 






اس ٤ع)‏ ۔۔ 
وحکون الام نی لنظ ( وملکاکبیر؟) وجاءت قرا آخری بفتع الیم دکمر اللام 


ألثانیة نقابَ اکلفاء عن وجہ اللحق فی عثہدۃ 
ء إلأنہ سیحانہ ہو الک وحدہ فی تلك الدار ہن 








فی ھذا الفظ تہ ء فرضت عذہ التراءۃٗ 






القراءات ؛ یقوم مقام تەس اد الآبات . وذلك ضربً من 
ضروب البلاغةء بیندی' من جال ھذا الإیاز ء وبتہی إل کال الڑجاز ۔ 

اضف لی ذلث مافی نوع القراءات من البرامین الساطدة ؛ٴوالأدة القاحلمةعلی 
آن القرآ کلام الل؛وعلی صدق من جا. بہ وہو رسول اللہ گے ؛ فان ھذءالاختلانات 
فی القراۃ علی کٹرنہا لا تژدی لی تداقض ق الثروہ وتضادہ ولا لی ہافت وٴخاڈل ؛ 
پل الغرآن کلہ لی تدع قرامائہ؛ یصلاق ہہ پنضاء؛ بین بنطہ بط ء ویشہد 
ہمہ لبعض ؛ ھلی ننط واعد فی عاو الأماوب والضبیر ء وعلاف واحدِ من جو المدایۃ 
والتعلیم . وذلاك ۔ من غیر شک - یفیلہ م2 الإحجاز ہتماد اافرا ات والحروف ۔ 





+وممنی جذا أن القرآن بُْ ذاقری* بہذہ القراءۃء ویسجز با إذا قری' بہذھ 
القراءة الثائیةء دیمجز ابع إذاقری' بہذہ القراءة الثالئةء وعل جسرا۔ ومن ھنا 
تصداد المجزات بتملأد تاك الوجوہ وااروف !۔ 

ولاریب آن ذلك أدل لی صدق مد صلی الله علیہ وسا ؛ لأنہ أعظم فی اعثال 
القرآن علی منمر چم الإغاز وق البیانءە یکل حرف ب ووجہ؛ وپکل مجة وسان. 


ت٤‏ ون ال تیم“ 








۰٠ 77‏ 1 
( الشاہد الثاتی ) ان مرٗاتِ اسلزادة الرسول التبسیر علی أمتہ کات سا غیر 
الحرف الذی أقرأء أمینٴ الوجی علیہ أولَ مرۃ فتاک سیعة کاملة بمنعاوقہا ومٹھومپا: 


یں 


ال حدیث ابن مباس السابق وقول الرسول صل اللہ علیہ وسل فی × ائرای 
جبربل' لی حرف ء فراجختہ* ؛ فم آز آمتزیہ ویزیڈ حق بل میم احرف > 
یذ٤‏ جاء فی حدیث لی ہکرۃٗ أن النی صل اللہ علیہ وسل قال : تا ال 
میکائیل کت فامت آنہ قد اشہتِ المدہُ ٥ء‏ یضاف لی ذلک الراجمات الاب قی 
الأحادیثِ الأخری ء دن کانت ل تبلغ سط صراح ء غیر أن الحدیث جاء بلنظ 





السبعة؛ فولم من گجوع تك الروایات ؛ ان الراد بلفظ سہمة حثیقةً المدد المروف ف 
الأحاد بین السعۂ والائیة ۔ 

(الشاہد الالث ) أن من را حرف من ھذہ اروفءفند آصاب با كلةالصواب 
کان ذلك الطرف ؛ کا بد عليہ فیا مضی قولہ صل اللہ عليہ وسلم : ( ( فالجا حرف 
قر+وا علیہ فقڈ أصاہوا) وقولہ صل اللہ لے وسا لکل من ا ختنین فی التراءۃ 
( آصبت) وقولہ صلى اللہ عليہ وس ما فی روایة ان مسعود: : (کلا کا من )أوقولد 
صلی الل علیہ وسل ڈیا پروبہ مرو بن الماس : ( فی ذث قراتم' أصنْ') ۔ وعدم 
موائفتہ صل الله علیے وسم لسر وأ ور رہ زمر ا تل 
معارضة خالئپہم بالطرق الأئفة الأحادیث السالفة ودفمہ فی صدر مین استصب 
علیہ أن بر ھذا الاختلاف ف القراءۃ . ولا رہب أن ذك کل فید دنق النہی البالغ 
عن منع آی أحد من القراءة بأی حرف من الأحرف السبعة الناز8 

(الشامد! الرابع): أن القراء مات کلپا لی اختلاقہا کلام اللء لا مدخل لشر فیہا. 
ب لی کہا نال من مندہ شال ؛مَأخوڈٌ بالناقی عن رسول اللہ صلى اللہ عليه وسل ۔ ۔ ید 
علی ذاث أن الأحادیث الاضیة تفید أن الصعابة_ رضوان اللہ علیمم -کانوا رجمون 
فیا یقرەون إل رسول اللہ صل ال علیہ وسلم بأخذون عنه ویتلفون منہ کل حرف 
پقر+ون علیہ ٤‏ انظر قولہ صلی اللہ علي وحلِ تی قراءۃ کل من ا حعفین : (مکذا > 
انت قت ) وقول ا حالف لصاحبہ : ھ آقرأنہہ رسول الله صل الله علیہ وسلم ٤ء‏ 

















سے وھ الہ 
تم آضف لی ذك آنہٹو صحٌّ لأحد آن بنیر ما شاء من القرآن مرادفہ أووغصیر 
مرادفہہ لیت قرآئڈاقرآی وآند کلام لہ واقعب الاعجاز ولا قولہ سبعانہ 
وامالی :ناف ولا ا کُر وإنا لماظرنء مم إن العبدیل والضیر 


مردوڈسن آساس یقوله سبحانہ فی سورۃ یونس : < وَقال الَذینَ 











فإذا کان أفضل انطلق مد بإِكّه قد حرٗج من‌تبدیل القرآن بہذا الڈسلوبءفکیف 
بسوغ لآحد مہا کان آمرہ ن یبدڈل فيە وینیر ء پعرادف آو غیر مرادف؟ ھ سُبْ 









( الثامد اظامس ) آنہ لایچوز منع أحد من القراءۃ بأی حرف من تاک الأحرف 
السبعة التازۃ ۔ بدلٌ علی ذلك قولہ صلی اللہ عليہ وسل : ٭ کا سمگرُوا فی > فإنّٗ 
لالہ فی ُكمْرء وعدم موااقتہ لبرہ وآیء وابن مسمود ء وعمرد بن إلعاص ؛ 
علی معارضة مخالفبہم بالطرق الف ےة ء ف الأحادیث السالفة ۔ وبدلٌ علی ذوك أبض؟ 
٥َلُہ‏ فی صدرأی* حین استصعب علیہ ن بر' ھذا الاختلاف فی القراءۃ . ولا ریب 
أن ذل ثکلہ فیہ معنی النہی البالغ من منع أیٗ أحد منافتراءۃ بأی خرف من‌الأحرف 
السبعة الناز2 

( الشثاھد النادس ) أن الصحایة رضوان الله علیہم کانوا مُتَحَد 
عن الرآن ء محوْسلینَ نی ال حافلة علی العاز 
ووکان من طریق الأداء واختلاف الَہجّات ؛ مبالنین فی حذہ الیتظة حق لیأخذون 





سے چو 


قی ہذا الباب ِء دینا‌حون عن القرآنن پکل عنایة ہمد أٔ وح بث استدلالًا علی 
ذلث ما فعل مر بصاحبہ ہشام بن حکیم ء می حین آن' هقامً کان فی داقع الأمر 
علی سواب فیا یقراء نوأنہ ول سر تسوی افراءتہ : آقرانیھا رسول اللہ لگ لکن 
عمر لم یقتم( ء بل اي وساقہ لی اح اکةء و یترکہ حق قضی رسول اللہ کل مثام 
پأنہ آصاب . قل مثل ذلك فیا فعل ا بن کمب بصاحبہ ء وما کان من ابن مسعود 
ومرو بن الما وصاحبہہبا. والأحادیث بین بدیك ع نکشب؛ فارجع لا لن 
آودت ۔ 

( الشاحد السایعم) آنہ لا مجوز أنْ نعل اختلاف التراءات معرکة جدالی مار 
وشقاق ء ولا مثار ترمج وتشکیك وتکذیب ولا علاح عصبِة وتتطم وجود ۔ 
عل حین أن نزول الترآن علی سبعة أحرف نا کانت حکتہ م اللہ التبسیر والتخنیف 
والرحة والتہوین علی الأمة ء فا کون انا أن نجعل من عذا الیسر عسرا؛ ومن 
ہذہ الرحة ثلہۃ!۔ پرشد إلی ذلث قولہ َال فیا سبق ھ فلا ساروا فیپ فإن* للراء 
فی کفر٭٭. وکذفك ئغیر وجھە الشریف عند اخعلافہم مع قرلہ :٭ کا أملث 
من قیلکم' الاختلاف ٭ٴ وضربۂ تق صدر بب ن کب حین جال بخاطرہ حدبث 
لوہ فی ھذا الوضوع الیل ٠‏ ۱ 

( الشاعد الثامن) آن الراد ابالأحرف قی الأحادیث الابقة وجود فی الفاظ 
وحدھا لا عال: بدلیل آن اطلاف الذی صوٗرتہُ لنا الروایات الذ کور ة کان داْر؟ٌ 
حول قواءۃ الألفاظ لا تفسیر الما + مثل قول عر : ھ إذا عو یفرڑعاً علی حروف 
کثیرۃل یئرئمیب رسول اللہ صلی اللہ علیہ وسل * مم کم الرسول آن یقرأ کل“ مذہماء 
وقولہ صل ال عليه وس :٭ مکذا ُا 
ونحو ذلك ولا ریب أن القراءة داء الألفاظ ء لا شرح الماف ۔ 











٭. دقولہ : دائ ذكہ قرآ قد اما٭ 


ر- 


تج 


سے مر 


۴ معی نزول القرآن عی سبعة اأحرف 


پہمنا بعد الڈی آسلفنا إليك آن نبین اللك معی ال الشرینة : ٭ إن ھذا الترآن 
آنزل علی سبعة أحرف ٤‏ فاليكَ 





آما لفظ القرآن فقد أشہمناء لام فی البحث الأُول ٠‏ وأما الإنزال نقد استوفیناہ 
تحقیثًا نی البعث الثالث . وأما السبمة فقد علدت قی الشاعد الثانی من الشواہد الاضیة 
آن الراد مہا حفیقہا وھی العدد المروف ف الأحاد بین ااسعة والثانیة, وأما الأحرف 
فیع حرفء واطرف' بطلتق علی معان کثیرۃ ء ألنی علیہا صاحب القاموس؛ إذ بقول 
ما نہ :ھ الحرف م نکل شیء طرفہء وشفیرہء وحأہء ومن المبل أملاہ اخدذّد 
وواحد حروف اہی ء والناقة الضأمرۃ أو للہزولة أو العظلیہةء ومسیل لاہ ء وآرام 
سوڈ ببلادسلیم . وعند التعاۃ ما جاہ لع لی باسم ولافعل . < وین الا 
اللہ کی خرف ٤‏ آی وجۂ واحدہ وھو أن یبدہ علالسراء لاعلی الضراءء 
أوعلی ثك ؛ او علی غیر طمائینة من امرہ ٭ ای لا بدخل فی الدہن متکتا ۔ 
تل القرَئ علی سبع أحر'ف ٢‏ : سیم لفاتِ من لذات البرب . ولیس معناہ أن 
ایکون فی:اخرف الواحد سبعة اوجہ وإن جاہ علی سبعۃأو عشرۃ أو اکثر ء ولکن 
عمناء ان ہذہ الغات السبع متفرقة فی الٹرآن ١۱ھ‏ بتصرف قلیل . وھذہ الإطلافات 
اللکثیرۃ ندل علی أنٴٗ لفظ الحرف من قبیل الشتركک اللنظلی ؛ والشترک اللفظیٌ پراد بہ 
أحد معانیہ التی تمینما القرائن ونناسب القام . 





وأ نب العانی بامقام ہنا فی إطلاقات لفظ ارف أن“ الوٗجہ بالەی الذی سنقمه 
عليك ؛ لا بالمنی الذی ذھب إليە صاحب القاموس وغیرہ من أنە اللفة أو غیرھاء 
فسیأتيیك تفنید عذہ الڈراء بند , 


سے مد 


مم ان کلذ( کی ) فی قولہ صلی الله علیہ وسلا: ہ آنزل اقآ کی سبعۃ احرفی> 
تشیر إلل أن األة علی ہذا الشرط من العوسمة وااتبسیر ء أی أنزل الفرآن موس فیه 
علی القاری' أن یقرأہ علیسبعة أوجہءیقرأ بأئ حرف آراد ما علی البدل من صاحبەہ 
کأنہ قال : آنزل علی ہذا الشرط وعلی عذہ العوسعةء 

ولس الراد أ نک لکلة من القرآن تقر علی سبعة وجہ ؛ إذا لقال صلی الل عليه 
دسل د إن' هد لقرآن نل سیدةٗ احرفإ ہ بحذف لفظ (على ) . بل الراد ما علیت 
من أن ہذا القرآن أنزل على ھذا الشرط وھذہ التوسەة ء حیث لانتجاوز وجوہ 
الاخلاف سیمة اوجہ ؛ مہا کثر ذلك الصعدد والتتوےع فی آداء النظ الواسد ٤‏ 
ومہما تمدّدت القراءات وطرقہا فی الکامۃ الواحدۃ . فکلة ہ مَالك وم الین ٤‏ 











التی ور نہا تقر بطرنی تبلغ السبمة أو المشرۃء وکلة ہ وَعَبد لاعت ہ الی ورد 
أنہا تقر بائنعین وعشرین قراء 3ہ وکامةھ اف ٤‏ اتی أوصل الرمای افانہ۔ا إلی 





سیع وثلاین لفقء' وکل أوللك وأشباء 
دجوم سیق 


آولنك ؛ لا بخرج التذابر فیە عل کثرتہ من 


۔ 


ح ج ے 


٤‏ الوجوہ السبمة فی الذھب ا ختار 


تی علینا أن ثلساءل : عا ہی تلك الوجوہ السبعة التی لاتخرج القراءات عًہا مہا 
ککثرت وتوٌاعت فی الکلمة الواحدۃ ؟۔ 

ہنا ممعدم' المدال والاف ؛ ویکٹر القیل والقال ۔ 

والڈی مختارہ ۔ بنور الہ وتوفیقہ - من بین تلك الذاہب والراء عو ماذہب 
]لیہ الإمام ہو الفضل الرازی ق ادراخ إذ بقول : 

الکلام لا مخرج عن سبعة أحرف فی الاخخلاف : 

( الأول) : اخخلاف الأماء من إفرادء ونشنیةء وجع ہ وت کیر ء وٹأنیٹ ۔ 

(الٹای) : اختلاف تصریف الأفعال من ماضِ : ومضارعء وأمر ء 

( الثالث ) : اختلاف وجوہ الڑعراب ۔ 

( الرابع ) : الاخلاف بالقمی دازیادۃ ۔ 

( اظامنی ) : الاخخلاف بالتقدہم والنآخیر ۔ 


( السادس) : الاختلاف بالإبدال ۔ 





( الساہم): اخسسلاف اھفات ھ رید اللھجات ء کالنتع والآمالة والترفیق 
والتضخی ء والإظہار واللإدغام : نھو ذلٹ ! مہ غیرَ ن التقل کا تری غ یشغم' بتمئیل 
خیا مٹرنا۔ 

ویک انٹیل للوجہ الڈول منہ وھو اختلاف الہ ما . بقولہ سبحا 








جج 

ویمنکن القثیل لفوجہ الٹای وھ اختلاف تصریف الأفعال بقولہ سبحانہ: 
٭ فا ارَبتا با كََْ أَسْتَار ہ قری'مکذا بنصب لفظ دہ ربنا ہ مل نہ منادی 
وبلفظ ھ پا 











قیلأمزء وبمبارطأنپ بالقام ‏ قب ل دعاء ‏ ۔ وقری“مکذا :ه ربا 
وہ ہن رب 6 علی نہ مبتد ا وبلاظھ بد > فلا عاضیاً مضعف المین جلتەخیر۔ 

وک القثیل للوجہ الثالث ء وہو اختلاف وجوہ الڑعراب ء بقولہ سبحافہ: 
× لا ار کاب ولا شی قری* ہنتج الراء وضہا ء قالقتح على آن دلاء 
ناحیةء فالنمل مزوم ابمدھا ء والفتحة اللحوظۃ فی الراء ھی نتحة إدغام ااتلین . آما 
النیٰ فبلی آند لا ء ناقیۃء فالقمل مرفوع ہمدھا۔ 

ومثل هذا الثالء قولہ سبعان : ہ٥‏ اش أَلْجیڈ ہ قری' برقم لنظ دالجیدء 
وجرہ . فالرفم علی آند اعت لکامة ھ ذو ٤ء‏ وا را علی آنہ نت لکلمة ھ اامرش 6۔ 
فلا فرق قی عذا الوجہ ہین أُن‌بکون‌اختلاف وجوہ الإعراب فی اسم آو ض لکا رأیت۔ 

ویمکن اٹیل الوجہ الرایم : وھو الاختلاف بالنقص وازیاد 
< وم علق ال کر وَالأئنی ء قری ” بہذا اقفظ ۔ وقری' اید وڈ کر والأی ٭ 
جس ا 





بقولہ سبحانہ ‏ 








دوحاں لے حر نل اذ وت٥‏ 
ویمکن ا ٹیل فلوجہ السادس _ وہسو الاختلاف بالإبدال - بقولہ سبحائہ: 


اوت ہ وری*< 








قولہ سیتعان د وظّلٔحر تدود ہ بالااءء وقری* ه وم ٭ بالمین ۔ فلا فرق تی هذا 
. الوجہ أَبضا بین الا۔ سم والقەل ۔ 


دنن القیل توانان وھو اختلاف الاوجات - بقوله سبحائه 





یٹ موی ہ تقرأ ا باتع والإمال2 قی ٥‏ أتیہ ولفظ و موسی > ذ 


سپ 


الوج أبت بین الاسم والئمل۔ واحرقیع مثلہما وه یی قادرین6 قری* ؛افنح دالإمالة 
فی لنظ ہ بل ٭۔ ۰ 





اذا اخترنا ھذا الذعبِ 

وا اخترنا ہذا للذعب لأربعة أمور : 

(آحدھ : أنہ ہو الذی تؤیدہ الأدلة فی الأحادیث المشرۃ الاضیة وما شایہپاء 

( تانیہا) : آنہ ہو الراجح فی تلك الوازین التی آفناھا شواہد بارزۃٗ من تك 
الأحادیث الواردۃ . ارجم النظر إلہہا:ولا داعی لإعادلہا. ما للذاہب الأخری فاقری 
آن العوفیق أخطأھا فی رعایة نللكالأدلۃ أو بمضہاءوستطبش بین یدیك فی موازین ھذھ 
الشواھد قلیلا أ وکئیر؟ ٠‏ 

( لثہا) :ان ہذا للذڈھب بممد علی الاستقراء العام لاختلاف الفراعات وما نرجع 
|ايه من الوجوہ السبعةہ بخلاف غیرہ فإِن اسٹفراہ ناقص أو فی حکم الناقص , فکلمة 
ہک ہ التی آوصلہ الرمانں إلیسبعوئلائین لنةٗ کن رہ الہ مین إل‌ھذہ الوجوہ 
السبعۃ ولانخرج عنہا : وکذلاك الاختلاف فی اللہجات ۔ وھو اختلاف شکلیٌ۔ رد 
إلیہا ولا مخرج علہا . مخلاف الآراء الآخری فإنہ یتعذر أو بعسر الرجوع بلقراەات 
کلہا |لبھا ۔ ولیس من صواب الرأی أن بحصر النی یک الأحرف اتی زل عایھا 
فی سبعة مم نترك نھن طرقًا فی الفراءات الرویة عنہ دون آن /ردھا إلی السبعة ؛ 
لأن ذلك بلزمہ أحد خطرین : فإما آن تسکون :لک الطرق الفروء بہا غیر نازلةء وإما 
ن بکون هنا حرف نازل وراء السبمة الأحرف التی نل علہہا القرآن ؛ ویکون الحصر 
فی کلام الرسول لئ غیر صحیح . وکلا عذین خطا عظم دم“ بر , 

(راہمہا) ان ھذا الرأی لا بلزمہ معذورمن الحذورات الائیة التی یسہدف ما 
الأقوال االأخری ء سیا ]لیک قریباء فاصیر وما صبرك إلا ہلل ۔ 








سم 


الئرن قلوا ہنا الذعب 

ولا بمزینّ عن ہالك أن ہذا الذھب قد اختارہ تی جملتہ غول من الماماءء وفقاریہ 
کل القرب مذہبُ الإمام ان قبیة ٤‏ وا حقق ابن اجزری ء والقاضی ابن الطیب کا 
انی 

ولا فرق بین آزالہم دبین ھذا الرأی إلا اختلاف فی طرق التقیم والاستقصاء 
والصبیر والأداءٴ. وسیظہر لث أن الرازی کان أھدی مہم سبیلّا ء وأ کر توفیقا 
حتی لقد ذہب العلامة ابن حجر إل أن مذھب الرازی ہو مذہب ابن‌قتبیة بعد تنقیحہ 
ولہذیی ء تقال ماائصہ : ھ وقد أخذ ( أی الرازی )کلام ابن قییة وقحہ ۰١۰۱ء‏ 

وقد اختار ہذا الذھب أَیض من التأخرین ہمض أعلام ا حتقین کالملامة الرحوم 
الشیخ انطضری المیاطی والملامة الرحوم الشیخ مد بخیت الطیعی . لکن مہم من 
ثغاضی عن الفروق الدقیقة التی بین اارازی ومذاعب أوئاك الثلائة الذین تشارکت 
آراؤم فی اإلقءوسہم من سرٌح بالاحاد بین عذہ الذاحب جیا وما شاءہھا ء واعتبر 
اطلاف بینہا لنظیًا حسب ۔ 

مذانری أن نسوق إليك فی ہذا القام تلك الذاعب الثلانة یت ٭ جم ہینتس 
القشابہات من ناحیةہ و تمہیداً لتحقیق اافرق ینا وبین مذھب الرازی من ناحیة أخریء 


وزیادۃ فی ننوبر الذھب ا حتار وغیرہ من ناحیة مالئة ۔ 


أما اہن 








]ن للراد بالأحرف البمة ء الأوجہ“ُ اتی یقم بہا التایر : 
( فأوھا) ما تنٹّر حرکتہ ؛ ولا پڑول معناهٗ ولا صورتہء مٹسل ھ ولا یر 
کاب ٭ بفتح الراہ وخمپاء 









(وثالہا) ما بتذیْر باففظ مثل دہ زا بااراہ للہملة اازای النجمةہ 
( دداہمہا) ما تقر پابدال حرفی قریب ا حرج مثل ھ لِم تَلضُود ور 
تلثووء۔ 





قد تقبمت صجعیح القراءات وشا٤ًھا‏ وضعینہا ومسکرھاء فإذا می رج اختلاقہا 
پل سبعة وجر لا یخرج عنہا۔ 

۱ وذلكث ]ما فی ا حرکاٹ بلا تیر فی المنی والصورۃ مو ھ اَل ٭ بأریےة 
آوج و و : 

۴۔ أو جنر فی المنی نقط و ہ کنل آدم من زب 
آئم ونصب لف ظکلات ؛ وبالسکس ۔ 








۴٣۔‏ وإما فی الحروف پعقیر المی لا الصورۃ نو ٭ تل تہ ۔ 





٠> دعکس ذلث نحو ھ بَسلَة وَتَْلَہ ونحوھ الطراط والۓراط‎ ٤ 


٭_ آو بننٹرھ او نوا فاسواء. 





س۹ 


8 وإماق ااتقدم والتاخیر محو ہ فَقمونَ وَبنْعلُونَ ہ بن ا الذارعة‎ ٦ 
' بنا القمل الفاعل فا ]إحدی الکلمتین ء ویضہا مع پناء الڈنسل للمقمول فی الکاة‎ 
الآخری ۔‎ 
٤ آو فی ازیادۃ والنقصان و د أوصّی ء وومگی‎ _-۷ 
فہذہ سبعة لا مخرج الاختلاف عنھا ۔‎ 
: وأما القاضی ابن الطیب فیقول فیا تحکيہ القرطبی عنه‎ 
: ×ڑت وجوہ الاختلافات فی الفراء فوجدنہا سبما‎ 

٠م منما ما تیر حرکل ولا بزول ممناہ ولاصورۃہ. مثل د ہن اط‎ ١ 
وَألَرہ ای ہ[سکان ااراء وضہا یق صاِی؛ 3ب‎ 
القاف وضمپا ۔‎ 

۲۔_ ومنہا ما لا نت صورتہء ویتتہر ممنام بالڑعراپ مثل و را پت مب 


أَسَْار ء وَبَمَد ء ای بسیفة الاضی والطلب ۔ 


١ 








٣ب‏ دمٰہا ما تبتی صورنہویٹنہر معنام باختلاف الحروفء مثل قولہ <نلشِ ما 
ٴا ء.أی باراء وباازای ۔ 






٤‏ وسٰہا ما تنقیْر صورنہ دییتی معناہء مثل ۵ کالیہٰنِ اَلنمُوش ؛ وِکالمٰوف 
الفُرش > ۔ 


لَنْجَّة أنتی ء ای ہزیادۃ لفظ آئی ۔ 


سے و 
٦ے‏ اللسیة ہیں مذہ الناعتی 
ومذھب الرازی 
ویذھب بعض المپابذة إلی القول بالآنحاد بین ے ذہ امذاہب الثلائة ومذھب 


الرازی ء بل بینہا جیا وبین ما یشابہپا + ویجعل الاف ینہ کلہالفظی لا حقیقی ۔ 
وذلك تک ہب ےل“ فیا آری ؛ لأننا نلاحظ وجہا کاملا فی کلام الرازیَ + لم 





نو بہ واحدٴمن آولٹك الثلانة . فہو فضلاً عن نہ أدمج وجوعھم السبعة قدجوو 
سڈ بطریقتہ الاقیقة ؛ مجدہ قد عقد الوجه الا لاختلاف اللہحات ء کالفتح والإمالة 
والترقیق والتذخم ونحو فللك۔ 

علی حین آننا دا رأبنا واحد؟ً من أولثك الءلام الثلائة عزض ذا التوع من 
الاختلاف . بل وجدنا فی کلامہم ما جطہم پہسلون عذا الوجه عن قصد وعمد ۔ 
بقول د 
اف الڑظہار والإدغام ۔ والردم والإشمام ء والتخنیف والشہیل 






فہذاان 

< واماعو 
ہو ذلث ؛ فہذا لیس من الاختلاف الذی یقٹوگع فی الافظ والەنی . لأن ھذہ الصفات 
ڈاتدوعة فی أدالہ : لانخرجہ عن ان بکون غغاً وا۔داً ١۱ھ‏ 

ولکی آری ان عذا المذر الدی قنآمہ این قحیبة لڑھالھذا الوجہ لا بسک 


الڑحال . فان لال لبست مال آسماء وعتاد علہہا ۔أن اخخلاف الاہجات ف 





اللفظ الواحد تخرجہ عن نیکون داحداً آو لانر جہ بل للألة مسا رعایة مر واقع 





تختلف بہ القراەات فا وییکن آن کون مثار الازاع السابق الذی دب بین الصحا با 
اخعلاف القراءات ء کا یکون ایت مثاراً النزاع یکل عصر ومصر بین القراءء إذا لم 
بعدوا أن اہمیع منعیداد الحروفالسبعة التی نزل علیماالفرآن۔ وذفكلاأن تحریف الترآن 


( ۹ متاعلى !لمران ے )٢‏ 


جار و 


بحوم با نس صورتہ و پق أدائہ وکیفیة مجانہ ؛ کا یحرم ما سو وا 





حروفہ وکانہ وحرکائہ وارتیہ۔_ 

آمزآ ان التبسیر علی الأمٌة ۔ وخ الحکمة البارزۃ فی نزول القرآن علیسبعة 
أحرف۔ لایتحقق علی الوجہ الأکل لا حسبان‌ھذا الوجه الذی:وٗہ بہ الرازی ؛ ہو 
اخلاف اللہجات . بل ہذا قد ىیکون أولی بالسبان وأحری بالرعایة فی باب ااعخنیف 
والتبیر ؛ لأنہ قد یسپل علی الرہ أن ینطقی بکلہة من غیر لفتہ قی جوهرھا ء ولایسپل 
علیہ أن یعطق بکادة من فَيرلفتہ ننسہا بلمجمة غیرمجتہ ء وطریقئق الأداء غیر طر یققہ 
ذلك لأن الۃ تی والتنغم ) وا مز والفپیل ؛ والاظھار والإدغامء والفتح والإمالۃ 
0 ونحوہاء ما ھی إِلا مور دقیاء وکیفیات ٠2‏ مو سیت والسر ققی 
الدعتی علی من لم یتمودھا وام ینشاً علیھا ۔ 

واختلابِ انقبائل و فیا مضی ؛کان 7 علی اللھجات نیکئیر من‌الحالات 
دکنٹ اختلاف الشموبالإاسلأمیة وأفایمالشمبالواحد ملہا الّنء یدور فی کثيرمن 
الات أَبضً ملی اختلاف اقہجات ۔ ۱ 

و|ذن فتتخفیف اللہ علی الأمة بنزول القرآن لی سب حرف ہ لاہتعفق |لا علاخلة 
الاخعلاف فی ھذ, الوحات . حی إن بعض العلماء جعل الوجوہ السبعة منحصرۃ فی 
إالہجات لا خیر ؛ کیا بآتی . 

تال اللإمام ان تقیبة نے فی کتاب الشکمل مانطلہ : ۔ ہ کان من تیسیر ال تمالی 
آن مر نبیہ پا ا ُرری؟ کل آصة(املہ پرید بالأمة القبيلة ) بلہم ؛ دما جرت 
بد عادنہم ہ ال یقرا عق سی > برید( حٌَی حین) مکذا بلفظ یہنا 
دسایا(آی لپ فلا ہق اق) ۔ والأآسدی بترا و 
َیِنوَد وبّوٹ لم إمہّاء حروف پلضارعة فی ذلث کل ؛ والّبی پہیز ؛ 
دالٹزٹی لا ےپءز . والآخر یٹرڈ قب آ6م ؤغیض آلک ٥‏ یاشعام الغمع الکر 























الضم مع الإدغام ۔ 
تم قال ابن قعیبة أیطا : ھ وو آرا کل فریق من ھؤلاہ ان بزول عن آفتہ وما 
جری علیہ اععیادہ ء طنلًا ویافاً کہلاء لاختد“* ذلك علیہ ء وعظلت اظنة فیە ء 


ولا کن لا بند رناضۃ للتذس طوبلء وتذلیلٍ للسان ء وقطعلامادۃ . نآراد طبر حتد 
ولطقہ ء آن یحمل لم ملا فی اقفات ‏ 3 فی اطرکات ء کتبسیرہ علیہم فی 








تزاہ قد اعدیر الجأت وطرق الأداء صرٰاحةً فی ہذہ اللکلات ۔ 
وکذڈٹ نید العلامة ان الخزری ؛ یعترف بہذا الاخعلاف ف اللہجات > 





ویقول ما نہ - دع ے۔ذا تر د عنم وی نے اناءء ول یقرڈ 
× عو وینٹو ٤‏ بالصلۃ ۔ وھذا یٹرأ هد الم ء وَثْلْ وی ء و 
وم٤‏ بالنقل ء والآخر یقرا مُوسی ے 3عیی ‏ ؛لإمالة۔ وغیزھ 
یقرأ ھ خبیراً بصیراً ء بترقیق الراہء والآخر بقرأ ہ العلاۃ : والطلاق 6 بالنفخیم ہلل 





غیر ذللك ١۱ھ‏ 

ونکن من العجبٰ العاجب أن عذین الإمامین الجلولین ؛ اَل اعترقا ضراحة 
باختلاف اللپحات وطرق الأداء میذا الوجہ ء ةانہما أُن بنظمام فی سلك الوجوہالسبعة 
التی نزل بہا الترآن تسیر؟ عل الأمۃ ۔ والمصمڈلل وحدءء 

فالأحی والأدق ما ذھب إليه الرازی ٠!‏ 

ولمل عذہ الدقةء وھذا الشمول الذی وٴکُقَ إليہ الرازی فی الوجوم السبة عو 
العقیح الذی 7 يہ ابن حجرہ اذ قال :ھ وقد آخذ (أی اارازی زی )کلام ان قعیة 
وتتح٤‏ ۔ ولیں سنا الانحاد ہما ٤‏ ما عالت من وضوح الفرق ؛ وآن کلام 
ازازی ا من کلام أولئك الثلائۃ عوماً مطلتًا ۔ 





ہے یی سے 


۷ سد دع الاعترامنات الواردۃ علی مذا الذھی 


اعترض علی عذا للذہب وما قاربہ من مذھب ابن قتیبة وابن المزری وانالطیب 
بیصلۃ اعتراضات نما الیک ہنم شش بین یدیكء فیا بای : 

الاعتراش الأول ٤‏ بقولون : ن ذا القول مم اخعلاف قائليہ فی بیانہ ٤‏ ۸ 
بذکر واحد مہم دلیلّا إلا نہ قیمع وجوم الاختلاف نی القرامة ہ قوجدھا لا تخرج 
عن سیعة. وھذا لا نہض دلیلَا لی واحدِ منہم علی أنٗ افراد ؛لأحرف السبعة الأوجة 
اتی تختلف نیہا القرامة ۔ 

یب اولا: ہأنٴہذا الذعب الڈیٰ اخ تراہم تختلف وم تد فی بیانہ:< 
. بل اه لا بدلیل واحد. ٥ات‏ : آنالا سم کون تٹٔع وجوہ 
الاختلاف فی إلقراءۃ لا یصلح دلیلّا لبیان الأأحرف السبعة بہذہ الوجوہ السبعة ,کیف؟ 
والاستقراہ التام دلیل' من جلۃ الد اتی بحترمہا الطق القدیم والنلق الحدیثء مادام 
مستوفی لشروطہ الثلاثااتی أوا أن‌تکون القضیة الاستقراثیة متضمنة سك حتیقیاء 
وثانیہا أن نسکو نکلیة ایموضوغہا کیا حقیقبا صادفً علی ماوجد من آفرادھ 
فیإممضی ء وما ہو موجودق الال ؛ وما یمنکن أن یوجد فی التقیل . والہا أن 
ایکون الوصول |لی القضیة الاستقراثیة بواسطة اللاحلة والتحریة ۔ 

ولا ریب آن الوجوء ال الئی ڈکرھا آبوالفضل الرازی تحقق فی امنٹراثی-! 
الشروط الثلائة ء لان الرازی لاحظ کل وجوہ الاختلاف فو دھا لا تخرج عن 





مایا 














حذہ السیعء لم أُصدر بند ہ__ذا الاستقراء التام سك حقیقیا یأنہ لا معنی مذہ 


الأحرف السیعة فی الحدیث الشریف سوی تلك الأوجہ الہعة. وہو ح 





تی قکلیة سالبة کا تری ۔ 


 تروس‎ 


ت الامتراقی اتا ء یقولرن : إن طریق تقٔم یں الفضل الرازی ء وابن قتھیة ٤‏ 
داب الزریء وابن الطیبء یخالف پیضہا پا . وھہذا ا ھل آنہ پک اژہادۃ 
علی سبعة وجوہ۔ 

ونجیب : بن جرد الاختلاف فی ۔طرق استفراء ہؤلاء الانمة لا یازم منہ إمکان, 
الزیادۃ علی سبعة فی مذہ ب کل عنہم . مسا بلزم ذلك من کاٹ استقراؤہ ناقصاً 
دون من کان استقراوہ تامًّا . وقد أتبتنا أمامك ان استقراء الرازی تام ستوف ۰ 
میم شروط الانتاج . ولا بضیرہ آن بسلكقی طریقة استقرالہ سبیلام یسلکماعخالفوەہ 
فلکل إنسان أن بخدار فی استترالہ ما ام من الطرق الی براھا أصوب وأقرب > 
عادام ملہزما لشرائط إنتاجہ . و]ذا کان غ 
فلا بضیر ذلك مذہب الرازی! انم علی الاسفتر 





قد وقع ق نقص من تلود واستقمالَ 
العام فی قلیلِ ولا کثبر۔ ہ وَلاَتزِرُ 





وَازِرَۃوِزْرَ خی 

ہ إلامتراض الثائٹ ٭ بقولون : ]فك قد عادت أن الزیادة إلی سبمة أحرف کان 
الفرض مہا الرخصةہ واکٹر الأمۃ یوءئذ می لایکتب ولابعرف الرس ؛ وھ ا کانوا 
پعرقون' اخروف وخ :ارجھا سب ہ والخصة لیت ظاعرۃ فی قراءۃ النعل النی 
ننجپول أُد للعلومء أد تی إبدال حرکڈ بآخری ؛ و حرف بآخر ؛ او تقدیم وتآخیر 
فإن الثراءة یأحدعا لاتوجب مشقةء بسأل اہی صل‌الل عليہ وس( المافاۃ منہا وبقول: 
ھ ان الأكةَلأ نطب ذلكَ ٤‏ ء وبطلب التبسیر علی الأمة پإبدال حرف أو تغییر نەل 
من الضیٌ إل الأمر ء أو من البناًء للعلوم إل البنا مجہول ء عذا لاتنیدہ الزوایات 
السابقة ولاندلُ عليه ۔ 








جیب : بأقالافل خفاء الرخصة فی قراءۃ الفمل البنی لجہول أو لاعاوم وی 
إبدالی,جرکة بآخریء أو حرف بآخرہ آو تقدیم وتأخیر. کیف؟ والرخصة فیذلك ظاحرۃ 
ایض. بلھی ظاعرۃ ذیاکان دونہا وھو اختلاف الہجات مع بقاء الکلمقہ واطرف + 








ےت نس 
وا مرک والترتیب بین الکامات واطروف. وھذا نشاعدہ نحن وق تیٹرإونسٹر 
ہبض صفات ا حرف هی ہمض الناس قی العلق ء دون صفات آخری . فالیمضن یسپل 
علیہ الخ دون الثرقیق؛ أو الفتحة دون الإمالء او اللإظہار دون الإدغام والبعض 
بصعبعليه ذلك ویسہل مکے۔ فکیف |إذا تقیرت الکلات أد اخروف اوا حرکات 
آو اترتیب ۔ 

ھ الاعتراض اراع ٤‏ بولون : إنہ لاايَنمدُوٗر' وجود أوجہ اللاف فو القراءات 
الذ کورۃ ف یکلة واحدۃ ء حتی بِکون ڈلك تبسیرا وتخییر؟ کا تندم . و إن آرادوا ان 
ذلك متفرق فی ان رآ جمیمہ کالقائل بللفات الیم التفرقة فی القرآن ‏ بکن مدَرلْمۃٌ 
ولا اختلافً بین الصحابق -- 





ونحیب : بآن ھذا الامخراض مو من انا علی عال من حتیٹة مذا للذعب 
اتار وأشباہہ ءلأنہ عبارۃ من وجود سبعة |لیہاترجع جیع الاختلافات فی القراءۃ 
دون أن ازم عذہ الوجوہ السبعةفی الکادۃ الواحدة ء ودون أن یقال ؛ إہا موزٌمڈٌ 
اتا علی ہعاض القرآن ٴوإِذاً فاارخصةً متثلء ابل لانتحققٴعل الوجہ ال ککل 
إلا بہذا القول.۔ وماذا عسی أن بہتی من التیسبر والتختیف وقد جمنثٹ مذہ الوجوۂ 
کل" اختلاف فی الثرادات معوالراھا وصحیحپا وضعینہا وشلّھا کل طریق من 
طرق الاختلاف حتی ولو کان فیاللہجات ء ولو وصلت لفات االکامة إلی سبع وثلائینء 
کیا أسلفنا فی“کلة ٭ آف > حکایۃ عن افرمانی .۔ 

ھ الاعثراض انظامس 4 یفولون: |نالرخمة قد وقمت؛ وا کثرم بومئذ لاہکقب 

ولامر الرہم ء دنا کانوا پبرفون احروف وخ‌ارجپا ۔ 
جیب باحال أن کون الانحصار اذ کور وقع اقاتاء فا علیہ 





بالامقراء- .- 


سو 


والْأننه من جہسذافی الجواب أن بقال : إن الاغصار اذ کور عُرف بطریق 
الاستفراء التامء دھو دلیل من الد القاطمة کا تقدام الکلام عليہ ج ابا موی 
اعتراضٍ ۔ دکون‌الر خصقوقمت وأ کٹرم اُمیوز؛ لابقدحق بیان ا مروف السبة 
اذ کورۃ ہ لأن الحاجة لم تنکن عاسّة إلی تحدید معتی الأحرف السبعة یہےذا الوصق 
اامنوای الذی اعتبرت تبەتٹ اؤجوہ سبنةمضےم آڑیوا آڑوجر الاخلافیٹم 
سبعة وجوہ ء ولا ہشیرم الا سعطیموا التتو عنہا عا محنء ماداموا بعرفون 
السبمة تملیَ فی جیع مفردأت الفرآن : وما دامواٴهوٴأونٴ قی الذرادۃ علی تیم عن 
رسول الل بل دی یزمنون بآنہ لابغادر قی ]بلاغ انقرآن وجرآ من وجوعہ السیعةء 
ونظیر ذلك آنہم کا نوا لابمرفون تلكالمناوین والأحا+والنوانین التی تل بالڑعراب 
والیتاء ؛ ولکنیم کانوا مرقون اکث متا کیف بعلقون نطظصحیما تصیعا 
منطبقاً عليہ ما عرقدا من بعد“ من ناك الاماء والقواعد ااتلۃ بالإعراب :والبتاء۔ 




















۰ 
س۵۸کوت 

زار بقاء حرف السبمة فی الصاحف ۱ 

تل یک إلی نزلة آخزی : ہل الأمرف المہمائی 'یل بہا القرآن النکریم لم 

وجودٴفی الصاحب المائیة. : 

النقہاء والئ"اء والتکلمین إل ان جیع عذہ الأحرف موج 





ذھب جاعة 





بالصاحف المائیة ء 

واحتجوا پأنہ لا بچوز للأمة أن تہہل قلثیە مہا ء دن الصحابة أجموا علی بقل 
الصاحف السْمائیة من الصحف التی کتبا ابو بکر ٤‏ واجمعوا علی نرک ماسوی ذلك ۔ 
ومعنی ہذا أن الصعف التی کات عند أیں ہکر جمعت الأحرف السبعةء واقلت منہا 
الصاحف العممائیة بالأحرف السبع ة کذاگ . 

وذھب جاھیر العلماء من ااسلف واطاف وائمة للا ین لی أن للصاحف اامممانیة 
مشش علی ما بحتملہ رسمہا من الأحرف السیعة فقط ؛ جامعة فممرضةالأخیرۃ الق عرضہا 
النی ئل علی جبربل متضمنة ھا ۔ 

وذہب ابن جرپر الطبری ومن لف اه إلی أن الصاحف السشائیة مم تشمل |لا علی 
حرف واحد منالەروفالبعة ؛ وتأئروا فی ہذا الرأی بذہہہم فی ممی اطروف الہبمةء 
وما التزموہ فیہ من أن ہذہ الہبم ةکانت فیصدر الإسلام آہام الرسول ہلل ء وخلافد 
آبی بکر در وصدر من‌خلافة عُمان ٠‏ مم رأّتالأمة بقیادۃ ءنان أن تقٹصر علی حرف 
واحد من السبعة جا لکلمة السادین فأذت بہ وأہمات کل ماعداہ من الأحرف 
العةء ونغ عثان ااصاحف بہذ الخرف الڈی استبتتہٗ الأمة وحدہ . وسیأق بھان 


عذا الذہب وما ورد علیہ من توعین ۔ 


۹۹8 سے 
عق آن لتول بالتہال الباحف انی ول لڈجرف الیم ةکاپاأو بیغہاء 
یتوقف على آمزین : احدھا تحدید الراد من الأحرف السبعة ہ واۂ 


نیہن الجوع ال 

ماہو مکتوب ومائءل بدلك الصاحف فی الواقع ونفس الأمر ۔ 

لد ساننا لے ما اخترناہفی تمدید الراد من الأحرف ااسیعة ء وأنہا الأوجہ 
ای برجع |لیا نل اختلاف قی القرادات ہ سواہ :مہا ماکان صعیلاً وشاا وسر 
لہا قتحصر فی سبعة علی ماذکرہ الرازی الذی حالفہ التوفیق فی الال والاستقراء 
الثام 

ومن إذا رلچمنا بہذم الڈوجہ السبعة إلی الصاحف السائیة وما ہو مخطوط بہا 
فی الواقم ونس الأمر ء نخرج ہہذہ الفیقة القی لا تقیل اللقض ؛ ونمل إل نسل 
اخلطاب فی عِذا الباب .٤‏ وھو أن الصاحف المْاتیة قد الات على الأخرف السبعة 
ککلراء ولکن علی معنی أ ن کل واحد من ہذہ الصاحف اشتمل على ما بوافق رسمہ 
امرف کا آو بط ء بحیث ]تخل الصاحفۂ فی جومبا ەن حرف 








کازاقاہ 


ولیبین ذلك فی الذھب الذی اخترناء ؛ 


آما الو جالڈول منہ وھواختلاف الأماء إفرادً وجما اخغوقرا سبعان هوألِْنَّ 





مُ لأ ای وَعَھيمرَامُونَ : الفروءۃ یمم الأمانة وإفرادھاء فلد اشتبل علیہما 
اللصعف ٤ذ‏ کان الرے اسان فیە کا : 

٥‏ لأمشہم ٤‏ رس الفرد ف اروف ولنکن علہہا آلف صغیرۃ نقشیر إل فرامۃ 
امم وغیر منقوطة ولا مشکولاء 

'وأما الوجہ الثانی وھو اختلاف نصربف الڈفشال مموقولەسبحانہ کون کی 
اس لم الروءۃ ببکسر الکاف ومہا فی الفعل ؛ فقد وائقت کلتا انقراءتین دسم 


سے ۷۰ے 


ائصحف التّای أیضا ء لن ہیکل الفعل واعد فی ا حط لا بنغیر فی کلتا القراءتین ٭ 
'والصحق التٌا لم یکن مج ولا مٹکو لا 
وأما الوجہ الثالک وہو اخلاف وٌجومالإعراب کتراءۃ ہ ولا تار کاب ٭ 
ہفتح الرام وضمپا ء فان الرسم بحصلہما کالوجہ اابق ۃ وو واضح ۔ 
۱ وأخا الوج الرابع وو الاختلاف بالنقمی والزیادۃ ء فنه ما یواقق افرسم اق 


8 ھا قراءتان متواترتان 








ہمض الصاحف مو قولہ سبعا: سورۃ التوبة :ود اہم جات 
الأناڑء وتری* ری ین تنا ز آدۃ لنظ و 
وقد واق تناما نب الصحف ہ بید ان ذات الزبادۃ توا 
لفظ د من 4 کابتۃ فیہ ۔ ۔ ما مذفا یہ وواقق وسم غی الصعف کی حیث لم نت 
فیہ ء ای فی غبر الصحف الکی دمن ہذا الوجہ ما لا یو یوافقی رسم للمحف بحال من 
الأحوال بحو قولہ سبحانہ ؛ ہ کان وَرَاءغم مك حث با مََینَة عَطَبا ہ وق 
ابن عباس مکذاہ بَأَع گے تقينَة عَِحَة مب ہ بزیادکلدہ مِيتَة 
السکلمة مم تثبٹ فی مصحف من السا ا المثانیة ٥‏ نھیی خالفۃ غلط المنحف ء وذلك 
لأن ہذہ الفراءة وما شا کاہا مضسوخۃٌ بالمرضة الأخیرۃ أی عرض القرآن من الٹی“ 
صلی ال علیہ وسلم علی جبریل آخر حیاتہ الشریفۃ, وید علی ذ اخ إجاع الأمة 
علی ما فی للصاحف فتلخص ما دک رتا ان بمض ھذا الوج ا ایم اشعملت علیہ الصاحفہ 
وبسضہ لم قتصل علیدء لأنہ نیچ ۔ 

واما الوجہ اظامس : وھو الاختلاف بالتقدیم وائنأخیر ەنہو مثل سا 








افقادسم الصعف کی لأن 














٤‏ فان حذھ 















ہے 


موافق زسم الصحف نو قولہ سبعانہ قی سورۃ العوب : میقتلون وب 
عَگی تا قری' الفمل بالبناءالفاعل فی الڈولء دشغمول قالشای؛وقری* بالسکس+ 
وا قراہ:ان متو ار تانء ولا مخالف شی منہارسم الصحف۔ومنەماخالف رےالمعف 





-۱۷۸۔-۔ 





نمو قولہ سبحانہ ہ جات مَبکر الوتِ باتلقہ وتری*د وَجَا 
ال بالحَزّتِ ہ فان ہذہانتراءۃ الثائیة لا مصلپارسےم للضحف فان کائٹ منقوة عن 
آیں بکر الصدیق ء وطاعة بن مطرف ء زین الماہدین (رضی اللہ عنہم') لکنہام 
اتنٹوالر ؛'فعی منسوخة بالمرضة ٴالأخیرء ویاجماع الصحابۃ علی الصحف السا ہ فلا 
و القراءۃ .7 مخلاف القراءۃ الأولی لأنہا وافقت خط الصحف ہ واستقرت القراءۃ 
بہا دون سخ ۔ ومٹل ذلك قولہ سبعانہ : ہ إ2 جا ٹر اللر وَاَلتخ ٥‏ وٹری' 
+1 جا تن آف والمر ء ولأارل می انی وانقت ارس . والثانیة لم توائقہ نہی 
منسوخة أبض ما ذکرنا۔ 

وأما الوجہ السادس : وھو الاختلاف بالإبال ء فقد وائق بضہ رس الصحف ٤‏ 
وخاللہ البعض أبا ۔ مثال ما وا الرسم قولہ سبعانہ : ه ام یق پک 
کتبَُوٰاء وقری* ہ کتكمَتُوا ٥‏ وھھا قراءتان متواترتان ۔ وتوائق کاداما :- 
الصحف' ومثال 'الثای قراءۃ ہ إذًا تی إِسّلات ین تام الم َمْشُوا إلی 
ور ارہ وترا و کون آ لال کاللوفر آنننشرش * فلا خافتان لسم 
الصحف . وذٛك انسخہما باامرضڈ الأخیرۃ ایت ء واستفرار لأمر علی ما فافق لسم 
منہہ دھو قراءة د فام وا لی گر ارہ وقراءۃ 9 کال :۴ 


ماما اوجہ السایم ء وھو الاختلاف بسبب تباین الاہجات فیوافق دسم الم 








موائفة تامة . لأنہ اختلاف شکلى لا بترتب علیہ نغیبر جوعر االکلمةء وھ سو ظا.ر 
ونجد شواعد ککثبرۃٗ فی خط الصعف تدل علی بعض ھذا النوع من الاختلاف حو 
ہ ول إنيكَ حَدریث مُوّی ٭ ننہاارمت مکذا بیاہ قی القعل بد التاءء وبقاب 
آلف موسی یاء؛ ومن غیر شکلِ ولا |جام : 





چو سے 


> ۔ القوال الآخری ودفپا 
ذعال معرضاً عاءًا تشہد فیہ الاراء الأخری ما ما وما علیمم۔ رأینا من واجینا 
أن نسوقہا مليك تیم نوھنھا بین بدیك ؛کیلانیکون مہا عجر عرۃ فی طریقک ال 


ما اخترناہ وآیدناء ۔ 


القول الول 

إن ہذا الحدیث مشکل لا۔یل پل معرفة معناءالقصوہ.:وشہہتہ أنلئظ داأحرف> 
فیە ء جع حزف۔ والحرف مشترك لنظی بین معان کثئیرۃ  .‏ وللشتركک الفغلی لا یدری 
اي معانیە هو القصرد؟۔ 

دیدغم ھا اارأی بأنالا نسم ما قالہ علی إطلاقہ من أن الشترك اوفلی لا یدری 
أ٘ى معانيهٴ ہو النصود؟ بل الشترك اللنظی 'بدل علی معناہ القصود متی قامت قربنة 
قمین ذلث لی ء تقول : نظرت بالین 
واضْحٌغیْر مشکل ء مع آئ لفظ المین فیہما مشارل لفطی ؛ ونکن حسدولہ 
فی الثال الأول أن یکون جارحة الڑنسان الباصرة ء ومدلولہ قی افثال الثاق 
أن یکون نابمة الہ اٰهاریة وذلك بقرینْة لفظ نقارت فی الس الڈول ء وافظ شرب 





جردة ء دشر بت من عین زبیدة ٤‏ وممناہا 





قی الثافی ۔ 
٠‏ وعلى ہذا الباب جاء لفظ ہ أحرف ہ فی الحدیث الشریف ٤‏ فإن سیاق الروایات 
< السابقةء بد علی أن اثراد بالحرف معنی من معانیہ السایفة علی !1 وھو الوجہ > 
دأن الأحرف ہی الڈوجہ التی برجم پلیہ الاختلاف فی قراءۃ ألفاظ القرآن لا معائیه ۔ 
وقد قام الدلیل المتلی' وھوٰ الاستقراہ العامُ علی ن‌حذہ الوجوہ سی ة کا اسلفتا الد أن 
سی ؛ ون گُر' الشاجد النامن إن نفەت ال2 کری ۔ 








۷۳۷ 


القول اٹ 
وإلیه جنح القاضی عیاض ومن تبعہ : - أن لفظ السبمة فی الحدیث الشریف لیس 
۱ المددالمروف ء نما نت وکتابڈ عن اامکٹرۃ فی الاجاد ؛ کا أن 
السیەین نستعملکتابۃ عن الکثرۃ فیالمشرات ؛ وکا أنالسبمائة شتس لکنا 
المکٹرۃ فی الثات ۔ 
ودنم ھذا با ٹلڈمناہ فی الشاعد الٹانف . فارجع إليهء داحرص علیہ 


ان 








القول الثاٹ والرابع 
نلرا بالأحرف لسبہۂ سیم' قرامات ۔ ویدغ بانہ إذا کان الراد بہذا ان کل 
کل م نکلات الذرآن نقرأ سرع قراءات ء فذلاك ممنوع لأنہ لا یوجد فی القرآن كلٹّ 
تفرأ علی سبمة أوجہ إلا القایل .و إذاکان ااراد ان غابة مابًہی إليہ عدد القرا ات فی 
ٍن (قولا راہٗا) کا فال ااسبکی ہم 
ہو غسیر مس ایطء لأن فی کلمات القرآل ما پترأ بطرق اکثر ء کا ورد أن کامة 





اللکلة الواحدہ سبعة أحرف فہذا یطٰح أن 


۱ اللُوتَ ہ تنرأ باندین وعشرین و . وآ نکلمة فأفٍہ فیہا سبموئلائون 
لنة . وإذا کان المراد أن الاختلاف قی الفرا ات لا خرج عن ضبعۃأوجہ فعلی صاحب 
ھذا القول البیان ء فإذا بُُنہا بالوجوہ ااٹی ذکرناہاکان ہذا اقول متداحلًا معہاء فلا 





یجقم اعتبارہ قوا مستقلّا ہراس . وہمض ! کابر الملماء حاول آن بجللہ متحداً مع 
الول الذی اخترناء وما أشبہہ ء والکمنک تد عامت عا فیه. 


التول ا امس والسادس والساع 


ما نقلتاہ ان عن,ابن قتیبة ء وعن ابن الجزری ؛ وعن اہن الطیب ۔ وقد بان لک 








ہك 





عناک أن فی ثلاتنہا قصوراً عسن أن تشل جمیم القراءات التوا٦رة‏ ء ون کانت 
من القول ا حتار .تم پیتہا تداخل* تار أو یتعسر معه اعتبارھا أقوالّ 
القول الثامن 
أن الرزاد بالأحر فالسةوجو+تی لی كیفَیّة النسلق نإدغامو إظھارء 
دتلخے ورقیق ؛ وم3 وإشباع ٤‏ ومد وقصر ؛ واثدید وتخفیف وتلیین ۔ 








دعو مدفوعٌ بأہ قد زاد فیا عدگہ علی سبعة. وإذا آجاب بأن اللہمة غیر' مسراد 
ہا حقیضہا وانہا مثل فی الکٹرۃ فقد علمتَ مافیہ . مم |إن الأوجہ التی ذکرعا واحدا 
واحداً تج عکلہا إل, نوع واحد ہو اختلاف اللھجات وکیفیات التطقٴ وحدھاء فلا 
تشمل الثراءات التی ترجع إلی اختلاف ننس الأألفاظ بالإبدال أو اتقدیم والدأخیر ء 
أو النقص والزیادةء ونحو ذلك . وفی ہذا القصور مافیہء علی اککثر ما اسلقنافی ووٌ 








تاك الأراء القاصرة ٠‏ . 
القول التاسع 
وھو أن المراد بالأحرف الیلّة أوجہ من الألفاظ ا حعلنة قیکلة واحصدۃ وممنی 
واحد ء دا شثت ققل : سیع لغانٹر من لفات المرب الشہورۃ فی کلۃ وا للدة 
وسنی واحد ؛ نو علم/ ء وآقبل'ء وتمالآء وعجل' ء واسرعء وقصدی ہ ونحوی: 
فہذہ أُلفاظ سبمة ممناھا واحد ہو طلب الإقبال/ وھذا القول موب جمہورأہل الفقہ 
والحدیث سہم سفیان ء وابن وہب ء وابن جربر الطیری ء والطعادی ۔ وحجّہم 
ماجاء فی حدیث آں بکرۃ من قولہ پل و لہا غاض رکافر ما - 
ولا آیڈ رح بذاب وہ ھو قولك : ہ تمال' واقبل وھزء واذھبٴ+ واسرع۔ 
دعملٴ ٭. وماجاو فی حدیث بی ن کب آن کان بقر ہکا ہق مو 





عذابر رح 








مر 





فیه 6وما حاء عن ان عودأنه 





دلو موا ء۔ 
ویدفع ھذا التول بوجوہ : (أحدھا) أن ما ذکر فی هذہ الأحادیگ لیس مرل 


قبیل حصر الأحرف ال٣یعة‏ فیہا وفی توعہا وحدہ حتی یصح الاستدلال بہسا ع لی 








ماذھیوا إليه ء بل ہو _ کا قال ابن عبد البر _ من قبیل ضرب الثل ااحروف التیزل 
القرآنِ علہما ء وأنہا معانرٴمتفق مفہومہاء ختلف مسموعپا ء لایکون قی ٹیە مہا 
سی وختاء۔ 





وکیف یکون الراد حصر الأحرف السبەةء فیا ذکردہ ؟ علی حین 
بعض نوع واحد من أنواع الاختلاف ء وھو ]بدا لکلة بآخری اعم من ان کون 


عمجم ای 


عرادف أوغیر مرادف ۔ ولا ریب أن مذھبہم اللذ کور یتلخص فی نہ إبدال کلۃ 
بآخری علی شروط القرادف . وعذا بعض ذال . فأن بذھبون بتلك الوجوہ الأضری 
وھی باقیۃ إل الیوم فی القراءات الثواّرۃ ا ہین دفتی الصعف علی ماییناہ 
فی الذھب ال ختار ۔ نقصر الحروف السبعة علی بەض ذالث النوع وحدہ ہ فيہ ما فیه 
من الفصور الذی أوردنا عليہ ما اوردنا فی الأقوال الابَة القاصرۃ ؛ ب_ل القصور 
ہنا أشدۂ وأغش ء لأنە بجع للا بعض نوعرواحد لا لی نوع کامل ء بل أنواعر 


مقد د۱ء 








عظب ؛ اذ قالوا إن الباق الن حرف“ ذاحد من السمة التیزل علیہا القرآن ۔ ھا التة 
الآخری تقد ذھت وغ بعد هھا وجود آلبتة . ونسو! و نناسوا تلك الو جو مالننوعةالقائة 
فی انقرآئی علی جبھة اندہر لال الیسےوم .لم حاولوا أن یژیدوا ذك فلم ستلیموا 








س-۱۷۔۔ 


آن پدبھوٴا للأحرف لت الؤی:یقولون بضیاعہا نا ولارفا: وأسلہپھذا لزا لی 
آخری ھی دو |جاع الأمة علی ان کا تنشبت“ علی حرف واحد وا اش 
الٹر بیع مآعداہ من الأحرف الستة ۔ وأئی کون لەم هذا الإجا ولا دلیل علیہ؟ 
ہنافكاحتالوا علی إئبانہ بوٌرْطکر نالتةەوعی النول بأن‌اسنصاخ الصاحض ف زمن عثان 
رشن ال عون کان اجداع من الأمةھلی ترع الحروف الستةوالاقتصار علی حرف واحد هو 
انی نسَعأ مان لماح علیہمع آنتا أتبتدالك نیا مر بقاءالأحرف السبعقق الماحف 








المثمائیة عرفا حرفاء ومّلنا لذاث. وِکسَازی ما استطاءوا أن بوٗخوا بە مطعبہم 





وتَرُطانہم ہذہ ہ ان المة علی عہد ‏ ثمان رضی ال عنەقد اخطنت فی قراءات الترآن 
ّدر جنلہم یقنازعون وباراتوان بشکفیر بنضہم بیط ء حتی خبلبِ الفتعةء فرای 
لمحابة بقیادۃ خلیقام الشکم عُمان رضی ال ععنه آن گرماللوا ااکاۃ٤‏ وٴِلَنُوا 
الفتنة ء بہذہ الطریقة ؛ من جع الناس علی حرف واحذ ؛ ونخ الصاحف علی حرف 
راڈ ء وإحما لکل ما عداہ من اطروف وللصاحف النسوخة علیہا ٠‏ 

وہذا.۔ اممرلش۔ اسقناڈ مارال) داحتجاجباطل. فقد تنازع الناس ە لی رد ارسول 
ا ا فی قرا۰ات الثرآن علی حروف بخطفةء کا رأیت فی الروایات السابقةء دیع 
ذلك أقرتم الرسول على عذہ اطروف ا ختافةء وِكََرَعاً فیمم؛ دحلم علی الیم بہا 
فی أسالیب متنوٴعقہ وجمل ذلك ہو ال الوحید اشکالہم؛ دالملاج الناجعازاءہم ٠‏ 
وافپہم ان نعدہ وجوہ افر الله ہہم ء بل بالأمة کلہا ۔ وقرر فی 
صراحة وھو با مولاء للزید“ منعذد اطروف ان الأمة لا تر حصرحا فی میق 









ھا ہو رح 











حرف واحدہ وفال: و ون أمتی لإ تنا ذِلاكٗ ٭ لی آخر ما عرفت۔ وأنت خیر 
أمۃ مد لا باقیڈ ای یوم الفیائةہ وھی لالیق ذلث کا قرز رسوام ُا لصوم الرحم 
صاوات الل وسلامہ عليه .کا نشاعد محن الأنَ من أن بن انف بعض الشموب: 
الإسلامیذء ھا أنتُحسن‌النعلق بَع ضا خروف ولا ریمض الٌجات دون پیش 


بان 








ہت وا کے 


فکیف یسوغ الصحابة دم خیر القرون ہ أن ٴہنلقوا باب الرحمة والتخفیف الذی فتجه 
ال لأمہ الإسلامء ‏ خالفین فی ذلك عَدْىَ اارسول علیہ الصلاڈوالسلام فی ع4 لاتخنیف 
بطلب آمداد اخروف ؛ دعلاجہ للازاع ن الحطلنین 
پصعب جبرھاء وإلا نکیف یوافق 


انت پر عذا التعدد احروف ؟ 








پنکن سٹھاء 
آصحاب رسول اللہ بک عی ضماع جو تل لیپا لزان عون ان ہکا 
عاہہا مم آنہالم نضیخ وا ترفم؟ وعلی حین آن الرسول ئل قرٗر بتولہ وغل ء ان 
ابا کان ۔ 





لا جوز لأحد ابا کان؛آن ینم احدا أبا کان من القرامۃ بحرف من 
فقسد قواب قرام کل من ا ح٭نلنین ؛ وفال لک مَکذاأ 
ضاران رتشن استصب علیہ انلم بہذا الاختلاف فی الفراءۃ . إل آخر 
حا شرحذا فی الشاہدین الثالث واطا۔س ءن ااشواھد الاضیة ٠‏ 

“ا باصعا رسول اك أنىیکونوا قسد وافقوا او 
شگرواء فضلّاعن أن ینلمروا عل ضیاع أحرف القرآن الستددون فیخ ما۔ وحاا 
عممان رضی اللہ عدہ أن 'یکون قد آقدم علی ذلك ولزْعّمہ 1 


وکیف بنسب ]لوہ ھذا ؟ والمروف آئہ نمہخ الصاحف من الصحف ااتی جممت علی 






ات ہ وشرب فی 








خسار ول 


عہد آیں ہکر ری اللہ عنہ قبل أن یدب المزاع فی أقطار اللإسلام بسہب اختلاف حروف 
الفراءۃ فی الا رآ ۔ فسکافت تلاث الصعف محتملا للا حرف إلسبة جیما ء ومو افقڈٌ ھا 






جیما ء ضرورۃٌٗ نم بحدث وقتٹذ من‌الءزاع والشقاق ما بدعو إلیالاقتصار علی حرف 
واحد فی رأہہم روا آن الصححایة تر کوا من!اصعف ا حموعة على عہد أی بکر 
حر 6 واحدا فضّ عن ستة حروف ول کان ذلاث لْقلَ إلینا مدوائرآ ؛ لأنہ ما تھوافر 

' اندواعی عل اللہ نواٹ ۔ 
مم کیف یفعل عتان رضی اللہ عنہ ذث وہو الذی عرف أن علاجالرسول ٹل ‌هذا 


۔ مناھل امرفال ۔ )١‏ 


ہى-+۷-۔ 


النوع الذی دبّ فی زمانہ کان جع الاس وتتر یرم علی الەروف السیعةء لایتہم مہا 
کلا ولا ہت 
مم کیفیفعل ءئبان ڈلثءوتوالقہ الأمةء وم الإماع؟ مم بکون خلا سی 


الأحرف الہبیتمع قیام عذا الإجاع؟أی کیف تیم الأمۂٔ علی ”ركسعة أحرفو إبقاء 





حرف واحد مم مختلف ‏ ماما.فی معن الأحرف ال,مةعلى آر مین قولٗاء ویکادون‌یعفقون 





- رغم خلائہم ذا_ على أن الأحرف السبعة باقیة عیع ان الإجاع حجةٌ عندالمافینء 
ویە بنجلی ظلام“ الشثكٗ عن وجہ الیقین 11 ۔ 

ونفرض جدلّا ان نزاع السابین فی أقطار الأرض أَیامٌ خلافة عمان رغی الل عنہء 
قضی عليہ أن تجمم السدین علی حرف واحدق اقراءةء شاذالم نسح تفہ الکریعة 
الستة الأحرف الیاقیة التاریج لا للقراءۃ ء مم أُن الضرورة تب 
الستة الأحرف سخ لانلاوۃٗ ولا ہک حتی تذہب مرٗ قل ,کڈلث : م پیخل علیہا 
آن اذکرم . علیحین 


نمخت تلاونہا ونخت 





'ز بقدرھاء وعذھ 











بالہقاء لاتاریخ وحدہ قی أعظم مرجم ء وأقدس کابء دھو ار 
آن ال حابۃ رضوان الل ءلبہم أجعین ء حنظوا لاتاریخ آبات 
احکامہاعیعا ‏ دعلى حینآنہم حنظواقراءاٹر 





ااقرآن ہنم تھات|ینا * وب“ 








ھا اناود إلی الیوم وی عابمد الیوم ۔ بل ناوا]لینا أحادیث منسوخةء وتغاقل الەاداء 
أحادیث موضوعة :و نُواعلی سح کل مہا بوعلی إہمال العمل بہا 

مم إن/من عرف تحمس الصعایة لدینہم واسقبسالہمفی الدفاع عن جی القرآن یسقبعد 
کل البمد : بل تمہ لکل الحالة ن کو نوا قد فماوا ذكء أو أقل من ذاك ؛ اود 
ماقرر: فی الشاعدالادس من شواہدناللاضیةء وانظر إلی موقف ممرمن ہشام ومونف 
عثام مز عمرہ وەوقف أَفرٌ داہن مسعود وصاحییہا وتاگل کیف ان کلا منہژلاء 


الصحابة رضوان الله علیہم ای ان یقنازل من قرامتر سمپا عن رسول اللہ کک وعابھا: 


سے بے 


إیاہ رسول اللہ جا مم اقزمم رسول اللہ رجگ عل استسا کم عذاء دحل مثکلام 
پان اعلہم ان کا منہممصیب وحن ؛وآن تر کل مہم مکذا آنزاتءوانالترآن 
آنزل علیسبعةاحرف,:واآن* من کر عرف ہا فقدکٹو اکدواا ہے 
ققد أحلك الاخخلاف من کانوا قبلیم ۔ وبہذاہ فلت 








( آمر اث )ہو أن ؤلاء الذہن شابموا ذلك الد ہب ء یلازمون أن یقووا ؛إن 
اختلاف الفراءاتالحاصل الیوم ء رج عکلہ إلی حرف واحدء ومُکذا ماء ممرأبہمان 





یلوا تلث الک ة الن حرفاواحداً ء علی ماینہامن اخعلاف فی الوجوہ 


والأنواع دعلی رغم أن من القراءات الحاضرۃ مابکون وجہ الاختلاف فیە ناشن عن 





وجود ألفاظ مترادفة فی کلڈ واحدۃ وسنی وابعدء دمنہا ماحو من لفات قبائل عختانةۂ 
کا نصٗ علی ذلك" السیوعلی فی النوع الساع والٹلائین. ونقانا منە ین من موضع آخر 
من ھذا البحث ۔ 


ولدینا دایل مادی ایض عل بقاء الأحرف ال ہعة جیماء هو ہقاء التبسیر وانخذیف 





ونہوین الأداء علی الاُمة الإسلامیة الذی ہو الک فی الأأحرف السبعة ۔ 
مھا بن أولاء لانزال نشاہد عن طرہ 
وس کال الثموب اللمقہ سواہ مہا الم الم بیڈوذ 


فقلہ ورحتہ ء وہقاء تخفیفہ وتیسیرہ . وغفر اللہ لأولئك الأعلام الین أخطأوا إصابة 


اءات ا حخعلفة القائة الّن سبیلًا ہٰلا قد 





یر المربیة ‏ وا دلل علی‌دوام 








الرمّی ء فقد اجّہدوا وللجتہد آجر وإن أخطأء ونال ال التوفیق والسدادء 


نز ارت 


االقول الماشر 


آن الراد بلأأحرف السبعة 






سیع افات من فات المرب ء وھیلمة آربش ہ؛ وھذیل ء وٛئیف ٤و‏ 
وت ؛ والین ن؛ وھی أنصح لفات الەرب ۔ قال بعضہم : ھذا أصخ الأقوال وأوْلاھا 
بالدواب ؛ وھو الذی علیہ أ کثر الطاء ء وصححہ الیمتی ٤‏ واختارہ الأبہری ٴ 


داقنصر عليه صاحب القاموسں 


وقال أبو عبید :ہایس الراد ان کل کل تُ رآ لی سی فاث ؛ بل الفاث الدیع 
بلفة فریش ؛ وبعضہ باغة ھذیل ء وبیضہ بلفة ہوازن ء وہعضہ بلذة 





مفرقة فیە ) فب 






ان وغیرم ۔ ال : وبمض اللذات أسمد بہ من بعض وا کثر اعدیباً ٥‏ وفیل فی عد 





قبائل السیع آرام خر ء 
دیداع عذا ااقول علی جیم آرالہ بأمرین : (أحدھا) ان فی القرآن اکر ألفاظ 


الٹی عڈوھا ۔ 


کڈ" 





ن لفات قبائل آخری غیر ااسب 





مثل کلذ ھ سایدون ٭ نی قولہ تمالی : +وا تر دنہ ما بایریة, ومثل 
اذہ خرآ ٥‏ ف قرہ : دائی أرای أَعِر َذْرآء فإنہا بلفة أھل نمان لأنہمیسمون 
خر( أی حقیفة لا مجازاً) . ومث لکاءة ہ بعلا ء فی قولہ نعالی : ھ أَنمُونَ 
للا ء أی ربا بلدۂ زم 
لا يک من آغارِ 


عمنی استوجبوا فی قول4 نمالی : 8 قَبا+وا 



















٭ نون ہ معن تر عون فی قولہ قعالل <ہ ید ات ٤‏ نما بانة حنْمم ء لی 


لاف 
غیر ذلك . وارجع إلی النوع الاب والثلائین من إتفان:ااسیوطی إن ُردت لاز بد ۔ 


وحسبك فی ھا القام ما نقلہ الو اسعلی فی کتا 





لی وضعہ فی ااقراءات الەشر 





اذ 


وحَتمم ؛ دا 


إن فی القرآن من ربمن لفة عربیة دی : قررش ؛ وہُذبُل ء 









ٴ یک کھ یر کو 1 
ازج ؛ وأشمرء بجر ؛ وٹپس یلان ہ جم الین ہ واز 
وکندء وغیم ؛ ور ؛ وم ؛ ولّكم؛ وسَمّد المثیرة؛ حر موث؛ دسدوی 


کاو یں 7 00 : 
والمالنة ء وآنمار رعَّان ؛ ومذححءوخراءة ء وغطغان: وسَبّا ءونئمآن؛ وبنوحنینة 








٤ 
؛ راؤس؛ ومز‎ 





وٹعلب ؛ وطّىٌ٘ء وعامر بن بنذ؛ وثقیف ہ وجذام ؛ ول 






وھوازن ؛ والغیرء والوابة٦٥1ھ٠‏ 






غ بالك أن ھذہ الفات' 
کات از گر ما وا ابہا ؛ ول خذ 
پآخذہ الم عنہاء عتی میم أن بُادبر لسان قریش ہو اللسان المری المام ء وہ 'ل 
الفرآن ء لی ما سبق بیانہ ؛ فلا ننڈل . واللہ بترلی ہُدانا مین . 





ا تمثات فی لفة تر یش باعتبار أنافةفریش 


ة منما مانشاہ مھا تللوما ور فی 





( ٹانیہما ) آن وجیە ھذا الذڈھب با قالہ أبو عببد 





شی أنیکونالٹر آل ا اف ؛ 
منہ ماعو بلذةقر بش ہ ومنہ ما ہو بلنة مل ء وھکذا . ولاخك أن ذلث غیر حفق 
لے کہ التبسبرالحوغلة نشارع اکم ف نزول اث آزعلی سبعة أحرف:فإن ہذا اذ 
یستلزم أ ن کل شخص لا پمکنہ أن پقرأ إلا البمض الفی زل بلفتہہ دون البەض الذی نزل 


۔ وھذا باطل من ناحیةہ وخالف ٹلاختلاف الذی صورتہ انا الروایات!اسا: 








بین الصحابۂ فی القراء من ناحیة أخری فان الفر وہ فیپاکان واحدا لا محالة 4کسورۃ 





الفرقان عمر وہثام . وسورةۃ من ال حم ن ان مسفود وصاحب ؛ وقد صواب 


الرسول کہ قراءۃ کل من ا حتاذبن ء وکلاھا فرشی . 











۸۷د 


القول احادی عشر 
ناراد بالأً حرف السبەة سیع لفات من لفات قیائل مضر خاصةء وأنٰہا متفرقة 
فی القرآن ۔ وآن تك القبائل السبع ھی : ثریش ء وکنانةء وآمد وعذیلء وم ؛ 
وطْبةء وقیس , 


ور ھذا ما رددنابہ سابقہ ء ہل هذا دک إلی اابطلان ء لأأنہ اخم ما قبلہالزی 





دحضناہ من جپة خصوصہ ؛ فکیف ھذا ؟ تلك نا خری ؛ وی أُن فی 






قبائل مضر شواذ بلزہ علہا القرآن الکرم مثل كَڈككة قٰ ء دھی جل لکاف 
للؤنث شبناہ فیقوقون فی قولہ تمال ؛ ہف جملَ اع تحلنث سر با وفد کل رہش 
تق سرب : دمثل کادکر مم الفین بجعاون الین تاء فیڈوٰلون فی الناس ھ النات > 
مع أن ہذہ لفات ل مفظ مہا شی فی الٹرآن الکو یم ٠‏ 
الول الٹانی عشر إل الأرہمین 

ان الراد باڈأحسرف السبعة التی نزل عایہا القرآن ء سبعة أصناف فی القر آن > 
وأصحاب هذہ القرال بذدلنون فی تمبین ہذہ الأصناف . وف اُماوب ااتعبیرعنماإل 
آراہ تکل بہا اامداۃ آر ہین قولاً ٠‏ 1 

فنہم من بقول : انا آمر ء ونہی؛ دحسلال ؛ وحرام دحکم؛ ومتٹاہہ 
وأمٹل . 


؛ إنہا وعدء ووعیدء وحلال : وحرامء ومواءعظء وأمثالء 





ومنہم من یٍ 
واحتجاج ۔ 
دمہم من بقول : إنہا حکم ومتثایہء دناسخ ؛ ومضوخ ؛ دخصوص دعوم؛ 


وقضص+ 


ے ۳۷پا چا سے 
ومنہمءن بقول : إنہا لفظ عام رید بہ العام ء وائظ خاص أربد بە اطاص ؛ولفظ 


عام رید یہ احاص ہ ولئظ خاص آرید یہ المامء ولفظ ب پتنزیلہ عن تأویلہء 





ولفظ لایع نقپہ إلا الاماء ؛ وافظ لایس ممناہ إلا الراسخون فی الع ۔ 
وملہم من بقول : إنہا إظلہار ار بوبیة؛ و|نبات الوحدائیةء وتعظیم الأأوھیة ٭ 
بوالتصبد للہ ء ومجانبة الإاشراك ؛ والرغیب ف ااثواب ء والئرھیب من العقاب ۔ 
ومٰمم من بقول : إنہا الطلق ؛ والقید ء والمام ؛ واظاص ء واانص ؛ دلاؤول 
والناسخ ؛ والدوخ ٤‏ والا۔تثٹناء؛ وأقسامہء 
ونم من بقول : إنہا الطذف ء والصلة ؛ والتقدی ء والتاأخسیر ہ والاستمارۃ٤‏ 
بوالتکرار ء والکنایۃء والقیقة ء وا جاز ء وا حمل ؛ والفسر ء والظاہر ؛ والر 
ونم من بقول موی ذلك لہ ء غیر أنہا من ھذا الطراز أو ہن طراز ماسبق 
الأقوال الآخری ؛ عتی کل بہا بەضہم مد٥‏ الأنوال ارہین تولاً ۔ 








-٠۰‏ ردود إجالیة مذہ الأفوال الأخیرۃ 
وانکل مردود را إجالیًا بھا بأنی + 
( اولا) ان سیاق الأحادیث ااسابقة+ لا پنمابق علی ہذہ الأقوال مال ءفإن ھذہ 
الأصناف الٹی گینوها ‏ لا یتأتی الاختلاف فیہا سہب القراءة . والاختلاف الڈی نفلتہ 
الروات الابة تد تلك الزوایاٹ تفہا علی نہ ما کان لا ہسبب القراءۃ ء فتمین 
أن یکون مرجم العللٰظ وکینیة النعلی ؛ لا تلك الأصناف والأنواع التی سرددھا فی 





معرض الڈراء. نظار الشاعد الثامن من شواھدنا للاضیة إن غثت ٠‏ 
ا ٹائی) أنەلا بوجد لمم سن صحیحٌ بد علی حصر الأحرف السبعة الی 'زل علیہا 
القرآن فیا ینوہ . وما یکون لنا أن نقبل رپا غیر مدلل ولامژِ 








اس ۷۸۵ لد 
1 لت ) ان العوسمۃ لللحو فلة لاشارع الر 7 فی زول القر ِّ علی الأحرف البعقه 
لا تمعن نیا :ک روہ من تلك اٗلأصتاف والأنواع ۔ 
( راب ) آن ہمضئلك الآراء نلاحظ علیہا آنہا زادت علی السبعة فیا ذکرتمن سے 
الأستاف والأنوام ۔ فإما أن کون اخلأت ف الد من أولالأمر : وإما أن‌نکون 
ائرۃٗ یسکرۃ انلفظ السبم ة کفایڈٌ لاحفیفة ؛ وقد عللت فیا سبق مافيه من‌خطأ بط 





راجع ااشاعد التاق من شواهدنا القة إن اُردت ۔ 

(غامسا) ان کثر ما ذکروہ فی ثاك الگراء والأصتاف ء پعداخل بی بش کا 
ویشبە بعضہ بعضا ء فن الئسر اعتبارھا أفوالًا سعلۃً ۔ 

تنل السیوطی عن الشرف الری أنەقال:دھذءالوجوءہأً کثرعا متداخلۃ ولاأُدری 
سئندھاءء ولا ۶ی قات ؟ولاأدری خص کل واحد مہم عذہ الأحر ف السبمة ما 
ذکرژ مع نہ اکلہا موجودۃ فی القر آن ہ فلاأدری مم ی التخصیص۔ ومنہا أشیاءلاأنہم 
معناا علی ا 





وا کڑھا مسارض لحدیث مر وہثام بن کی ای فی ااصحیح 
فإنہمالإ مختلفافی تفسیرہ ولاأحکامدہ وڑھا اخ ة حروفہ۔ وقد ظٗ کٹیرمن 
العوام أن الو اد یہا القر اەات السبع ء دھو جھل قبیح ١۱ھ‏ ۔ 





۱ - علاج الشہہات الواردۃ ۰ ََ 
علی اصل للوضوع 
مداء الإسلام یکترق ونشاطر ویققاذء وہین الساین جہلا یزون الإسلام 
والأمة با مھا یژذیہ أعدازہ ہ علی حد قول القائل : 


ہل لع الأمداہ می جاہل ما یبلمٔ الاہل امن تن ۴> ْ 


س- میدےہ 


وقد ری ونسع الہامات وشبہات ہ مر من هناء ومرةٗ ھٹا ء فن واجپ 
: : : 
الأمانة فی اعناقنا أن نبدّد فلدات ھزہ الشہہاث والنہم ٤‏ یا بین آیدبنا من آنوار 





ػیثیر؟ ٥‏ وڈلٹك تناقض ء ولا ندری ایہم بکون الصادق۔ 

وا ەواب : أن الاخعلاف الذی بد تلك الأحادیث ؛ غیر الاختلاف الذی ہتفہ 
الفرآن + دھذاکافی رق دح الننائقض)فکلاما صادق . و بہان ذل أن الأحادث الشر یفة 
فی طرق,أداء انة رآ والدعاقبأافاظ فی داثرۃ محدودۃ 
فی اکلہا عن ادن پک ٠‏ 


آما الفرآن فینٹی الاختلاف عمنی العنائض والعدافم بین معانی القرآن وتمالدہ > 
اران فیننی عق ساس راد ار ت 








تثبت الاختلاف ممنی الد 






مع ثبوٹ التنویم فی وجوہ التلاظ والأدا: االسابقی ۔ 

وس ذلك ان نول القرآن علی سبعة أحرف ء لاہازم منہ تناقشولاتخاڈل ولا 
تطادڑولا دا بین مدلولات القرآن ومعائیدء وتعالیہ ومرامیء ہمشہا مع بہض ,ہل 
الثرآن کالہ سلسلۃ وآحدۃ ء متصلة الحافات ء حکة السور والآیات ء متآخذۃ البادیہ 
والغایاث ء مہما آمدوت طرق قراءنہء و مہا لاعت فنون أدالہ. 

دللمحقق ابن اہازری کلام تنیس بتٌصل بہذا الوضوع ننقل |إلكشبنًا من بقلیل 
من التصرف ؛ إذ بقول : 9 قد تدبّر نا اخلاف الفراءات ء فوسد:اہ لا یخلو من ملائة 
آحوال: أحدھا اختلاف اللفظ لا المی . الثانی اختلافہا میم مع جواز اجِّاعہما فی 
شیە واحد , ااثالث اختلافہہا جیما عم امثناع جواز اجمماعہما فی شیء واحد ء لکن 
ینفقان من وجر آخر لا بقعضی التضات۔ 


- 1۸ے 


أما الأول فکالاختلاف ق ألفاظ ہ ااصّراطء وعلیہم ؤُووهٗء وانقدس 





ویح۔ب ٤ء‏ ونحو ذلکك ھا بطلی علیہ أنہ لنات فقط ٠‏ وأما الثانی فنحو لفظ ه ماك 
ن ہو الل تعالی لأنہ مالثٴ یوم اشین 
ھا بالزای وننشرُھا بائراء ؛ لان الراد بہما ہو العظام . دذلاكہ 
آن اللہ تمالی انشرھا أی أچیاھاء وأنشڑھا أی رقع ہمضہا لی بعض ء حت الطأمت > 
خضمّن الله للەنیین فی التراءتین.وأما الثالٹ فنحو قولە تمال: دولُوا أنہم'قدکذبواء 
قریء بالتشدید والتخنیف فی لفظ وکذیو ٭البنی انجہول ۔ فأماوجہ القشدیدءفالمی: 
ونیئن ازسل أن قومہم قد کل بوم. وأما وجہ التخفیف ؛فالمنی: وتوم الرسلإلیہم 
ان ارمل قدكَذّبومُ ( ای کذبوا علیہم) فیا آخریم پہ, فالظن فی الڈولی یتین 
والغماثر ااثلاثة الرسل۔ والظی؛ فی الفراءة الثانیة شكٌّ والغماثر الثلائة لرسل |ئیہم, 
ومن ھذا القبیل قولہ تعالی :٭ ون کان ٭۔ کم * امو بن ابا و نع 
اللام الأوٹی ورفم الأخری فی کلمة ھ لزول' ہ ء وبکسرالڈوی وفتح الا فاابظ۔ 
فأما وجہ فتح الُولی ورفمانثانیة من هلزول ہ فھو أن تکو نکلمة< إن* ٭علڈمن 
التقیلة ء ای وإٌِ مکر مکامل' الد تقعلم ہبہ ا جبال' الرامیات من مواض ہا ۔ دق 
القراءة الغانیة ٥‏ إن' ٭ نافیڈ أی ماکان مکرم و إن امام وتفاقم لیزول“ منه أمر' محمد 
ددین' الاسلام ۔ فنی الو تنکون ا لبال حقیقةء وف الثائیة تنکون مجازاً ء 
مم قال ابضا: ه فلیس ف شی من القرآن تتافر ولا تضاثولاتنائض. وکل ما صح؟ 
عن النبی يك 
یہ وأ نەکلە منزل من ند الل ؛ کی فو جیا ع ری عنزلة الاپ 
جب الإمان بہا کلہا ؛ داتباع ما تضمنتہ علا وعملاء ولامجوز ترک موجّب إمداما 
لأاجل الآخری ظا آن مذا غاواض ١۱م‏ 





ہوملٹث > فی الفأئحة ء لان امراد فی الفراءت 
نِ 


























ذلك ء ققد وجب قبولہ ؛ ول یسع ومبووشست 








إلی ذہك أنمار عبد اي بن مسعود رضی اللہ عنہ بۃولہ : د لانخطلفوا فی القرآن٭+ 


س رس 


ولاتنازعوا فی فإنہ لاغتاف' ولا بنَائطٌ : ألا ترون أن شربة للإسلام واحدۃ 
حدودھا وقراءہا ء وأمر اللہ آہہا واحد . لوکان من‌اطرفی حرف بأمر بشیء دینھیِ 
عتہ الآخر ء کان ذلك الاختلاف . ولکتہ جامع ذلاك کلہ۔ ومن قرأ قراءۃ فلا یپا 
وغیةً عنہاء فإنہ م نکفر بحرف من دکٹر بہ کل ١۱ھ‏ 

( الشہہة الثائیة) ٠‏ 

یقولون : إن‌ھذا الاخلاف ف الفراءاتء یوقم فی شك‌وریب منالفرآن٠خصوص]‏ 
إذا لاحظنا فی بمض الروایات معنی نخیبر الشخص أن يآنی من عندہ باللفظ ومگرادفہ؛ 
و بالانظ وما لا یضادہ فی للەنی ؛ کحدیٹ أبی پکرۃ ء وفیه ٭ کلپا شاف کاف + مال 
تم آیڈ عذاب برحت آو آیۃرحز بذاب ہو قسوك :فالآ واقبل وم7 


ن روایةأحد ہإسناد جید؛ ومثلہ حدیث 





واذھب؛ واسر ہ وگجل' .٤‏ جاہ بہذا الافظ 






بی بن کب . وا کثئرمن ذلك ماجاءفی فضائل أی عبیدأن عبد ال 
لا دہ لن شر الوم لحم الا یہ فقال لربل : < سلم 
عليه ء فم یستقم' یہ لان ۔ ققال ؛ انتطیع أن تقول : ظام التاجےر قال : لم ۔ 
قال : فافل ١ای‏ 

ان اختلاف القراەات لایوقع ق شك ولا ریب ما دام الکل' نازلاً 
من عند ا ۔ وأما ہذماار وایات التی اعتمدت' علیہ ااشبرة الا نل آنە یقہم منہامعنی 
تخیبر الشخص أن بأنی من تاقاء نفسه بالفظ ومارادفہء آو بالفظ ومالابذادہ النیء 
حقی یوقم ذلك فی ریب من ھذا الدنزیل . بل قصاری ما تدلٗ عليه حذہ الروایات 








وا 











أآن اللہ تال وسمَ علیعبادہہخصوع فی مبد! عہدھ بالوحی ءأن بقر+و! القرآن بما تلین“ 
بہ ألسٹشہم. دکان من جملۃ عذمالتو سعةالقراءۃمترادفاتع من اللفظ الواحد للعنی اقرأحدہ 
خ‌ ملاحظة ان اهیغ نازلّ من عند الے ‏ نزل بہ الروح الامین ؛ علی قلب عمد پیج 









فی القراءۃ 
رسول اک و وقول ال ال رسود جوایا ان 
+ ایم ِا ما یُوخی |ن ءإئ أَاں 
۰٤‏ ولیں بعد کلام اللہ ورسولہ کلام . کذلگك 
اجممت الأمة علی آنہ لا مدخل لبشر فی نظم ہذا القرآن لا من ناحیة أساوہ*ء ولامن 





“ناحیة الفاظہ ء بل ولا من ناحیة قانون ادالہ ء فھن بیخرج ھلی ہذا اللإجماج ء ویقبع غیر 
سبیل الؤمنین ؛ بوََ اللہ ما تولی دیعلہ جھٔم دسادت مصیاً ۔ 
بوھا من أولاہ تقد رابنا انفرآن فی نٹ ال بة پندمالرسول من عاولة ذاك متا باتّا 
مشفوعاً بالرعیدااشدید ؛ ومصحو بالمقابالألیم : ۔ ٹھا بکون لابن مسمود ؛ولالأ کبر 
من ابن مسعود ۔ بعد ہذا۔ أن بیڈل افغكًا من الفاظ القرآن بلففلِ من نلقاہ ئفہ.انفار 





فی الشاجدین : الرایع دالساہم من ھذا البحث ۔ 

آما ھذہ الروایة الا۔ الاو مال نہ أقرا الرجل بکامة ہالفاجرء بدلا 
منسلمۃ ہ الأئیم ہ فی قول الل تدالی د شَجَرَ الوم ام الا 
على ان ن این سمودممع الرواین من رسول اللقلل. ولا رای الرجل قد سر عليه 
البعلق بالأولی ء أشار علیہ أن بقرأ بالثائیةء وکلاھا ۔رّل من عند ال ٠‏ 

وكذْلِك حدیث آأبی بکرۃ السابقی ء لا بد علی جواز تبدیل الشخص ما شاء 
من القرآن چا لا بضاڈہ کا زعم الواہم؛ إِنھا ذلك الحد ٠‏ من باب الأمثالٴ 
التی بضربہا ارسول يك الحروف التی نزل علیہ القرآن ٤‏ لیفید أن لاک اطروف 





٭ نتدل 





یٹ وا 








-۸۸د- 


تھا لا ناو یما 


ولا لباقت ء ولا نضلاٗ ولا تناقض ؛ لیس فہہا معنی مخالف معنی آخر عل وجہ بتفیہ 


علی اختلافہاء ماع إلا ألفاظ متواہتةٌ مفاحیمپا ء منسائدةٌ مع 





وبناقطہ ء کالرحة التی ھی خلاف المذاب وص 





الأاحادوث بہذا الوجہ> 





بن عند ال ه وو کن 








تٹریر“لآن جیع احروف نازاة جوا راہ 
اخْوداً کتبراء, 

وھال برھانً آخر ذک ہ صاحب التبیان فی مثل ھذاللقام إذ بقول : ٭ إنٗ الد 
برا وا 
اابراہ أن بعرض ذلاث الدعاء علی رسول اللہ بل قال : دورَسُوا 
۲ بواففہ اادی پل ہی ذلاك ء بل قال لہ : دلا. وتَيِك ای أَرِسَاكَء . رمکذا 
لہاہ عليہ الصلاۃ والسلام ان بضم اففلة رسول ؛ موضمٌ اففاۃ نی ٤‏ مع ان کلیہما و 
لا ییل معنی ؛ ذ ہو یلک رسول لیم٥‏ . مم فال ؛ فتکیف یسوغ لاجپال النفاین 
آن بنوفرا: إنہ علیہ ااصلاۃ السلام کان مز آن بوطع فی القرآن اشکرم مکال عزز 





اب دُماہ فیہ ہذہ الکامة ٭ ؤ 





لی أِتَكتَء 






کے خغوز رح ؛ آو سح یع علم“ دھں 
یذول برا من نوہ پک دمآ کون لان 


من دض ع کلمة مکان آخری ١٤ھ‏ بتصر 


من ذلك فی دھاء لیس رم ؛ والل 


تی ولا تبدیل اك 









( الشبمة القالثذ) : 





یقوقون : إن نژإول الفرآن عل سبمة أحرف؛ بنافی ماہو مقر من‌أن القرآن نزل 
بلنة قریش وحدھا ء مم ]٭ بژدی إل ضیاع الوحدۃ ال بجب أن تسود الأمة الواحدۃ 
جسبب اجتماءہا علی لان واحد ٠‏ 

فا لواب ؛ آ ہلا منافاۃ ۔ولاضیاعللوحدة ہ فإن! وجوم ااسبعةالتیلزل بہا! قرآن 


اکر واقمڈ کٹا فی لنة قریشن . ذلك أن قربشا کانوا قب ل مہب الوجی والتاز بل > 


سے رد 





ملکُوه من‌ہؤلاءوہؤلاء 
فی الأحواق المرپیة وموا مہا ووقالمپا ء وحجھا وعمرلہاتم استساوہ وأذاعسوہ> 
بعد آن ہذٗیوہ ومقاوہ ۔ دبہذا کانت لفة قریش مجم لفات مختارۃ منتقاق مر بیت 
لذات التبائل کاٗہ. دکان ہذا سیب من آسہاب اتہاء الزعامة إلبہم ٭ داجماع أژزاع 


قد داوروا ینہملفات المرب جیموتداولوها ء وأخذواء 





المرب عایہم ۔ 

ومن ہنا شامت مکة ا کی العلیم آن یلم علیہم القرآن من ہذا الافق ؛ وآن 
بطلٗ علیہم من ہذہ السیاہ سماہ قرہش ولٹّہا التی اعطو"ھا مقادلہم ؛ وواو*! غطرعنا 
وجوہہم ؛ غحاطبہم بہذااسان العام مہ لیغٗ م؛ ولینظم نٹرم۔ وقد تحم”لماآراد 
پہذہ السیاسة الرشیدۃ التی جامہم بالاعجاز البیاق عن طریق اللذة ای انشیت |لیما أفصضح 
اللفات ؛ وبالسان الڈی خضمت' لہ وتمثات' فیه کافة الألسنة المربیة۔ * 

وو نزل القرآن بنبر لنة قریش عذہ لکان مثار مشاحنات وعصبیات ہ واذھب 
أہ لکل قبیلة بلنشہم ولعلاَ بمقہم علی بعض ؛ ولا اجتیع علیہ العرب بدا . بل 
و نزل الفرآن بغیر لفةقر پٹ لراجت شہٌہمٴ وافتراؤم عليہ آنہ سحر وکہانة وما 
إلیہاء نظر؟ إلل نہ قد دخل علیہم من غیر بابہم فلا بستعایمون القضاءفیہ ا ولا إدرال 
الفوارق الیعیدۃ بینہ وبین الحدیث النبوی ء ما بحعلہم یذوقسون الإتجاز ویسونہ+ 
آینہ یا بعک ِ موالل 





کا تذوقوہ بوضوح حین نزل ہلسانہم ٠‏ ھ 





(اغبمة ارامة): 

نہ لا معتی لأرت السہعة التی نزل بہا القرآن إلاتلث القراءات السبع 
فین عند القراءء 

والراب: ان عذہ شبھة تمر ضشکثیاً للعامة ومن فیحکہم من لأخذوا من‌علوم 





سی اك 


القرآن والحدبث 


وجہین : 





محظر ولا نصیب .۔ فان ذلث الەنی الذی ز موہ ےی صحیح من 


( احدھا) ان الأحرف التی نزل بہا لفن ؛ ىر من اك القراءات النسو ب_ة 





إل الأئمة السبمة الفراء عموعا مطااءوأن ھذہ القرا ات أص من تلث الأأحرف! 
النازلۃ خصوص مطا ذلث لأن الوجوہ التی آنزل اللہ علہھاکتابہء تفنظ مکل وجر 
قرا بہ النیٰ پاو ؛ واقراہ أصحابہ ء وڈلك یلتظا القراءاٹ السیمٌ السوبة یل ہؤلاء ۔ 
الائمۃ الہبەة الفراء ٭ کا یننظم مافوقھھا لی المشرۃہ وما بعد العشر ۃہ وا کان فرآن نم 
نسخ ول بصل إل ہؤلاہ الفراء جمیمء ولہذا نصوا فی اہب ا حتار علی آنەیشم لکل 
وجوہ القراءاث صحیجہا وشاذًھا ومتگرھا کا ضبئی ۔ 

( ۷ا نیہما ): ن السبمغ یکونوا ئدخاقوا و لاوجدوا ین نطق الرسول يك بہذا: 
الحدیث الشریف . وححال ان یفرض الرسول ھی ننس وعل اصحابہ الّا یقردوا بہذہ ر 
الأحرف ال۔بعة النازلة إلا إذا عادوا أن‌ھژلاء الثراء السبعة قد اخذاروا ااقراءۃ بہا ءعلی 


اہن 


حین أنبین المہدینبضمة قرون | وھلی حین أن ہؤلا:الفراەوسوام ھا أخذواءن‌النی 
َإَه من طریق اصحابہ ومن أخذ عنہم إل ان وسلوا إلیہم۔ فہذہ الشہوة تستازمالدور 
الباطل ہی باعل 

دتنعلزم این ان بوٹی فو الرسول کلک +٠‏ ا القرآنَ آئزلَ کی سبمز 
أَحرٴفوء عارباعن الفائدۃء غیر نافذ الأثر ء حنی. بولد الٹراہ السبەة لامروفرںل 
ونؤخذ القراءۃ علہم . وذلك باطل ایض بٔککذبہ الواقع من مراءة النبی صاوات اللہ 
وسلامہ علیہ ء وقرائۃ أصحابہ وتاہمیہ باللأحرف السبعة ءن قبل أن یواد القرا ابق * 
المردفون ۔ ا ا 
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قال اش انا جمزری ؛ دفاوکان الحدیث منصرفا إلی قراءات ال بمالشہورین أو 
سبعة خیرم من ا٥ء‏ الذین واددا بمد التاہمین ء ای ذلث لی ان یکو اظبرعاراً 
عن الفائدۃ إلی أن بُولد ہڑلاہ السیعةء فدؤخذ عہمالقراءة ہ وادٗی ایشا إلیانلایجوز 
لأحد من‌الصحابۃ أنیقرأ إلا جا یمن ھلاء السبمةمن‌القراءإٰذا وادواوئملوا اختاروا 
الفراءة بہ. وھذا باطل ؟ إذ طربق أخذ النراہ 
]مامٗاعن |إمام . ای أن یحصل بالنی بلاج ١۱ھ‏ 





قر 





وذ عنإمام نفة ؛ نظ ملاظ > 





المبحث السابع 
فی الکی والدنی سے القرآن الکررم 
تم یٌبالتفصیل: وااتدلی ل آیات اھر آنااک رم 
۔وُورہ . وآن محقی ماکان مہا مکی وما کان مدای 
بالەالیف ء وقد آفردھا فلا بالتالیف جاعڈء مہم مکوٌ ال اُرینی . 
لکن حہبنا ہنا أُن نلم علی الاصطلاحات فی ممنی للکی والدی؛ دم قد 
الم باللکی والدافٴء وعلی الطریق للولۃ إليە ؛ وعلی ااضوابط التی بُعرف یہا +وءلی 
السور االکیة والدنیة وا حعلف فیہا ء وعلی اع الور الکیة والانیةء وعلی أوحر 
تعلّی بالکی وللدی ء وعل فروق آخری بین الکی ولاف صیفت امن بضہا 
عطاعن فی القرآن ٤‏ وعلی دفع نے الطاعن ونتضہا ٠‏ 





لیس من غرضنا فی ھذا البعث 








سے 


؛ ے الاضطلاحات فی معی الکی وائدق 
املماء فی معنی النکی والدی ملائة اصطلاحات : 
( الڈول )ان الکی مانزٍل بمکة ولوٴبند مجر ء الما نزل بالدینة ویدخل 
فی سیت ضراح ہما کانزل عی النی پگ تی وقرفات داد . ویدخل فی الدینة 
ضواحبہا أبض کالنزل عليەق بدرِ وَأحُد . وهذا ضم| أُوحظ فیەمکان‌ائنزو لکاتری٠‏ 
طکنیرد علیہ أنە غیرضابط ولاحامر ؛ لأنہ لایشمل مائزل بغیرمکةوالدینةوضواحبھما 
با وَحَتّا تایبدا لانراء 








کمقولہ سبعانہ تی سورۃ التوبة : ہ لو کان عَرَخا 





ط 


فنہا غزات قہُوكء وقولہ سینعانہ فی سورۃ الزخرف ہوَآحْأَلِمَنْأَرْسَلنا من 
نا ال فنہا نز 
پترئ واسطۃ لا تدخل نیا کر من الأقسام ء وذاك عیب عخل بالقصود الأول من 


الاقے ء وھو الضبط واخصر ۔ 


(الاصطلاح الثاف) ان الکی ما وقع خطام] لیڈھل مک ء والد ی ماوق خطابًلأھل 






پبیت القدس فلا للإسراء . ولاریب آنعلم الضبط فاضم 





فلدینة, وعليه تحمل قول من قال : ن ما صدرف القرآن بلفظ 
مکی ؛ وما صدر فیه بلفظ ھ جأبٰا 
علأہل‌مکة فخوطبوا بیأ: 
علی ہل الدینةہ فخوطبوا بأیہا الذینآمنواء و إن کان غیرم داخادنیم ابے. دألحَقَ 
ہمقہم صیفة یابنی آدم بصیفة پأیہا الەاس ۔ أخرج آ ہو عبید فی فضائل الفرآن عن‌میمون 
اہن مہران قال ھانکان فی الفرآن بأہہا الناس ء آو یا بنی آدم ؛ فانه مکی؛و ماکان 
پأیہا نین آمنواء فإنہ ماف ٤ء‏ 


منواک فو مدی؟لا 








الٹاسء ون کانغیرم داحلا فیرم. وڈن الاجا ن کان غالبا 





( ۶ مناہلی المرقال ۔ 





ععت 


أوحظ فیہ الاطبون کا تری: لکن یرد علیہ أمران: أحدھا ماورد 
ببرٴ ضابطر ولا حاصرہ فان فی القرآن ما نزل غیر مصلاٗر بأحدھا نمو 


جا آئی انکاذ 



















٤ع‏ ؛ وصو قو سا فی احة سورۃ ا جاعلة اون 
اك آسُول او ء الع ۔ 
ہمان ماقم خی سرد سی رازدالم ن الاکورتین : بل إن۔ 


یأیہا الٹاس ٤‏ ء دعناك آیات مکیة علذارت بصینة 


3 سو الج نز فلنہا مکیڈ مم‌آن فی أواخرھا و٣‏ 
وَامْيُ وأ الع ۔ 
قال پضہم <ہ ھذا القول إِن ن اذ لی إطلاقہ نیہ ظر + قإن سورۃ یتر مدنیة 
* ال آخر ماذکرناء أمامك. غیرآنہ ول آخیر) 
ما الہ : ھ فان آرید أنٌ القاليٌ کذلٹ فصحیح*ء ۔ 
نو دلنکن صتة الکلام ف ذانہ لاو صحّة ذرن من غأن اقم 
السلم ان ان یکوزضابتا حاصر؟: وآن یکون مطرداً. وقیداعاليةللرات لاعثَی الضہڈ 
دنر إِنحتّق الاطرادہ قیبتی ااعفسے مَییب. علنہم قلوا: الرادُ لا 
( الاصطلاح الثالث ) وعو الشہور : آر کی ماؤزل قبل جرن پچ لی 
دإن کان نزوھ یھ مکة؛ والای ما نزل بعد ہذہ اہجرة وإن کان نزولہ کا ۔ 





دنہا و بلاج آاٹای ندرا رک 





۰ 








وھذا اتضیم ۳ری شسیڈٹج7 ر ےس یسل لأصضابطٌ 





سد وڈے 
الْزسکامٌ وبناء مدنیۃ ع انا لت یوم الجمعة بمرفة فی حجة افرداع ۔ وکذلک آبة 
د ان ےئ کم ان ڈو الأماناتِ إل أهْلً ہف نہا مدفیة مع آنہا فزت بکڈ 
فی جوف الکمبة عامالفتح الأعظم. وقل مثل‌ذاك فہائزل بأسفارہ علیہ السصلاۃوااسلام 
کفاتحۂ سورۃ الأنفال وقسد نزلت ہیدر ء فاٰہا مدنیة لا مکیة علی مسذا الامطلاح 
تین 


۹ 








٢‏ فائدة الس بالکی والدی 


من فوائد الثم بللکی والدای نیز الناسخ من النموخ فیا ]دا وردت آبتا كت 
او آیات من القرآن الشکریم فی موضوع واحد ہ وکان الحہکم فی ]حدی ھاتین ال 
آو الارات غاا ا فی غیرہاءء تم مرف أن بمضما مکی وبعضہا مداف ؛ فإنتا کم 
نان الدنی مہا ناسیخ للەسکی نظر؟ إلی تأخر اللدای من الکی ٠‏ 


٠‏ ومن فوائدہ ايضّا ممرفة تاری‌النشریم وندرجدال کی بوجد دامہ وذاك یقرب 





علیہ الڑیمان بسمو السیاسة الإملامیٰة فی تربیة الشموب دالأفراد. وسیستق,لك فی ھذا 
البعث فروق بیں اللکی والمدئی 'ثلاحظ فیھا جلال عذم الاککۃ, ” 5 





ومن فوائدہ أبطا الثفة بہذا القرآن و بوصولہ |اینا سالا من 

وبدل علی ذلا اہتمام السلدین بہکل عذا الاہنیام حئی لیەرفون ویئناقاون ما نزل مہ 

قبل ا مجرۃ وما نزل بمدعاء وما نزل بالحضر وما نزل بااسفر؛ ومانزل بالہار ومائزل 

بالقیل وما نزل بالشتاء وما نزل بالصیف؛ وما نزل بالأرض وما نزل بالسیاءہ لی غیز 

اس ذلث . فلا وہقل بعد ھذا أن:ینکتوا وی رکوا أحداً يہ بلب بب وم التحسون 
نگراستہ وححایتد والإاحاعۃ بکل ما یتصل بە و بَمْعْ بنزولہ إلی خذا الحد ؟ 


بجر والتحر یذ 
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س۸ 


۴+- الطر یق لموصلة ال معرفة اللکی والمدئی 

لا سبپل |لی معرفة اللکی وللد إِلأ بما ورد عن الصحابة والتاہمین فی ذلك ؛لأنه 

لم برد من النی پگ بالٴقمسکی والد . وذک لن مین فی زمانہ لم یکوتوا قق 

حاجة لی ہذا البیان ؛کیف دھم بشاعدون الوحی وااتازبل ء وپشہدون مکانہ وزعانہ 
الذی لا إلَغولہ ء مانزلتسورڈمن ۶ 
: الا أ6 ان 
اْتُإليٰرہ, وفال ایوب: 


وأسباب نزولہ یت ۔ ہ ولس بد الییآن بیان ٠ ٤‏ 





تمال عبد اللہ بن مسعود رغی ا عنه ھ 






ال کرای 
ولمل ھذا العوجی الذی ذکرتہ ول مھا ذکرہ القاضی أبو بکر فی الانتصار ‏ إذ 
نول ما نہ ؛ و ول بد علن ال ال فی ڈلکث قول ؛ لأنہلم بأمر ب٤‏ ولم یجمل اللہ 
علم ذلك من فرائض الأمة؛ ون وجب فی مض علی أہل الم ممرفڈ تاریخ الاسخ 
× والنسوخء فقد شرف ذلث بغیر فص الرسول ١۱ھ‏ 


ہ ‏ الضوابط التی یعرف پہا 
للکی والدقی 
۹ قد عرفذسا فیا مضی أن مَرے الم بالکی والدف هو الساع عن طربق ااصحابة 
والتاہمین ؛ بَيْد أن حفاك علاماتِ وضوابط بعرف بہا الکی والدف . وھاك ضواط ہے 
الکی : 


١‏ کل سورۃ فیہا لفظ کلاہ کہی مکمة. وفدہُ کر ہذا الافظ فی الف آن ثلا 





۸۷ 


8 ۰ 
اوملائین مرۃ ء فی فجس عشبرۃ سور ة لہا فی النصف الآأخیر من القرآن . قال الددیی 





قال المانی : ھ وحکة ذلك ان نصف اقرات الأخیر نزل | کثرہ بک ء 
وأ کٹرھا چارۃ؛ فضکررت فیہ علی دج ایدید والتصنیف 7 والانکار علیھم 
مخلاف الاصفِ الأول . وما نزل منہ فی الہہود لم بحتج ال ارادھا ا 





ہی مکیڈ لا مدئیة: ای کر وی مہ 


سے 
ٍ۴ کل ہاو فا فی وا حروف اَہَجْی نہی مکیة موی ۔ورۃ الیفرۃ و عراد 

فإنہما مدنیتان بالإجاع ۔ وف اعد خلاف . 

والأسم السابقة ھی مکیة سوی اایقرۃ٠‏ 

لس فہی مکیة سوی الیقرغ أبضا ٠‏ 

-٦‏ نلیا ا ای داہں فیا ہا الڈین آمنوا نہی مکیةء ولکنہ 

ورد عى هذا مانقام 8× 


۷۔ کل سور من اٹل نہی مکیة 









الطبر انی من ابن مسمود قال :ول 





للڈنگل بیکةء فضکٹنا حِجّہا نقرزہ ولا ینزل غیرہ ہ لکن پرد ھی ھذا أن بض‌سور 
الفنگل مدنی نزل بعد المجر: انا کورۃ النصر ہ فإنہاکائت من آواخر ما غزل بعد 
المجرة؛ بل قیل إنہا آخر ما نزل کا سبق فی مبحث اول مانزل دآخر ماازل .فلأو 
ن4ل چو وت یی ھ7 یی 





سم 


سورة الححرات علی الأصح. و میت بذلك اکثرۃ اافصل فہہا بین ااہور ہمضہا و مض 
من ال تھا . وقیل : سمیت بذلک اقلة اوخ فہہاء نقوأپا قوڑل“ فطل“: لائخ 


فیه ولا نقض ۔ 





آما ضواط اللدی : وکا بأتی : 

١‏ یکل سورۃ آہہا الحدود والئرائش ٹھی مدلیۃ۔ 

٣ کل سورۃ فیہا |ذن“” با ماد وبیان“ لأحکام اطمھاد فہی مدایق----‎ ٢ 
ا ذکر لنافقین فھی عدنیة ماعداءورة المتکہوت. والفحقیق ان‎ 





ٰة ماعدا البات‌الإحدی عشرۃ الأولں مماء فإنہا مدنیة :دھی الق 





٥ے‏ السور اللکیة والمدیة والختلف 
نقل السیو لی فی الإنقان َأفر الا کثیرۃ فی نعبین‌السور للکیة وللدنیة ء منأونتھا 
اکر ابو الجسن الخصار فی کتابہ الناسیخ والندوخ إذ بقول : 


ىد لد ی بائدانی عشر ون سور: 








ث۱ 





وا حختلف فیه ائلتا عشرۃ سورۃء وماعدا ذاك مکی 


بانفافی ہ ثم نظلم فی ذلث بیاً رقیقة جامعقہ وعو رید بالسورالەشر ین الد نیةبالاتفاق: 





سورۃ الیٹرۃ وآل عمران ؛ والنباءہ والائد والأنقال ء والتوبةء والنورے والأمزاب سے 


وممدء والفتیح ء والحجرات ء والحدیدہ وا جاداۃء والحش؛ والہتحدۂءوالحمةءوالنانٹینء 





والطلاق ء وااتحرع ء واانصر ۔ 

ویرید بالسور الائتی عشرۃ ا ختلف فیہا : سورۃ الفانحة ء واارعدء والرجنء 
والصف ہ والتغابن ؛ والتطفیف ہ والقدر ء ولیک ؛ وإذا زازات ء والإاخسلامْ؛ جس 
والموذتین ۔ 


جب 

وبرید بالسور اللکیة باتفاق ما عدا ذلك دھی اننتان وثمانون سورۃ. وا حذا 
لے الکی بثیر قی منغلومتہ بتول ‏ 

دویا سوی ذاك سو تلڑلل - فلاتنکن من خلافالداس ق حر 

یں ک* خلافی ‏ جاہ میتیرا _ إلا خلا لہ حّ آمن النفظرء 

وقد .چری خذا ایت عجری الأمتال عند ال الم ٠‏ 

٦_آنواع‏ السورالكیة والمدنیة 

قد کون الورۃ کلرامکیةء وقد تکو نکلبامدنیة ؛ وقد تکون الہورۃ 
مُکیڈما عداآبات مہا ء وقد تنکون مدنیة ما عدا آبات مہا ء فعلك ؟ربعة أنواع : 

جو سمش نہاکایا مکیۃ ۔ ومثال الثاقی سورۃ آل عمران 


مظارم 


لیة. ماعداآیة و وَأَسَأٰلہُم 








ٹڈ کورۃ وع بمدھا من البات إلی قولہ سبحانہ ؛ 
عوقال : إن تلك البات مدنیة ۔ دمنال لاوع ایام سورۃ بع ا مدایتما عدا 





دا آن وصف الدورۃ ہأٰہا - آرمدیة ء بکون تیعا ا بغلب قیہا ء أوتبما 
لناتہا ء قد ورد نہ إذا نزت احة سورۃ بک مثلا عبت مکی ء تم یزید اللہ فھا 
مایشثاہ . ولمل انب بالاصطلاح الشہور فی سی الکی وللدف أن بقال : اذا 
نزلت فآتحة سورۃ قبل افجر ة گُعبت مکیةء وإذا نزلت انحۃ سورۃ بسد امجرۃ 
عبت مدئیة نم یذ کر للدنٹنی من تك السور إن کان حناک استثناء فینال : سورۃ 
کذا مکیة إلا آبةَ کذا فیٰہا مدنیةء أو سورة کذا مدنیة إلا آبة کذا فإنہا مکیة 
آو نھو ذٹ ءکاٴراہ فی کنبر من الصاحف عُوَان فور 








سے ہے ۲ 
وقد بذل المطداء من جّّاوۃٗ فی استقصاء حال ما نزل من السور والّبات حتی لقدہ 
قال ابو الام النبسابوری فی کتاب التفبیہ ھلی فضل عاومالٹرآل مائصہ : ہمن شرف 
علوم الرآن ء علم نزولہ ء وجپاتءوترتیب مانزل بمکا ولادینةء ومائزلِمکتوسکه 
مد ء وما نزل بالدینة وحکذہ مکیء ومالزل ىسکة فیأہ لللدینة ء ومانزل بالدیناق, 
ہل مکة ء وما یشبہ 'ژول الکی فی الدای ء وما بشبہ نزول الدنی قی للکی ءومالزل 
. بلح وما لزل بییت,ائقیس ء ومائزل بالطالف ومانزل بادَیبيةء وماازل لیلاء 
وما نزلنہار؟؛ ومانزل مُا ومانزل مق رجا ووالیات الدنیات فی ال۔و رالکیةہ والبات __ 
اللکھات فی السور الدئیةہ وعا حل من میک لی الدینة ء وما شحل مزالدیدۃ لی مکتھ 
وما نعل من الدینة إلی أرض ایشةء وما نزل مِلّا ء وما نزل مفگر؟ء وما اخلنوا 
فیہ ء تال بمفنہم : مکی وبعضہم مد ہ فہذہ خسة وعشرون وجپاء من لم بعرفہا 
دیز الم حول لہ آن پنسک فی کتاب اللہ تعالی ١۱م‏ 
قال السیوطی بعد.آن أوردھذا : وقد أُشبمت الکلاماعلی ہذہ اللُوجہ ؛ فًہا 
ما أفردتہ بنوع ء ومنہا ما کلت علیےء فی ضمن بئض الأنواع ۱۰م وجزام اللہ 
احسن الزاء۔ 









وتوہ علق بالکی والاق 
بل السیوطی عند کلامہ فی هذا البحث لی أن ھناك وجوعا فی الکی والدتی ۔ 
منہا ما تستطیع ان تفپنہ ما قصمتاہ عليك آنفا ۔ ومْہا ما پشبہ تنزیل للدن ق السور 
للیکیةء فقو مال یسور الجم :٭ 
اقم > قال السیوطلی فی توجیہہ ما غصہ : فان الذواح کل ذنب فياحَذذء والیکیاٹر 
کل ذنب عاقبتہ النار دالمممابین الین من‌الذ نوب+وغ یکن بَکة حّد ولا حوء6اھ 
لکن فیہ نظر من دجہین : ( احد1) آن تیر الفواحش یعاظَ کر غیر متفق علیہ >_ 







لن الا 


سے ٣۲۹‏ سے 


بل فگرھا غیرہ بأُنہا الیکیاٹر معالزا۔ وفسرھاآخر ما ابر عقابہ دون تخصیص لو 
وضرھا السیوطی تضه قی سورة الما انہا انکیائر . ( والثای ) أن ہضہم سنٹنی 
عذہ الذہة من من سورۃ النجم الکیة ء وینص علی اُنہا مدیة ۔ 

ومنہا : ما یلبہ تنزیل السکی قی الو الدنیةء محو سورۃ ووَالاباتِ طْبْعاءہء 
وکقولہ سیعاہ نی سورۃ الال الدایة : :" و لوا الہ > ان کانَهةا مو اَل 
مِنْ عْدِلاء ایخ ٠‏ وفی هذا نظر أیتا ٤‏ فإن المروف آن سورۃ ھ والمادماتِ ٤‏ من 
السور اللکیة کا سبقء وآن آیٰة وا الم ٤‏ الخ منصوص على أُنہا نزات 
پکڈ ؛ کا تقل السیوطی نفسهہ 
پل تم بعضہم على ان عذہ الَبة مع آیتین قیلبا دآریع بمدھا لھا مکیات مستثنیات۔ 
من سورۃ الأقال للدئیة ۔ 
















ومنہا : ما حول من‌مکة إلیللدبنة نحوسورۃیرسف وسورۃ اوإخلاص دسورتسیح۔ 

ومنا: ما مل من اللدینة لی مکمة ء تھو آية ارہ فی سورۃ 
سورۃ التویة الدٹیةء 

مہا : ما مل لی ا حبشة و سورۃ مرعم ؛ فقدصحٌ آن جعفر بن أبی طالب 


الدنیة ء وصبر 








قرھا علی النجاشی ۔ 
ومنھا : مااحسل إی الروم کقولہ سبحانہ وتعا ی فی سورة آل حرآن 
لن کاب نوا إِ گل 






بأن الاصطلاحالشہو رر انی والدنی ینعظمکل مانزل سواہ کان 
بمکة والدینةء آم بئیرما کال+محفة ‏ والطائف ٤‏ وبیت القدس ء والحدبییة ء دی + 


وت 


وعرفات ہ وعّفان ہ وتجركء وہدرہ دأحدر)ء وحراء وحراء الآسد . وتفصیلذلك 
بیخرچ بنا ای حد الإطالة ء فتاہیك ما ڈ کرنا . ھ واقیب تکفیه الإشارۃ ۶ 





سے چرچ 


فروق أخری بین الکی والداق 
توجد فروق”أخری ہین کی والدں؛ غیر ماقد مناء قی ضوابطہا وذہ الفروق 
یا دقة من ناك ؛ لتصلقہا ی مجوعہا بأمور معنوبة دبلاغیة ۔ مم إن أعداء الإسلام قد 
حاغوا عن طریق ہمضہا شبہاتر سّدەدوا سہامہا إلی الفرآن الکرم لذلك آفردنٹھا 
جعغوان ؛ توطتة لنقض تل الشہہات د وَکَبْل الرَمٰیٍ پاش اہ 
وڈ کر من خواس* اقسم للكکی آنہ قد کثر فیہ ما بأئی : 
(اولا)اہ عل نوا ملی الشرك والوٹفیة؛ وعلی الشہات الق تدذرہا 





. أہلمکة للإسرار علی الہ شرك والوئیةہ ودخل علیہم من کل باب ء وآغام بکل دلیل؛ 


سد وو وہہ حقی اہی بہم لا أن ثك الآۃ 
الزیفڈ لانقدر أن تلق بحم 1 ومن اباب ؛ بل لانسعلح آن عق موقیا 






ولا عاندواواحٹجُو ١‏ بما کان علیہ آباژمء نی علبہم أنیمتہنوا کرامة الإنسان إلی 
ہذا المضیضمن الذة الا حچاروالأڈسنام ء وسنّہ احلامھم واحلام آباثہم الذین لوا 
النظر فی ہم وف آبات الل فی الا ؛ دٹبٔح |ابہم ا مود علی ہذا النتلیذ الأسی 


للا باء والأجداد× و آو ار کان آاؤی لہ ادن شی ولا نون 6.وناقشہم 


کاٹ عادم الا اتی کت من تک لی من ججمرد الات رات ؛ 
دإانکار البعث والہٹولیة والازاء, بن 
(8) آہ فیح عیونہم می ما اقسہم من شقاہد اللق + دعل ماف الکون' 
حن أعلام الرشد ءٴ وع لم فی الدلة ونقان نی الأسالیب ء وقاضامم لی الأوٴٗنیات 


کیم ء إلی الاعقراف بتوحیذاللہ 
فی أُویتہ وربوییتہ ءوالڑمان بالیٹ ومستولیتہ ؛ وا٣جسزاء‏ المادل دنہ ؛ مم اسلمم 
بالوجی وہکل ماجاءبہ الوحیمن ھدی اللہ فی الإلہیات والنبو“ات والہمعیات فالفائد 
علی سواہ ۰ 
(00ا) ان تحدث عن عادالہم الفبیحةہ کالنتل ء وسفك الاماء ء ودأد البنات ؛ 





والشاعدات ؛ ٴم فادم من وراء ذلث قیادۃ 


واستباحة الأعراض ؛ و کل مال الأیقام ۔ فلت انظارم إلی مافی ذلاك من اأخطار ٤‏ 
ہما زال بہم حتی طہٗزم منہا ؛ ویج فی ]بمادھم عٰہا ۔ 

(راہب) اہ شرح لم اصولالأخلاقء وحخوقالاجماع ‏ شرحا جیا گر الم 
الکفروالفسوق والەصیان؛ وفوضیالجہل؛ وجناء الطبع؛وقذارۃالقلب؛ وخشونة الاظء 
۔وحبب إلیہم الإجان والطاعةء والنظام ء والءل ‏ وا حیة والرحةء والإخلاس ٤‏ 
بواحترام الغیر ؛ ویر" الو الدین ؛ و[ کرام اجمار؛ وطہارۃ القارب؛ ونظافةالألسنۃ؛ لف 
غبر ذلث ۔ 

(خص) ارس علیہم منانباء الرسل واممھم السایققہ مافیہ أباالواظواظم 
المبر ء من تقریر سنہ نما ی الکونیة فی إھلاِك اھل السکفروالطذیان ؛ وانتصار أەلٰ 
الإجان والإحسان ؛ مہما طالت الأام وامد* الزمان ء ماداموا قائین بنضرة الحسق 
وتأبید الإبان ۔ 

( ساد )أنہ سلك مع اہل مک سبیلٌالڑیجاز فی خطابہ؛حتی جاءت السورالکیة 
تحصیرۃ الآیات ؛ ضغیرۃ الوٴر . لہ مکانوا ا أەل نصاحۃ وامن ؛ صناعّہم الکلامء 
ومہم البیان ؛ فیناسہہم الإمجاز والزقلال دون الإڑسہاب والإطناب ۔ 

: کان قائون الحکمة العالیةءقضی بن ملک سبیل التدرژج والارتقاء فی تربیة 

الأفےرادء وآن یقدام الم علی الیم ۔ ولا ریب أن العقائد والأخلاق والعادات > 


سے وپ سد 
أم من ضروبالمبادات ودقالق‌للەاملات ؛ لأن الُولی کالاصول بالنسبةفثانیة؛ لذلك 

۹ ٰ 
کٹ ق اقم للکی ااتحدأڈث عنہا والمتابة ہپ اکا علمت فی انلو اص اللاضیة جرب علی 
تالطدؤج من ناحیةء وتقدبا لام علی الہ من ناحیة 
ما خوام النسم الد ؛ فت کر مہا آنہ تق د کر فیه ما بأتی ؛ 





(اولا ) التحلڈث عن دقائق النشر بعءونفاصٰیل الأحکام ء وأنواع القوانین‌الدنیة 
والمناثیة والحربیة والاجُیاعیة والدولیةء والحقوقِ ااشخصیة ء وساثر ضروب اامبادات 
والماملات . انظر - إن شثت ۔ فیسورۃ الیقرۃوالنساء والائدۃ والأنڈال والتتال وانتیح 
والحجرات و نحوہا۔ 

( ایا ) دعوۃ ال الکتاب من یہود ونصاری إی الإسلام ؛ ومناقتتہم 
ق عقائدم الباطلة ءوبیان جنایانہم علی الحق ء وتحریفہم نکتب اللہ ء وحاکتہم 
]لی العتل والتاریخ ۔ اقرأ - إن شثت ۔ سورۃ الیقرۃ ول ران والائدۃ والئتت ےج 
وت وھا۔ 

( 9ن ) ساوک اللإطناب والتطریل فی آیاتہ وسورہ ۔ وذلك لان أہل الدینة 
یکونوا بضاہثون ہل مکة اق کاہ والألمیة وطول الباع نی باحات الفصاحةوالہیان؛ 
فیناسپہم الشرح والإیضاح ء وذلث یسقی عمکئیرا من البدط والإسہاب ؛ لن دستور 
البلاغة لا یقوم لا علی رعاب 
الأ کیا . و وا بذيك ز 






حول عذا الوضوع 

قلنا ونقول : نأ مداء الإسلا مکئبرون ٥|لہم‏ بقربصون بەالدوآٹر ؛ دیلٗجزدن 
کل" فرصة لیسلٌدوا |لیہ سمام الطاءن . وإن منواجبنا أن‌تٍَٰامم ین دتقوم بواجب 
7 الدغاع فی ہذا الندمان ؛ وان یقسنی ذلث إلا ُذا انا بیع الا عة ء وف مقلامّہا 
درامة ٹلاك الۂ بہات التی بحرقون مخوڑھا فی مصر وغیر مصر حتیق!شیابنا التم فی ×ەض 
روس والکتب التی ہزعمون‌أہا أدبیة وقد شہدتہ مر وم مام رکا حامیةالوطیس 
دارت رحاھا حول آمتالہذہ الشہواتالق نسوقہا إليكہ ہاو حذهَاقوّةِ 

ولا حول ولا قوۃ إلا ال . وما أجمل أن /ر٥ّد‏ قول الشاعر : 











سے چرچ سد 


الشہہة الُّوی وفی ہا شبہات 

بقولون ؛ ن الباحث العاقد ء بلاحظ أن فی الترآن آساوبین متمارضین ء لاتر بط 
ول بالثای صلۃ ولا علاقۃءما یدغمتا إلی الاعتقاد بآن هذا الکتاب قد خطعلفاروف 
مخعلفة ء وٹأثر بھیٹات متباینة ؛ فْری أن القسم للکی منہ یعتاز بکل عہزات الأوساط 
السلة ؛ کا نشاہد القسے للدنی منہ تفوح عليه أمارات التقالة والامتتارۃ ۔ ڈانے 
للکی یتف رہ بالمنف وائشدّ ء والقسوۃ وا لحےلٌاۃ ء والغضب ؛ والمیاب ٭ دالوعید 
واہدید مثل سورۃ ھ تَبّتْ 
1 حر فور اہ الکائرلء ومنل ھ سب لی 


1 
تب ٭ ان رٹ با لی راو ء ۔ 








۹ اي لس وَتَبء سورد ول ان 





والجواب : آن ہذہ الشبہة ت٘أأف من عبہات أربع ؛ ون عثت ثقل : تتالف 





من مت اث کواذب ہ تتأگی ؛ و پرید صاحبہا أن یت ای بہا لی نتہ 
الآخری کاذیة۔ 

فأما الغدّمات الثلاث الشکواذب فہی أن القم للکی تفراد بالمنف والثدٌء وأنٌ 
فيه سبابا وإقذاعا ء وأنہ پمتاز بکل عیزات الأوساط التعماۃ . وأما النقیجة أو امدف 
الڈی یرمی |ليہ فہو ان انقرآن من کٹ الأجز| 
الظروف ء متا بالبیٹة ۔ 


متصل الاقات ء وأنہ خاظم“ 





وغرضہم من ہذا معروفّ طبنّاء وہو أن الترآن لیس کلام اللہ ولیس ممجز؟ 
[نماہ وکلام درائقیٰ نأثر أولّا بأھل مکة فکان کلامہ خشنًا بیدا عن المارفق 
العامیة الئی اکمقسبہا من ہل الککتاب فی الدینة ۔ 

' ذل ث کلہ ما مجب أن محمل عليه اننقاد أوالك الضااہن ء نإ قرینة عداوٹیم ااحق 


سے ۱۷ سے 


دخصوسّہم للإسلامء ونقدھم اقرآن ء تبمد کلاممم ع نکل نویل حسن ء وت لہ 
عل آسوا فروضہ۔ 
وت اث علی بنیان ہذہ الشبہة من القواعد ‏ نتم إغراقہا فی البطلان و إغراق 
ذویہا فی النکتب والڑسناف . 
)) ۔ فأماقوطم : : ن الق سم للسی قد راد بامیف والش٥اء‏ فینٹضہ آن اقم 
۱ الدی دہ وعٹاء قدموی لد ایل ال : ٤ظ‏ ال ف ف سورۃ 









راب من ال ودَمُوار ٤‏ 
وقال سبحانه قی سورۃ تی ئیة کیا میڈ ۔ھ ان این كفرو 
۰ وأوکدك مج وقود اق داب 


رم ء وا 





7 4 
ولا اشتمل القرآن الکریم بقسیہ اللکی والدفق علی الشدّ والمنف ء لن 
ضرورۃ القربیة الرشیدۃء فی إملاح الأفراد والشعوب ؛ وسیاسة الأمم واادول > 





نم إن دعواہم انفراد للکی بالمنف والشدۃء یفہم منہ دموی افراد ال دم 





سس وو×ابت 


بئین والصفح ء ودعوٰی خاوٌ للکی من ذلث الین والصنح. ۔وھذا الفبوٴم باط لکتطوقھ 
آبن۔ ودلیل ذک آن ہیں سیر اللکیۃآیات کرەۂ تفیض لیت وصفحاء وتقتطار مال 
وٌعفواً ء بل تنادی آن تقابٌَ السیلا بالمسنة کا ف فولاسبعان فیسورۃفصاتالکید: 
٢ٌ‏ ت آل ت مالعا وَال : 


2 ا 








2 


۶8 ا وت لاف حڑوان ان نآ 





پل بر لوب جیباء |نھُو النڈون الم 


0-0 
)٢(‏ وآمازعم أن فی القسم للکی ۔یماباءویریدون من السہاب معناہ العروف 

عندم من الِمَة والبذاءۃ ء واظروج عن حدود الدب والياقة ؛ فقد بت کا 
تكونونَ لا نب ۹۰, وئن تتحدام أن بأتوا بثال واعد 





فی القرآنکاہ ء مکی ومدنیہ : بکون من ھذا الاون القذٍر الرخیص . وھل یعقل ان 
لت آن‌الذی جا یمم الناس اصول الداب ء بخرج ہو عن أصول الٗداب إل اا۔باب؟ 
کیف وقد حرم علی اتباعہ السدین أُن 





ون آفانہم ؛ویفمضون أعینہم عن ال ء ویہملون الحجنج والہراہین ء وہو فف 
ذلك شدید عدیف ؛ بیڈّ نہ فی شدّتہ ومنفہ ٤م‏ یخرج عن چاو الأدب ء وم یملال عن 
سان اق ؛ وم بصدف عن سبیل الهحکمة . بل ا حکمة تتقاضاہ ان بشتد م ملا 


لألہم یستعتون الشلادء ومن مصلحلمم مم ء ومن الرحة بہم ء واظیر لم ؛ أن بشنڈ 
علہم لیژعوٴدا عن باطلہم ء وبصیخوا إلی صوث ا لق وارشد ء وببیروا می مدی 
الدایل والحجة ء علی حد قول الفائل : 
دنا لیزدجروا. ومن بك حازم خلیقیع أحیانا علی من حم 
آضف |لی ذلكے أن هذا النغریع الک تصدہ فی السور الدنیةء کا تجدہ فی 
انور لللکیۂ . دإن کان فی الکی آ کمثر من للدنی ؛ لأن اہل مکة کانوا امدًاء 
المارضةء صعاب الراوں ء مسرفین فی المناد واللڑباء ٤‏ لم یت رکو! باب من الشٌ إلا 
<خلوہ عل الرسول وأصطابہء ول یکفہم ان خرج من بلدہ وأہلہ بلیل ء بل وجھوا 
لإلیہ الأدی فی مُھاجرہ ۔ 


)٠ متلمل المرفال-‎ ٦ ( 


۳٣۲‏ سے 


والشغاعد می ان فی السورالدئیة تتوباً نیا ضا عند الناسبات قولہ سبحانہ 





بالتو بیخ ات لعلث الحشرات الّدمیة ء الذین بنفٹون مومہم ؛ ویاندوے 


ا دم بسلاح خطیر ڈی جلّہن ہو سلاح الطاق والذہذبة . وکذلك نترا فی ہذھ 








ة منھذا الطراز:‌نتقدھم دندی جرائەہم+ 
ت آبالہم من قبلہم ٠‏ مثل قولہ 
و وَحَبْلِ ِن الاسك 


ھ7 


السورة الائیة نفسما فی أنالبہود آاتَ 
وتحەلی عایہم حللٗ شعواہ ؛ تقبیمًا ُنایاّوم وجنا 
۱ ان ما میٹوا لا .+1 
ا انگ ك 












۲۹ سے 


آما السور والآیات التی اعتمدت عایہا الذببةء فلا مدل علی ذلك امباب الڈی 


تَا بی اہ غایة ما اشعمات 





نزوہ دوصموا بہ القرآن اکر ؛لأن سورۃہ 
علیہ أنہا إنذاراووعیٴلأی مب وامرأتہء جزاہ ما اساہا لی الرحول صلى اللہ عایہ 
وس وصحبہ ؛ کا بد علی ذلا سبب زوما:آخرج الإمام أحد وا 
بے الا 


والترمڈی 





صمد الذی صلی الل علیہ 





عن ابن عباس قال : ما نزات ہ وأَنذِرعَ 
وسل علی الصفا مل بنادی :یا نی ذ 
فجمل الرچل ]ذالم بستطع آن مخرج رسل رسولا لینظر ماہو؟فجاء آبو هبوقربشە 
فقال صلی اللہ عليد وسل؛ راب سکم لو" آخبرشکم ان خیلا بالوادی ترید انتفیر علیکم 
اخ مصدق ؟ قالوا : مم ما جر'بنا علیك إلا صدقًا ء قال 









نطو وٹ سے 
بنی عدى ہ لبعلون قریش حتی 





فی نذبر" ا کم بین 





پدیٗ عذاب شدہد ۔ فقال ہر مب : تی لكّ اذا جمتنا ؟ قغزات 





وأخرج ابن ای حاتم وابن جربر عن ابن زبد آن امرأۃأںطب کانت نف 
الشوك تطرجہا باللیل فی طریق الرسول صلى اللہ علیہ وسل ۔ 


وروی عن مجاعد انپا کانت مٹی بالذیمةء 





بل أی مبعا یستحوۂ من إنذارہ 
بالملاك والقطیعة ء ون مالہ لابتنمہ ولا ح1 وآنہ خاسر ہو وامرأتہ ء وأن مصیرما 
إلی النار وہل القرار ۔ 

ولا ریب أن فی ہذا الوعید العٹیف رد لہ ولأمثالہ: وت لیڈ ان اصیبے ہأذام 
من الرسول صلى الہ علیہ وسل وأصحابہ > وذلٹ ہو اللالق بانمد ل الإ ھیةء والٹربیة 
احکیمة اربائیةء ١‏ 

دوضم' الندی قی موضم الیفر بالعلاً 

مضر کرضع آ'سیضر فی موضم الندی ٤‏ 
وأما سورۃ دوالمصرہ فلیس ہا سباب ولا ما یشبہ االسباب . وکل ماعرضت لہ 


۲٢ 


اُنہا جعلت الناس قسمین : قمماً غریً فیا مسران ؛ وقمباً غاز ونجا من ہذا اتلسران ؛ 


یم الین جدوا عناصر السادة ارہ اقرأقولہ سبحانه ؛ہ لی إن انان آی 





حسم وا َحیو ا السَّلِيةَاتِ وتَوَاصَوٴا بای اسو٢‏ بالصّّٴ ہ قمل 
تر ی کہا ظلا ہاب دالإذاع دنن اقرم لامتعون !. 

وآما سورۃ د ا گآ آآ ےر فبلزمانشیر إلیہء آن ا حاطبین عخلّممالانیا 
عن الدین والْہنہم ال ب الأموالءحتی انّہتأعمارہم وہمعلی عذہ الحال ۔ 
وا باون عن ہذا اعم ء ویاقبونِ علی إال شکرہ بمذاب الحم ۔ 

وآما قولہ سبحانہ : فص وط عتذاب ٤ء‏ فہو حکایۃلا حل" 
ہالأمم الابق ةکشمود وعا حین علنوافی الباادہ فا کڈ ثروافہہا الفسادء لیلکون من 
ھذا القصص واظبر ء عبرۃ لأ ون ك الکفار وئر 
ا ال احد فی الم ومیزان مدلن ام فک جیل فایل ۔ دک 









؛ فلا پقموا فیاوقع فیە آسلافہم؛ 








واظلاصة أن القرآ نکلە قام علی رعابة حال ا حاطبین ء فتا 
بالا پقتضیہ حا م ؛ سواء منمم مَکیُہم وعدم ء بتسلیل انث تجد بین تنا 
السور الکیة والاتیةء ماو وعد ووعید ام وتثدید ء وآاخذ ورڈ ء وجذب 
وش کا سبق فٹ فی الأمثلۃ والدواحد الکثیرۃ ۔ و اذا لوحظ آن أمسل مک ڈ کت 
خطابہم ہالشتگۃ والعنف ؛ فذلك لا مَرٌدوا علیەمن أڈی الرسول وأصعایہ والکید 
مم حی آخرجوہم من آوطےانہم .وم نیکٹوا بذلك بل أرساوا ]اہم الأذی فی 
مباجرہمء 





س۳۱۸۳ سے 


کان القرآن فی حلتہ علیہم وعل أمثام بالقول ہ بیدا ع ن کل معانی السباب 
والافذاعء متذرعا بالح کا توالأدب الام لف الرشاد والاقناعء حاٌاءی الم بروالمنو 





عُلى أننا نلاعظ فی آفاق الایاٹ وال۔ور اللکیڈہ ظاہرۃ باہر: 
مع مکل مکابر فی ہذا للوضوع . دھی ان الم مکی خلا هو ناما من نشروم 
التتال واللہناد وا حاشَدةہ کا خلت أیامہ فی مکة علی طوها من مذاتلة القوم ؟ثل مایأنون 
من النتکیل والماولة! فسل پیم الاسدین نہہا لہ کہفء ولا فَهنة لاح ء 
ولازخف على عدو . نما ہو الصیر والمذو وا جاماة وا لحاسنةء بالر غممن إبنال الأعداء 











قی أذاہم ء وطلاجہم فی عُتْوھم وأساہمء سبًا وطمناء وقعلّا ولہباء ومناطمةومپاترةء 
ومصاول دمکابر . 

()۔ وآمازصہم أاٹ القسم الکی پمتاز بکل ممہزات الأوساط النحطة فہو 
مردو علہہم ؛ باطل“م نکل باب دخاوہ ء وعلی أی وجہ آرادوہ ؛ لأنہم إن أرادوا 
بذلِك مات وموہ من انفرادہٴ بائشلۃ والعنف ء أو السباب والإقذاع ؛فقد علت مبلغ 


ساعپ سے 


ما فیه من کذب وافتراءوجہالة ما جاہ فی الثرآنمن >رغیب‌ورہیب ہ فی شطریەالکی 
والدق علی الواء ‏ 

ہو إن أرادوا با عطاطہ الإشارۃ|لی قصم آیاتہ ؛ أو إلی خاوہ من النشریمات التفصیلیة 
السلیة فپذا اَل عل الا حطاط ؛ ہل قصر الآیات وانظاو مَن تناصیل القشر یعلیا وجہ 
اہر عند الکلام علہہما فی 
وإن آرادوا عا ذ کروا أن ڈھل مک کاٹوا متاین قی النصاحة والبیان والڈکاء 
والألمیذہ فنلے“ مالئة اس لأن‌التاریخ شاھد عدل بأنقر یش اکانت فیم رکز الزعامة 








من جیع قبائل المرب ہ؛ بصدرون عن وأہہاء وبرجمون إل کہا ؛ ویآخذون عنہاء 
وبرکبون ظہور الابل إلیہا ء وینزاون علی قولیا ذیا او وبنزل من منظلوم دمنثور + 
وبذعنون ھا بالسبق فی مغمار النصاحة والبلاغقہ والڈ کاء والألمیّقہ والش رف دالئبل. 
وکان لھا ہذا الامتیاز من قیل اللإسلام. مم دام ھا وزاد علیبا ق الإسلع ۔ واعترفغا 
بہ اأعل الدینة وغیرہ من عرب وآعجام 1۰ 

مم ان وصف القےم النکی بمہزات الأوساط التعطلة ء لہمة جریتة وطمنة طاثشةء 
وڈ کذورۃ مکشوفةء ما رضیہا لأتقپم أعداء الإسلام ق خر دعوتہ من فش کین 
وَأُہل کتاب ء وعرب وعیم ء وأمیین ومثظین ‏ علی حین أن أولٹك المرب کانوا 
عل میم أعرف الناس باحطاط السکلام ریہ ء دعاوٴ ولزولہ . کا کانوا أحرص 
الناس علی |حراج مد ودحٰٔض ججتہ ء ونقض دینہ ہ والقضاہ علی الإسلام قی مہدہ ٠‏ 
ولنکن سجیّہم لم تسمح بہذا الہُراء الڈی یرف یہ لللاحدۃ فیالنسم الکیمن القرآن. 
بل تلم بجانب ہذا أن' القرآن کان لہ سلطان علی نقوسہم إلی حَسل غارفر 
مدھش؛ یقودھم بقوتہ إل الإسلام ویدقم المائد ملہم إذا استیع إليە آن یسجد 
بلاق دوہتد انصاحتهء وأن بأخذ نے بالتشاغل عنہ خافة اُن ہؤمن عن طریق 

تاڑم بماعہ۱۔ ُ 


۳۹٣‏ سے 


وأما ز مہم انقطاع الملة بین ااضم الکی والدی والتصارض بین أساوییہماء ثُھو 





بزعم*ساقط مبنی* علی الاعتبارات اطاطخۃ للاضیة القی لبعنا بطلانہا۔ تم ہو دعسوی 
حاجنةء یکذہہا !لواقع ؛ مھا الذوق البلافی' النصف . وأدلٌ دلیل علی ذاك ؛ أن 
آساطین البلاغة من أعداء الإسلام فی مکة نفسہا آبام نزول الفرآن لم بستطیموا اك 
یتما أسالیب الدٹزیل عثل ہذا الالہام ولا کذبء لأنہم کانوا أعقل من ملاحصدۃ 
الیوم ء رون أن ھذا الاہام ہکو ن کذبا مکشوفا وافتراء مذضوح بل هذا دحیدمم 
الوید بن ا 
من کلام الإنس ولا من کلام الجن؟؛ إن لہ للاوۃٗ ء و إن عليه لطلاوۃ ء وإن* أعلاہ 








بل للملا من قریش : ھ واللہ لقد سنعت' من مود تا کلام ء ماہو 





ولا قاات قریش عندلذ ؛ صٌبَاواثْر الولید ‏ واحتالرا عليه أن یطمن فی الذرآن ؛ لم 
بجد حیل إلا ان بقول ٥:‏ إن' لہذا إِلّا میطر“ ور ۰ . ول بسعطعم ان برمی الترآن 
ہالہافت والتغاڈل ہ وااقطاع الصلۃ بین اجزالہ وا حطاط ڈی: من أسالیبہ؛ علی حسو 
عائرجف أولٹك اظر"اصون . < وا“ ڈ ئل" ا ببیٹون/ ٤ء‏ 

٤۔‏ و|ذا بطل ہذا وعاسرقہ ء مال ماز موہ من تار الفرآن بالوسط واایشةء 
وعارئبوہ علیہ من أُنہ کلام مد لاکلام :رب اامزۃ ۔ مم إنہا انہامات سغیفة لانستحق* 
رد ممادام ]مج از القرآن فائ ا ء بتحدی کل جیل وقبیل؛ وب مکل معارض ومکاب. 
علبعث إیجاز الفرآنت جال'“آخر عمی أن کون قرپیا . 

واولا أن اشبیبة الاضرةء من أنصاف التعدین وأشباہہم ء بنخدعون ٹل ھذھ 
الترہات ؛ ما أتمینا أنفستا فی علاجھا ولا امن ء فاصبر معنا علی دقع هذا للصاب ٭ 





موا بتولی هدانا ومٰداك ۔ 


٦‏ ہجوہہ 
الشہہة الثانیة 

یقولون : ان قصّر اور والّأیات للکیۃ مع طول السور والآیات الدنیة ٭ بد 

لی انقطاع الصلة بین السم الکی وائنسم الدنی ء وبدل علی أن ان لسم لدکی معساز 


یمہزات الأوساط النحطة > ود علی أن القرآن فی نمطہ ہذا نت 


والبیشةء فلاکان قی مک أمیًا بین الأمپین جاءت سور الکی وآیانہ قصیرة ء ولا 








وجد فی الدینة بین مثقفین مستئیرین ٤‏ مور مس 


إلقاء ہذہ الشہہة التشکیک ق أن القرآن من عند الو 








اوخ :بای آطا لا نج نوک و کر ة ال کمن > 

وئنقض شبہّہم عذہ بنا یأتی : 

آولا ۔ أن فی لقسم ای سور و مثل‌سورۃ الأنمام وق اق الدتیسور؟ 
قصیرةٗ مثل سورة ھ إِدَا حَاء ا 8 فکلامیم لا یسل علی وم 

ثایا- إذا آرادواالکژۃ الغالبة لا الکلیة الشام لق فہذا سد لمء بید آنہ 
لا بدل علی ما افتروہ ورنیوہ علیہ ء لن قصر معظم السور للکیة وآالہا ‏ وطول 
معظلم السور الدنی وآلّہاء لا بقع الصلة بین قسی الثرآن ؛ مکیە ومدنیە ء ولا ہین 
سوز القرآن وآیانہ جیا ۔ بل الصلة کا بسہا کل صاحب ذوق فی البلاعة ء مک 
إ! الحدیث عن ھذہ!اناسبات 








وشائمةٌ بین اف أجزاء الدنزیل. وقد تفنن الملاء وأھ 





فی غضون تفسیرم لکتاب اللہ . وتقدم تقویر ہذا الظاسپ البارع فی صفحة ۸۱ 
على نك تلاحظ آباتو مکیة منبثة بین آبات سور مدئیة ء وتلاحظ آبات 


مدئیة منبثة بین آبات سور مکیة. وبرغم ذلك لایکاد أحد یس التقاوت أوالطکكہ 


۲۷ 


والانقطاع : بل بروعك ما بین اطیع من جسلال الوحدۃ ؛ وکال الاتصال وجمال 
التناسقی والانن۔جام ؛ ما محمل الترآن لہ علی طولہء سلسلة واحدۃ تحکة متصلة 
اخاقات ء أو چتد؟ رائہ أغاذاً منتظام الخبات ؛ أوقانونا رصیتا مترابط البادی* 
والغایات ۔ : : 

۔ أن قصر السور والآبات الکیةء لا بدل علی مازع وم - 
الکی یمہیزات الُوساط النحعطلۃءبل القصر مظہر الإبجاز: والإیجاز مظہر رق ا حاطب> 
وآیة فہمہ وذ کائہء بحیث یکفیہ من ااسکلام موجزہہ ومن انلطاب أقصرہ . أما 
من کان دوتہ ذ کاہ ونہتا ؛ فلا سبیل إلی إفادتہ إلا بالإسہاب والیسط ء نلم بکن 
بالساواۃ والقوسط ٠‏ 

< ولہمذا لی جاء قسم القرآن الک قصیراً موج را فی معظبہہ وجاء قسم الد ی طو یا 
مپبآفی آ کثرہ . دیرجع ذلك إل ما آشر نا إلیه قیلّا من أن الق 
کانوافی الڈؤایڈ من قبائل المرب ذ کاء وألعیة وفصاحۃً وبلاغةء وشرفاً وشجاعة 


امتیاز 3 








فلا بدع أن بخاطہہم الفرآی بالفصیر من‌حورہ وآیادرمایڈ لحق قانون البلاغةوالبیان> 
فی خطاب الکی التابہء بنیر ما خاطب بہ من کان دونہ . ولا یقدح فی مزایاللکیین 
عذہ انہم کانوا أ ارۃ میدان ء وللذکاء 
والقھر فی البیان میدان ‏ وأعل للدبتةم بکونوا علی استنارنہم لیبلنوا ان قریش 
فائلك اخصائض والزایاء وکان منہم ال کاب دوجوا علی الا یستفیدوۂ 
إلا بالتعاویل ء ولا یقنموا إلا بیسط الکلام ٠‏ 







ومن ہنا ثعرف مباغ ما فی ہذہ الشہہة من زیف وکذب فیا رتبوہ علی هذا من 
ان القرآن کان نقوجة لدأتر محمد با طاط أہەل مکة فی القسم للکی ء وہامتتارۃ أھل 
پرا فی الڈول ہ طویلا فی الٹانی ۔ 





الدینة قی القسمم اللدی ہ حی جاء ق رآ 


-۳۸ ے 


رابت_ ان الثرآن قد تحدی الناس جیما مکیہم وعدنئہم دعریبہم وم ان 
پتوا ولوعثل أقصرسورۃ من تل السورالةصیرۃ ضجزدا آجدین؛ وس ائنصنون مم 
رب العالین . فو کان القص أثر؟ للا حطاط کا بقول أولكالرجنون: لکاز‌فیءقدور 
المتاز غبر النحط آن بأنی پثل ذلاث التحط ہ بل بأری مدہ × سبْحانک ہا بن 





و إذا آراد أوالك لمت ونون : ان بملوا الفصر والطول ,آن الکی لم بتعرض 
لتناصیل الشر یم بخلاف الد ی ء فإلیك ہذہ الشببة وتمحیصہا فیا بلیگ , 


الشہہة الثالنة 
یقولون: إن اقم اللکی خلا من الاشریع والأحکام ء بنا لسم لی مٹحون* 
پتفاصیل الفشریع والأحکام . وذلك بدل على أن الفرآن من وضع ممد ونألینہ تبنا 
بالوسط الذی ہمٹش فیہ ؛ فپو حین کان بمکاة بین الڈموین جا ترآنہ الک یإغالیً 
من العلوم والمارف العالیة ء ولا حل باالدہنة بن أہل السکداب الثقفین جا قرآمہ الداق 








علینًا بنلث العلوم والعارف العالیة ء 

ونتقض مسذہ اشہمة؛ ( اولا)۔ بان الضم لی مم یل جلاٗ من اانشرع 
والأحکام ء بل عرض ل سا وجاء علیہا ء ولنکن بطریقة إعالية ؛ فإن مقاصد الدہن 
خسق: )١(‏ الإ مان ہاو ملائسکنە وکتبہ ورساہو الیوم الأخر والقدرخبرەوشرہ(٢۲)وحفظ‏ 
النٹس (م) وحفظ المقل )٤(‏ و<نظ النسل )٥(‏ وحفظ الال . وقد لڈٹ القم الکی 
عنہا ]چھالا ۔ افرأ ان شثت تولہ تعالی من سورۃ الأئدامللکیة دق تمالا لماح 
27ت کم ہ لی تمام ہلاث آبات بعدھاء ججعت الوصایا شر لہذہالقاصداحسة. 
ولا بخنی علیك ان آبات الەقائد فی القم الکی ظاعرۃ واضحة ء وکثیرۃ غالمةء 


یت 


لیست من موضوع الاشقباہء ولا بختاف اننان فی آنہا لاکٹر من مٹیلانہا فی الدور 


الدنیة رأضعاف الأخعاف ٠‏ 


( ثانی) ‏ آن کثرۃ التفاصیل فی نشریم الأحکام بالدینة ہ لیس نفیجة لا ز موہ ۔ 





ُا ہو آمر لاہ منہ فی سیاسة الأم وٴربیة الشموب؛ وھدای 





حلیفڈ ایبة والفثل ؛ والعدرٔج حلیف التوفیق والنجاح؛ وتقدہم الام عل ہم واجب 
فی نظر اضکمة . لہذا بدأ اللہ عبادہ فی مکة یما عواغ : بدأئم بإصستےلاح القاوب 
ونطہیرھا من الشرك والوٴ 
حتی |ذا استقاموا علی ہذا البدأ القویم ء وشمروا :سٹولیة البمث والجزاءے وئٹررٹ 

فیہم ہذھ المقائد الراشدة ؛ فطمہم عن أقبح العادات وأرذل الأخلاق ؛ وقادمإل أصول 
الآداب وفضائل المادات ء ٹم کافہم مالا بد" عنہ من أُمہات العبادات . وھذا ماکان 
"فی مکڈ ۔ دلامرنوا علی ذلك ء ولہیأت نفوسہم للتدق والکال؛بتطاو لالأباہوالنین+ 
وکائوا وقنٹذ تقد ہاجروا لی الِینةء جادہم بتفاصیل التشریع والأحکام ؛ واتم علیہم 





رتقویمہا بەتائد الإیمان الصحیح والتوحید الواضح ٤‏ 


نعمتہ پبیان دقائق الدہن وقوانین اللإسلام ٠‏ 

ونظیر ذلث ما تواضم عليہ الناس قد یا وحدبتا فی سیاسة القعلے + لیم منأنہم یلقنون 
البادلین قی مراحل الم الأولی أخذ السائل واوجزھا؛فا بثبەقصازالدور)وختصر 
القصص ٭ حتی إذا تقلامت بہم السن وعظم الاستمداد ء تلاطم بحر* لعل وزاذہ مل 
حد قولہم : ھ الإمداہ کل در الامتعداد> . 

آما ما ز موہ مر أن ذلٹ کان نتیجة لاختلاط عمد بأھل الدینة السئبربن ٤‏ 
فینقضہ أن القرآن جا یصاح عقام أہل الکتاب وأخطاءم فی التشریع وق التعلبل 
والتحرم ء وف الأخبار والتواریخ ء فکیف يأخذ ااصیب من الخطیء ؟ دمسسل 


وٹ 









ینتا لی حیاقہ من ہشیت عفرا إن خفت قولہ نمالی: د تل بد 

1 * الخ . وقولہ جل کرلہ ‏ و مال تاب 
تاجن ق اڑا وَمَااْرا لا ِب 
ناس : دو ا کر تو 


اَلوإرَاءٌ ہ اخ وھذہ البات من سورة آل عمران 












قدرتہ من سورۃ الائدۃ و و تر 
وَالْأيَ بلاق تج 

( 08 ) ان مازعسوہ لوکان صعیٰحا ء اظہر ات“ اُھل اللکتاب‌الدنیین قیمن مەہم 
منعرب'ہل الدینةہ وفیسن حوظممن اہل مکدوآقاقی ا زیرۃ ءولکانواہم الأح یء 
بہذھالنبوٛۃ والرسالقہ ولسبق حدا|لیہا کئیر“غرءمن فصحاءالمرب وتتًار قریشالذین 
کانوا ختلطون بأعل اللکتاب فی الدینة والنثام ٴا اخعلاط ٠‏ 

( راہتًا) أن القرآن تحد“ی الكائُمن مکیپن ومدنیینء بل من جو دإئں فلا 
کان آسانذتہ أولفك بستطیمون‌أن ارووٹو فی مقدار سورۃقصیرۃ واحدۃ ایطافریةا 


ماما ماقتا 





جھا کن و کی 


الشہة الرابىةً 
یقولون : إن القرآن انم کیراٌ بالضحی وائلیل ء والنین وازیتون وط_ور 
سینین ء وکثبر من ا ولارب ان اقم بالأشیاء الطسیء یقللم ھی تَائُ 
القرآن بالینة فی مک ء لن القوم قیہاکانوا أمیین ؛ لائندو عدارکہم حسدود 
الحسیات . أما بند اطجرۃ واثصال مد بأھل الدینةء دم قوم مثلنون مستتبرون+ 





کنیٹ 


خقد تأئر انت رن پہذا الرسط الراقی الجمدیدء وخلا من :لے الأ۔ان الحسیة الال علی 
البساطة والذاجة ۔ 





وہذہ اشبہة مدفوعة ھ أولّا ء : با قد"ننا من أن أہل مکة کانوا آرفی ذوٴئاء 





دامل کی؛ وآءٹم کا۱ من اہل الدبنة ؛ وآن انخطاب مەہ کان ماحوظظ فید 
االہ علی اسرار وخصائص لابد رکہا إلا التغوّقون والمتمپرون فی صناعة البیان ۔ 
فلا 7 ئن مازعموہ من آن مدارك أەل کڈ کانت لائمدو حمدود الح٤ّاٹ‏ . 
والتاریخ خیر شاعد ؛ وأعدل حاکم بامتھاز العرب فی مک عن ساثر القبائل علی عہد 


نول الف رن 
این الم بلاأڈمور الحسیة فی الفرآں کالضعی واللیل ہ ابس ءنشؤہ انحطاط 
الغوم کا ہزعەون 0 نی اخل اق اپ لأجلء وذلاک 1 اقرآن 






بد وإانة مرح نت لت توم پل ماف کی 
شون ال وخلتی ال ء ولا بنتح عیولہم علی طائذة کہیرة من نعم اطلق ا حیطة پہم 
لیصارا من وراء ذلا: ڑا رد عاداہر اط رنب لاد سای 
المبادۃ عنلّاء |لا من کان لہ أثر اطلق فی الما م فا 7 
کات کرلون ,٤٢‏ 

فعرضغ) ہمضںا حلوقات علی أنظار الماحدین بالتوحیدہ بعد إقرارەم أن' لیس ‌ماخالی 
لا ال ؛ إلزام”ھم بطرح الشرك ء وتوحید اطالقی ۔ وھذا مطیح نبیل ء آجاد الفرآن 
فی أسالیب عرضنەم اللہ علیھممن اجلہ ؛ کان إجادنەھذء موفیا علی الابة ‏ واسلّا 
إل قة الڑتجابکمادتہء 








عن لق السماء ‏ ومرةٗ من خلق الأرض ؛ وثالئة عن آنفسہم ء ورابمة سن آنواع 
آلحیوان والنبات والجحاد 72 جو؟ا. وتارةٗ بختارالفرآن فی عرضەطرینة السرہ والشرح؛ 


پچ سے 





بخفتار طرقة الحلف والقسم ٤‏ لأن فی اغلف دلقم معنی العظمة ال أودعپا الله 
فی ہذہ النسم دالاّ علی توحیدہ وعلمتہ ؛'حتی صح' أن بدور القسم عایہا ٤‏ واٹ ‏ 
ك2 

ومن ھنا آقم افبسا انم من لامور الیۃ والمو با ء فالأمور الحسیة کا 
ا ار نثل اقآ الکو فی قولہ سمانہ جو ہس ا 








فدموڑداحن ش کیم بن ا1 ٹڈ ال لا غلث ض۷ 
ولا نم ولیں ما آئغ شأن فی ہذا اطلق . علی حد قولہ,سہحانہ فی سورۃ الأحقاف: 





ہ روں 


ما ند و 






بن ون آل !ادن تاذ کاق ان الأزض ! أم لہ 








العلی ہ التی سلسکہا القرآن بعرض دلائل التوجید 
للش کین ء وھذا سبیل متمین فی خطا ب کل مشرک ولوکان واحد اافلاسفة ؛ دووحیدہ 
آاعباقر وأستاذ الثفنین والسادیرین.فحلف القرآن بأمثال ہاتیك ا حلوقات والسیات؛ 

ایس دالّا علی سذاجة ا حاطبین واحطاطہم ء ولیس بالعالل سبیلّا إلل الطمن فی الفرآن 
أندکلام محد لئ باصطاط لین الک کا پرجنون : ھ نھد لا اَختلَاِقَ 

(ن) ان فی مضامین تلك الأقسام بالهسیات اسراو تنا٘ی بہا عن السذاجة 
والبساطة ونشہد ببراعة ا حاطبین بہا وتفوقہم نی الفہم والذکاء والنصاحة والبیان ٠‏ 


سے سے 


ذلك أن النسم بہا کا قلناء إشارۃ لی سار المظیبة القی وضما الله فی تلك الأمور 
لتی آقسم یھا. حتی صح' آن یکون مق بہا ۔ ول الأسرار لا بد رکہا إلا اقییب> 
لُٰہا غیر مشروحة ولا مفسرۃ فی القرآن لشکرمء فلا ییمپا الا من کل عفلہ ء وسلم 
ذوقه ۔ ولتشرح للك مض الأسرار ء لیقبین الال ء ولا ببتق لشہہة جال ۔ 

( التال الڈول ) آقسم ال سیحا ہو ہو رت 
ول ہت 







بقرآن ء فرماہ ا وی بو وت 
ہذہ البات مصدرة بہذا انقے > 


ىہ مشیر لی أن ماکان من سطوع الوحی علی قلبہ 
بک منزلة الضعی ء تقوی بە الیاۃ ء وننی بە النامیات ء وما عرض بعد ذلاك من 





. فقرۃ الوحی قہو از الیل إُذا سجی ء اقستریج فیہ القوی ونستمد فیہ ااضوس نا 
ی۔ننیلوا من المصل ۔ ومن الملوم ‏ آن الی کا لاق من الوحی شدۃ ول آمرہ حق 
جاہ إلی خدیمة رضی اللہ لہا ترجف بوادرٴہ ء کا ہو معروف فی حدیث الصحیحین. 
فضکات فترء !الوحی انڈبیتہ عليہ الصلاۃ وانسلامإء وتقویة نفسہ علی احتمال ما بتوال 

إرسالہ پل اطلق. وخذا قال لہ : ؤار مک 
ین لڈوتی ؛ أی لن کر الوحی ٹنیا سیکل ہا الدین ء وترے ہہا نسة اللہ علیأحلہہ 

وپ بدایة الوجی من نہایتہ ؟ وآین ]مال اندین الڈی جاہ فی قولہ ٭ ا ام 

يك الی علق ہ اخ من تفصیل المقائد الا کا ام انی جاہ فی مثانی ال ری 

زاد الأمر تأکید؟ بقولہ ٭ وا لوف بْليك و 





عليه مت حنی تیر بہ عکة الل 















ای ٥۔‏ 
فن ھذا نم أن الخلف بالضحی واقی ق ےےذا القام ء لیس مجرہ تذ کیر 


س۷چ سے 


پآیانہ ون فسب . بل عو یع امة دلیل لی آن ٹل الوسی اشيہ بِشْحُوّد 
انہار ء وأن فترۃ الوحی أشیہ بدا اھیل ء فإذا کانوا ینقبلون الضخی وائلیل بارضا 


والقلیم لا فیہنا من نقم الإنسان بالسعی والخرکة والحیاۃ بالتہار والنوم والاستجام 


باقیلہ جب آن بتفبلوا أبض ما عری عل مد چل من نول الوحی وفترقہ لی الڈی 





السلامة الرجوم الشیخ مد عہدہ عند 7 
وقد برع أَنہنا (آی الدین والزیتون) اانوعان من اشجر ء ولکن لا انوائدھا 
کا ذکرواء بل ما بذگران بہ من الحوادث الملیہة التی لہا الأمار الباقیة فی أحوال 
: إن الل تمالی أراد آن یذ کرنا بأربة فصول مك 
سکعاب الإنسان الو یہ فاندسکان بستطل فی اث انال کانفبا بورقااتین وو عندماِ 
بدت لہ وازوجتہ سوآہما لنقا مخصقان علیہما من ورق التین ۔ ژدالزیتون) إشارۃإف 
عہد وح علیہ السلام وذریتہ ٤‏ وذك آنە ببد أن فسد البشر وك من أُلك مد 
بالطوفان ؛ دجی نوح قیسفیفتہءواستقرت الس غیدةہ نظرنوح إلی ما ولہ:فرأیالیاءلا٥زال‏ 
تنذطی وجہ الأرض فارسل بعض الطیورل ہیف ]لیه بخبر اننکتاف الا عنمضالاأرض 
فناب ول یأت مخبر ؛ فارسل طیرا آر فرجم[لیہ بحمل ورقةمن شجرالزیتون ؛ فاستیشر 
ور ء وعرف آن غضب ال قد کن ؛ وقد أذن للارض ان ثعمر ؛ تم کان منه ومن 
آولادم تجدید انقبائل البشریڈ العظیمة فی الأرض ال امّمّی عرالہا ء غبر عن ذلك 
الزمن من الزیتون . والإقسام ہنا بالزبتون لات کیر بلث الحادثة وجی من أ کپر 
عابذکر من ا حوادث ٭ 
(وطور سینین) إشارۃ إلی عہد الشر بعة الوسویةء وظھور نور التوحید قی الما م؛ 








- ہے 


بعد ما ندلّت جوائب الاأرض بالوئنیةءوقد اسصرالأنبیاء بعد مومی بدءون قومہمإل 
اك بططث الشر یعة إلل أن کان آنخرم عیسی یگ جاء خلص اروحہا ما عرض علیہ 





من انبدع . مم طال الآمد علی قومہ فأصایہمماأصاب می قبلہم من الاختلاف فاالدین 





وححٗب نورہ بالبدع ء و إ|خطاء معناء بالتأدبل ء وإحداث ماایس منە ببیلء 
علی البشر یبدایة تاریج سخ ججیع تلاك التواریخ ء ویفصل بین ما سبق من اط وار 
ن ما بلحق؛ وہو عہد ظہور الور ا حمدی من مکة الکرمة ۔ وإلیەأشار 
بذکر البلد الأمین . وعلی ہذا انقول الدی فصلتا بیانہ ء بقناسب النسے والقے علیہ .اھ 


؛النسانیة 





حا ردنا قل ۔ 


الشبہة اظامسة 
یقولون : إن القے الکی من القرآن قد اشتمل علی لنو من الکلام فی کثیر 
من فواتح الدور متل دم دکہیعص 4۔ وذلك بیطل دموی الین آن الفرآن بیان 
ص)؟ 
نہل هذہٴالأحرف وأمٹاٹھا فی غایة اابعد عن الھدی ہ بدلیل نہ پہتد اس مہمولا 
الراسخون فی الم لإدراک ممناہا ؛ فاغاطاب بہا کالطاب بالھمل ء و لھا ہذہ الألفاظ 





ناس وعدی ء وآأنہ کلام الل ۔ وأ بیانوأیہدیفیقولہ (الم) وقولہ (کھ 


من وضع كمبة مد من البپود تنا علی انقطاع کلام دامقثناف آثر ؛ ومنناھا 
( وم إ ممد) آو ( امرف ممد) پشیرون لٹ إلی براہنہم من الإمان ما یأمرم 
اپکتابتہ . وقریب من ھذا قول بمضہم ؛ إن الحروف الم بیة غیر الفھوءة الفطحح پہا 
آوائل بمض السور ہ ما أن بکون قصد منہا ااتسیة أو ااہویل أو إظھار الةرآن فف 
عظہر میق خیف ؛ أو ھی رز 8اتمییز بین الصاحف ا ختافة مم ا تھا مرور الزمن 
بائقرآن فصارت قر آ5 ۔ 

)٦  نافرماآ .۔ مناعل‎ ٠9 ( 


ہے وپچ سے 
وننقض عذہ الشبہٰۃ بأمور : ( أوما) آنە لم یکن الرسول پگ گقبة من الیہوہ 
بدا . وہا ہو التاریخ حاکم عدل لا پرحم ولا بای ء فلیسألوہ إِن کانوا صادقین ۔ 
( مانیا) آنہ لا دلیل لم ای علی ن فواحح ہذہ السور تپستەمل فی تلكث المانی الئی 
زتموھا دھی (أَوْمرإإل"ٗ مد) و ( امری ممد)ء لا عند البہرد ولا عند غیرم ق 





آیة لفة من لفات البشر ۔ ( ٹالہا ) أن الیہود لم بعرف عنم الطعن فی القرآن بنٹلھذا ۔ 
ولوکان ہذا مطعتا عندم لکانوا آول الناس جھر؟ بہءوٹوچپہا لہ لأنہم کانوا آنمد 
الناس عداوۃ للدی صلی ال عليه وس والسلمین ء ي: 
من أی نوع یکون ؛ لیہلدموا بہ دعوۃ الإسلام . کیف وہ بکٹرون بە حسدا من عند 
آنفہم من ہمد ما تین مم الحتی؟ ( راہمہا) أن اشتبال الفرآن علی لمات غیر ظاہرۃ 
ای لا بنای رصف الفرآن بأنہ بیان للناس دہدی ورحة ء فإن هذہ الوصاف بکنی 
فی حا ہونہ اقآ باعتبار جملنہ وجوعہ لاباعتبار تفصیلہ و مو م؛الشامل اک ل‌لفظ 
فیہ. ولا ریب أن ااسکٹرۃ الغامرۃ فی القرآن کل بیان لتعلی الإلپیذ وھدایڈ الغلقی 
إلي ا لی ؛ ورڈ للعالم من وراہ تثریر أصول السعادۃ فی الدنیا والآخرۃ۔ 





نون أن بجدوا فی القرآن مضر؟ 












وھذا المواب مبی“علی احد رأین للەلماء فی فواتح تلك السورء وہو أن العنی 
الصود غیر معلوم انا ؛ بل ہو من الأسرار التی استأثر ال بناہا ء وخ بطلع علیو؛ 
أحد من خلقہ . وذلك لحکمة من حکھ ثمالی السامیة دھی ابتلاوہ سبحائہء وتمحیمہ 
لمبادہء ختی ہز الطبیث من الطیب ہ وصادق الإ یمان من النافق ؛ بعد آن أظام مم 
آعلام بیائہء ودلائل ہدایقہ ؛ وشواہد رحمتہ ء قی غ سیر تاك الفواتح من کتابہ ؛ 
بین آیات وسورکثیرة ؛ لا تخبر تل القواتح فی جانا إلا قطرۃ من محر + أو عَبن 
ین فی 





۲۷۷ 


فأما الڈین آمنوا فیدون آن ہذہاانوائج حقِ من عفد ربہم ٤‏ ولو ل یفہموا 
معناہا ء ولم ید رکوا مفزاہاء ثقةٗ منہم بأنہا صاد من لدن کیم علم ء عٗت ات حکتد 
ھ ہو ران ہی رھ بن 





ہہم بُمور یل عندھا 'ازہنون ء وبظہر الصادقون ۔ 
لی حد قول الڈا 
وعلی حدٌ للٹل القائل: * بنا خاك من واساك 6 ۔ 


آ ہل ات جال إِذَالَرَذْتَ .2 تو جس 








بی کا 


ما کرات زی ایا 

ونظیر ذلك ے ایض ان ان کون أستاذا ملا ء وثربد ان تقف 7 عدی انثباء 
تلامونك ء وسلز ٤‏ ومبلغ اتمم فیك وف علك: ہمد أن ژوٗدنہم من بدراسات واسمة دقال 
واضحۂ فإئث تختبرم نی ہمض الأوفات بکلات فیہا شی+ من ال‌لفاز واتلفاء ؛ ایظہر 
الک من الغی/ والوائق يك الوامق لك+من النکک فيك الترذّد فی علمك وفضلاك۔ 
فأما الوائنی فيك فیعرف أن تلك الاُلغاز والمّیات ء صدرت عن عل منك بہا وإن 








لإ یلم ہو تفسیرھاء وبعرف أن لٹ حکة قی [برادھا على هذہ الصورۃ من اللفاءء وھی 
الاخختبار والا بئلا . وأما اافتکك نیك ل : ماذا أراد پہذا؟ وکیف ساغ لہ أن 
پوردہ ؟ وما مباغ العم الڈی فیہ ؟ لم ینسی تلك العارف الزاسمة الواضعة التی زوّدتہ 
ھا من قبل ذلك ؛ وکلہا من أعلام اعم وت الفضل ٠‏ 





-۳۷۸-۔- 


ولا یفوتعك فی عذاللقام آن تعرف أن ابتلاہ الل لمبادہ لیس الراد متە أن :7 
سبحانہ ماکان جاهلّا مہم ٭ حاشام حاشاہ ۶ ققد وس مکل شی ع٣‏ . ا القصود 
منہ إظہار مسکنونات الاق ء وإقامة الحجج علبہم من أنفسہم ء فلا بتممون اللہ 
عدلہ وجزالہء إذا جعل من التاس أعلّا لشوابہ وآننرین لعقابہ . ٭ وَلَإبَْْمٴ رَبكَّ 
اعت ء۔ 

( لی لاق ی نوائح انزر) ان ما می مقصوفا سد فا :لان تر 
'کتاب عدایة ء وامدایة لانتحقق إلا ینہم الم ء خصوصاً آننا أسرنا بتدبر القرآن 





والاستتباط عنەء وھذا لاہکون إلا إذا فہم المنی ابطا ۔ 





غیر ان اصحاب ھذا الرأی نشعبت أقواهم یق 
اتلك السورہ فذھب بیشہم ]لی ان فاتح ةکل سورۃ اسم لاسورۃ التی افتتحت بہاء 


بس قب الق ان ٭ 


خذا للمنی القصود بقواتج 








إِ أن بتيخء , ہمنیا اشہار بئض الور 
.نم إن ورودھا فی فوامچسور ختلفة بلفظ واحدہ بنافی کونہاأماءقسور۔ 
بل غأنہا فی ڈلث عأن الأعلام الشتركة اشتر اک لنظی کافظ مد السی بە اشخاص 
کئیرون۔ فیضم إی اس کل مٰہم مابمیز مسماء عن غیرہ فیقال ' مد الصری د مدالشامی 
مثلا ۔ وکذل فوانح السور یقال فیہا: ٥‏ الم البقرۃ والم آئی عمران وحم السجدۃ ٭ 
وع جرا۔ 

وبعضہم ذہب لی أنہا آماء احروف افجائیة ااتی وضعت بإزالہا۔ وھؤلاء 
منہم من قال : إن القصود من ذلک ہو |فہام ا حاطبین أن الدی سیعل علیہم مت 
النکلام للڈی ميزوا عن معارضتہ والإنیان بثلہ ء نما ترکب من مثل ھذہ اروف 
التی فی الواتحٴ؛ وھی مروفة لحم ء بتخاطیون با بدور علیھا ولا بخرج عنھا ۔ 





.-ٹ۲۳۷٣‏ سد 
ومنہم من قال : إن القصود مہا عو اللالة علی أنّہاء سورۃ والشروع قی أخری 


القصود مہا القسم بہا لاظظھار شرفہا وفضلہا کٗإذ ھی مینی کعبہ 
ححد پک من نساحیة نہ بنطق 









پأسامی الفروف مع نہ کین ول یکعبءولاروف أن النعاتی بآسامی اروف من 
آن القاریٴ وحدہ ء لا سبیل للامی لی معرقہا ولا التعلق بہا ء فإتیانہ بہا ولردیدھ 
ماء دلیل“مادیٌ آمامہم علی نہ لابآتی بہذا الت رآ 

وسُہم من قال: إن للقمود منہا هوتقیب 
أول اسکلژم ماب ابی النفوس فپہأو با 





وہ ھا لا من لن“ 








الامەینوإیفاظم. ون ك أنقر'ع الع 





ہر الذریب؛دافم ما أن تصنی ونقیتظوتتامل 
وژداد إقبالا : ھی کوسائل ااقشویق ال تُُرض فی مقدمة الدرس ھلی منہج الٹر بیة 
الحمدیئة فی التعلی ۔ 
ومٰہم من قال : إن القصود مہا سیاسة النفوس العرضة عن القرآن واستدرا۔ 
مہم من :و نوس ؛ن القر بر 


إکالا۔ سام ليه والمروف ان أمدا:الإسلام فیصدر ارز کان یغول ل نکررلش 






اتیلائو اسُہوں 


قلوبہم ء واستالتْ عقوم ؛ لآمن من أراد اللہ مدارتہء وشارفة الإبان من اہ ال 
ہآخیرہء وقامت الحكّۃ فی وجہ الطناۃ الکابرین ء وأخذت علیہم الطرق فلا عذرخم 
فی الدنیا ولا یوم الین ۔ 

وقال العلامة الرحوم الیم طنطادی جوھری فی تفسیرہ لورة آل حرائك 
عائصہ : 


سس سے 





۲ ]مم ان القرآ٘ کاب مماوی*. والنکتب السمادیة صرح تارةٗ وثرمز آخری۔ 
والزمز والإشارۃ من القاصد السامیة والمانیی والغازی الشز ینة , وقد کان ذاث فی 
اہل الدیانات ؛ آ م تر البہود الذہن کانوا منقشرین فی الدینة وف بلاد الشرق یام 
النبوة کیف کا:وا بصطلحون ڈیا بیئہم لی أعداد ال المروفۃ الیوم فی اغروف 
ار ڈیشارن الات 7 والباءائنینء والے بثلائق والدال بأریمقم وککذا 
مارّن علی الحروف الأمجدی ء لی الیاء ببشرۃ والَکافَ ہمشرین ء وھکذا إلی التاف 
بمالة والراء بائتین ء وھکذا إلی اانین الف کاستراہ فی ہذاللقام ۔ 





کذلث تری أن النصاری ق إسکندریة وطصر وبلاد ازوم وف سورباءشد 
اّنذوا لخروف رمواً دیقیة ممروفة قیا ہم ہام نزول الثرآن . وکانت ابنة 
الیونائیة ھی الافة ار میة فی مصر . وکانوا پرمزون بلنظ ھ |کسیس ہ لمذہ الهل: 
ہ یسوع للسیح بن الل الس ٤‏ غللف من کسیس ہی اطرف الأول من لفظ 
ہ ایسوس 6 بسوع ۔ والنکاف منہا عیٗ رف الأول من ہ کرستوس 6 السیح ٠‏ 
والسین مہا ھی حرف اثثاہ التی نبدل مہا فی اانعاق فی لفظ ھ تبو ٭ اللہ . والیاہ مہا 
تدل علی ھ ایوٹ ٤‏ ابن ۔ والسین الشائیة مہا ثیر لی ہ ویر ہ اغحلس . وتجوع 
ہذہ اللکلمات : بسوع السیح بن اللہ ا حلّس . ولفظ ٥‏ مکپس ٭ اتفقأنہ بدل علی 
معی جک ء (أصبحت السکة عند ہؤلاء رمرا لإاثہہم * 

فانظر کیف انتقاوا من الأسماہ إلی الرمز بالحرف ء ومن الرەز بالحرف لی الرمز 
بحیوان دلت عليه احروف ۔ قال اطیر الإنجلیزی سوثیل موننج :]نہ کان یوجد 
کثیر فی قبور رومة صور أسماك صغیرۃ مصنوعة من انشب والعظم . کان کل 
مسیجی بحمل سُکة [شارۃ التتارف آیا یلیم 1ھ 

غاذاکمان لاٹ من علبائم الأمم التی أحاطت بالبلاد اامربیة وتفلنلّت ذیہا ونزل 





۳٣ 


القرآن جحیع الناس من عرب وۂجم؛کان لابد' أن یکون علی مہو لہ الممویکون 

فیه مایألقون ۔ وستجد آنہ لا ننبة بین الرموز الق ق آوائل الدور ؛ وین الال 

٭ عند الیہود ورموز النصاری ء إلاکاللسبة بین عم الرجل الماقل دالعبی ٭ لو ینعم 

الاء وع الماعة , وہہذا تبین لے أن البہود والنصاری کان ہم رموزء وکانتہ 
رموز الیہود ھی حروف اڑل ۔ 

قال اہن عباس رضی اللہ عنہما : مر ابو باسر بن أٌحطب برسول اللہ قلك دہو 


یم ای أخوہ حی بن احطب 








آسہا تَٰ من انسماہ ؟ فقال السی با : نم کل 
سادا إف لم اج ہذہ الأمة من السنین۔لم قاا :کیف ندخل فی دین رجل دلّت 
حذہ الحروف محساب ال علی أن منتھی أجل أمتہ إحدی وسبمون سنۃہ فضحكالبی 
یگ ٠‏ فقال ح: فہل غیر ھذا؟فقال : نم ھ آمس ٭. فقال حي :ھذا اکر من 
نة فہل غیر هذا؟ قال: نسم ٥رہ‏ فقال حى : ھذا 
اکثر من الاو والثائیة؛ فتحن نشہد |إ ن کنت ساد ما ملکت أُمعك إلا مائتین 


الولء ھذا مائة وإحدی وستو 





ھ]حدی وثلائین سنة, فپل غیر مذا؟ قتال: نعم ھ المر 6۔قال ح : فنعن نشہد آنًّا 
عن الین لا پؤمنون ہ ولا ندری بِأئ أقوالك نأخة۔فقال أبو باسر : آما آنا پأشہد 
حلىی آن أبیاءنا قد أخبرونا عن ملك ٭ذہ الأمة دم ییینوا آنہاکمر تکون ؟ 
محمد صادقا فی بقول ‏ لأراہ سیجتمع لہ عذاکاہ. فقام الیبود وقاوا اشتبہ علینا 
مر ك لہ فلا ندری أبالتلیل ٗأخذ أم بالکثیر ؟ 






پہذا تعرف 'یہا الڈک' أن التّل کانت التعارف عند الیپودء وعو نوع من 


سے پپ سے 


الرموز الرفیة ء فضکانت عذہ الحروف لا بدک من نزوفانی القرآن لیأخذ الناس تی فہمهٰا 
کل مذھب ویتصرف الفکر فیھا۔ 

ہلأفتصر لٹ ما قرأنہ على ثلاث طرائق نیا ترمز إلیہ ھذہ اخروف : 

۔( الطریفة الو ) أن کون عذہ احروف مقتطمات من أسما. الله ء کا روی۔ 
عن ابن عباس رغی الل عنہما آنە قال : الُلف آلاء اللہ ء واللام اللنہ والے ملکہ . 
وسسدآن دالرء وحم ء ون 6 مجوعہا الرحن۔ وعندآن ہ ام ہسناہ آن اللأعونحو 
ذلث فی ساثر النواتج . وعنہ أن الألف من ا > وافلام من جبریل ؛ والیم من مد 
آی الترآن منزل من اللہ بلمان جبریل علی مد علیہما الصلاۃ والسلام ٠ٴ‏ آقول : |نشا 
آراد ان عباس بذلك آن کون اروف مذ کرۃ :اللہ عز وجل" قی اکثر الأحوال+ 
عوکر ال اج شیە ۔ وہرجع الأمر إلی نہا أسماہ مرموز ا بالحروف کا تقلام عن 
الأم السالفة من التصاری ق إسکندریة ورومة . ولکن لابد“ أن کون ناک ماھو 
أعلی واجل. 

(الطریفة الثانیة) أن ہذہ اروف من اجب المجزات دانتلالات عل صدقہ 
النی نک . وھذا ما ترضاء الضوس: ألانری‌آن حروف ا جاء لایعلقبہا |لا من‌تم 
الفراءۃ . وعذا الضی الامی ہا قد نطق بہا ۔ والذی فی أول السور أربعة عشر حرف 
منہاء دم یکلپا نمائیةوعشردن حرف ]نم تم“ الألف حرف برأسہہ فلاأربمةعشر نصفہا۔ 
وقد جاءت فی تسم وعشرین سورۃ وھی عدد مروف ال مجاثیة إذا عدات فیہا الاألف۔ 
وقد جات من الفروف ا مھموسة المشرۃ وھی : ھ تہ شخص سکت ہ بتصفھا ءوھی 
الاء وا ماء والصاد والسین والکاف ۔ 

ومعلوم أن‌الحر وف ]ما مپ دوس أی ضف الاعیادعلیہا۔ وی مانقام؛د |ما مجھورۃ 
ومثمائیة عشرء نصفہا۔ وہوشعة ۔ ذکرٹفی فوائح السورویجسعما دلنیقطع أمرہ ۔ 


اب سے 


ایت ویو اجدت طیتك ہ أربعة منہافی الفواتح دھی 





والحروف الرخوۃ عشرون دھی الباقیةء نصفہا عشرۃ وھی فیہذہ القوائح پا 
جس علی نمرہ٥۔‏ 

واله روف الطبقة أرمة : الصاد والضاد والطاء والظاء. وفی الفواتج نصٹھا : 
الماد والطاء ۔ 

وبقیة الطروف ۔ وی أرہعة وعشرون حرفا۔ نسی منفتحةہ نصفھا وھو ائنا عشر 
فی الفوام ال کورۃ۔ 

قانظر کیف أنی فی ہذہ الڈواتح بنصف الحروف الجالیةء نل تمہ“ الألف ٭ 
وچلھا ق یع وعشرین سورۃ عدد اروف وفہا الألف ؟ ویف آئی بنسف 
الھموسذ ونصف ا جھورۃ واصف الشدیدۃ ونصف ارخوۃ ونصف العابفة داصفہ 
الع119ء 

ولند ذ کرتلث للا من ٹر مھا ذ کرہ العاداء فی ہذا للةام؛ ولا اطیل علیكخیفة 
السآمة والال ؛ وکفاغ ما أملینہ ءليك فی عذہ الطریفة الثائیة اعرف کیف أئی بہذھ 
الأوصاف ؟ وکیف وضمت اروف علی ھذا النظام ؟۔ 





وف مرئن آن ال لو طاب منہ آن بأتی بہذہ الخروف متا علی ہذا الوجھ 
عااستطاع إل ذلك سبیلاء فإنہ إن راعی نصف اروف الطقة فکیف براعی اروف 
الشدیدۂ ؟ وکیف براعی نصف ا جھورۃ فی ٹس المدد؟ء 

إن ذلث دلائل علی صدق صاحب الدعوۃ کلگ . ففائدۃ ہذا الوجہ أھمُ من‌الوجہ 
الڈول ؛ ہلول فائدنہ ئذ کبر الانسان بأآسماء الل تعالی . وأما الوجہ انی فقیه ھا 
لعقول وحیرة . فیقال : کیف تدصٌ الخروف اہجائیة وتنصّف أنواعہا من مھموسة 


سے پپ سے 


شندیدۃ الم . وہذہ الأنواع لم بدرسا ألعد فی المالم آیام النبوۃ ۔ مم لا ظہرت 
تلاگ الدراسات وانقت تلك الحروف بأنصاقہا 1 
' إِن ذلك لیمعلی۔المقول مثلا من الذرابة الدالة علی آن هذا لا یقدر علیہ للتصمدون 
اذا ہو من الوحی ٠‏ وہذا الوجہ علی قواتہ بفضلہ ما بندہ * 
( ااطر رفة الثالئ) ان اللہ تعالی خلی المالم منفما مکنا متناسفًا متناسیا. والکتاب 
السمادی) إذا جا مطابفاً ننظامہ ؛ موافتً لإإبداعہ ؛ سائراً علی منہاجہ ء دل ذلث علی 
نہ من عندہ . وإذا جاء اللکتاب السماوی الف للہجہء منافرا لفلہ ٤‏ مندركًا ۶ عن 
سندہ کان ڈوک الیکتاب مصطنًا مفتملا متق ولا مکذوہا؛+ہ ولا كَِنَ 
ا ال جوا فی اَخْیاا : 
والمال الشاحد ء فیہ عدد الهانیة والمشرین . وذلك 7 با 
)١(‏ مفاصل الیدین ف یکل ید أربعة عشر . 
(۷) خرزات مود ظہر الإنسان مہا ریم عشرۃ فی أسفل الصلب؛ وارع عشرۃ 
فی املاہ, 
(۳) خرزات السمود التی فی أصلاب ا یرانات العامة اطلفة کالہتر وا لال وا حیر 
والسباع وسائر الهیوانات التی تلد أولادھاء ملا أربع عشرۃ فی مؤخر ااصلب وارع 








عشرۃ فی مؤخر البدن ۔ 
(٤)ءدد‏ الربشات التی فی أجنعة الطیر المتمدۃ علبہا فی الطیران آریم عشرۃ ریشۃ 
غلاہرۃ فی کل جناح ۔ 
(۰) عدد انفرزات ایی ٴذناب الیوانات الطویلۃ لأذناب کالبقر والباع ۔ 
)٦(‏ مودصلب الخیوآنات الطوبة اطلفةہ کالسمك والیّاٹ وبض الحشرات. 
(۷) عدد الخروف الئی فی لفة المرب النی هی ان اللقات ؛ نان وعشرون حرفًا'۔ : 


۴ 


سے ۳۳ے 


مہا أریمة عشر بدغم قبھا لام الصریف ؛ دھیت ثدذ رز س ش ص ض 
طاظل ن۔ وأربعةعشر لاتدغم اللام فبباءوھی .اب ج ح خعغ فاقلام 
مروی۔ 

(۸) وا حروف التی تخط با قسمان. منہا أربمة عشر مدة بالنقط دھی ؛ بات 
ث چخ ذزش ض ظغ ف ق نء وأربمة عشر غیر معلدة وھی :اح در س صط 
علدھل ملا ۔ وھذا خرف ہو الف التی عی من حروف العل . آما الأول 
الیاءء وھی تنقط فی وسط الكللۃ 





فہی امزۃ۔ فہذم آریےةعشر حرف . وہقی 
ولا تنقط فی آخرہا ۔ٴ ناصبحت ا روف المدة أربعة عشر ؛ وغیر العلمة آرع عشر >٤‏ 
والخرف التاسم والمشرون معلم وغیر معلم لضنکون القسےة عادلة ۔ والفضل فی ھذا 
العدل لاعکم اتی وضع حروف ا جاء المربیةء فإنه کان حکیا + واللکم عو الذی 
بقدر الطاقة البشریة .ٴ وہذا جعل ثمائیة وعشرین س عقسمة قسمین ؛ کل 


عنہا اآزنۃ عش رکا فی مفاصل الیدین وفقرات بىض ایواناث ۔ 





(۹) منازل القمر نمان وعشرون مٴزلة فی البروج الشمالیة ارع عشرۃ وف ا نو بیة 
آرع عشرة ۔ فہذا یفید أن الوجودات الئی عددھا ثمائیة وعشرون کون قسمی نکل 
ہما أربمة عشی ۔ فپکذا ہنا فی القرآن جاءت اروف المربیة مقسة قسین ؛ قسم 
منہما أربعة عشر منطوق بە فی آوائل لور وقمے ہما أربعة عشر غیر منتطوق بھ ق 
قی أوالہا. وکانہ تعالی بقول:دأیٗ عبادی إن منازل الغمر تمان وعشرون دھی‌قسیان؛ 
ومفاصل الہکف تمائیة وعشرون وھی قسیان ء ومکذا . والحروف الی تندغم فیحرف 
ائی یفبوالتی ھی مل ةک "مہا آربمةعشر . وضدھا أربعةعشر فلصلموا أن هذ! 
الثرآنی ہو ننزیل منی ء لأن نظمت حروفہ علی عذا الفط الذی اخترتہ فی صنم النازل 
والأجسامالإننانیۃ والأأجساما یو انیةوتظاماخر: وف ا جائیةەفنآن اٹ رکحمداوغیرہ 





سے چپ سے 


ان پنظم عذا اانظام ء ویمعل ھذہ الأمداد موائقة النظام الذی وضتہ ء والنن الذی 
رمتہ ؛ والشہج الذی سلکتہ ؟ ان القرآن تغزیل می وا 
آوائل ااسور اقستخرجوا مہا ذلك ہ فتعلموا أی ماخلقت السوات والأرض وما 
بینہما باطلاء بل جملت التظام فی الما م وفی اوحی متناسبا ۔ وھذا الکتاب سبیقی 
إل آخر الزمان ء ولنتہ حقیق ممہ إلی آخر الأجیال ۔ إِن اللضات معفیرةء ولس فی 
المالم لفۃ تیتی غیر معثیٔرۃ إلا التی حافظ عاہہا دین“. وہل غیر امذة المر بیڈ حافظ علیْا 


دین ٤٤1۱ء‏ 





وضمت ھذہ المروف ق 


ہذا۔ ولایخنی علیك آن ذالدااری ااثا یی فوآمم اور آباغق نقض الهبہٰة من 
ارأی الأول٤‏ لأنہ پننی مازعموہ من ساس الالہام ء وھو نہ لیس لمذہ الدوآنحج منی 
مفہوم ء دیقرر آن معانہم! مفہومة علی ماتبیین فی تلك الوجوہ الابقة ,و إذاکان بعض 
الناس لا ینہم تلك اللەای ء فلیس ذلث عیبا فی ااقرآن ِا ہو عیب فی استعداد بعض 
أفراد الإنسان . وکتاب ال خوطب بہ انلواص کا خوطب بہ العوامُ ء فلا بدع 
آن بکون فیہ الفاظ لابنہمپا إلا ا هاّة دون المامة ۔ 

وع یکلا ہذین ااآبین بضع لك أن اشتال القرآن لی عذہ الالفاظ ء لیس من 
قبیل اشماہ علی لذو النکلام ؛أو [ظہار القرآن بنظہر میق خیف ء ولا یفہم منہ نہ 
رموز نلمصاحف آ لہا مرور الزمن بانترآن ہ إل غیر ذلك من اھذیان ۔ بل ثبوت 
عذہ انفو اح لا یقدح فی کون القرآن من عند الل ء سواء أغادت معنی ظاہرا آم لم تفد 
علی ما یناہ من حکة ا لبالخةفی |برادھا . ول ہو اکم اللی ۔ 











-ے-۴٭۳۳۷-۔ 


الشبہة السادسة 


یقولون : إن النرآن فی فسہ للکی قد خلا من الأدلۃ والبرامین ء بمخلاف قسمہ 





الد فانہ ملیە بالأملء مدئر با حجة ؛ وہذا برھان جدید علی تار القرآن بالوسمط 
الذی کان فيہ محد ! 

ونقض شبمنہم ( ولا ) تا اساننا من أن الفرآن لوان نقیجة تال محمد بلوسط 
الذی ہمبش فیہ ‏ لسکان الوسط أولی بتوجیه عذا لاطەن عايہ ٭ والکان أعرف پہذا 
النقض فیەء فیظئر عایہ ویدخل إلی إبطال دعوته من ھذا اباب الواسع ؛ لا سیا ان 
الرسول فی مکۃ والدینڈ کان لە أعداء ألذّا؛ لیں لعداوہم دواء ٠‏ 

(٣:ی))‏ آ٭ لو سح ھذا لبطلت نوانە ء ولصح أن نکون النبوأۃ لم باعتبار 
آہم ممدرھا دانمم اسانذانہ فیا . وہذا النقض بفالفی رن شہہانہم الاضیة الساقطفہ 
الق تدل علی فاد رہم ء دعل مندار تبْڈھہم ومجتہم می ا حفیقة دالتاریخ 
والاستخناف بشول الناس ٠‏ 

( ن0ا )ان کذہمق عذہ الشبمة صریخمکشوف؛ لان ام ا کیحافل بأقوی 
الألةء وأعظم ا مج ء علی عقیدۃ الإسلام فی الإریّات ء والنبوات ؛ والسمەیات ۔ 
استمع |ليه فی سورۃ ھ الؤٹون ٤‏ الکیة وھو رفع قواعد تہ ٤‏ ون َ 











-. ۳۳۴ سے 





ون اق فہم مر مُون ہ. 


وأنست لہ فی سورۃ المسکبوت الکیۃ ازع مل بر رع ہل انقول : 







دن . بل ہُو آبات 





یا 2 





کا زی شر یآ 


ا ہی ون کی جبارہ۔ 


ٹنم ؟ سا ھا 


و 








ِا ان فان انم لا زاون ٠‏ ا 
أَنمَيينَ ٦‏ . إل غیر ذلك من ار ساطمةء و راہین بارعةہ لاشکاد تو مہا سورۃ 
من السور الکیة . ولکن القوم لہ 
والافترا. نسأل ال أن یکٹینا شر* القعنة ء وأن 


ا السمی على المدی ء فاستمر ہوا ھذا الکذب 









بیدیه ‏ والأم_ رکلہ منہ وإلیه۔ < 





ا ملبحث الثامن مطلویں 
(فی جم القرآن وتارمخہ ؛ والردعی مایثار حول 
من شبہ وناج من اروایات الواردۃ فی ذلك ) 


کلاجم القرآن تطلق تارۃ وہراد منہا حفظہ واستظہارہ فی الصدور ۔ وتطلق تار 
آخری وہراد منہا کتابدہ لہ حروفًا وکلات وآبات وسوراً ۔ ہذا جع ف المحائف 
والسطور ؛ وذاك جع قی انلوب والصدور . مم إن جمعہ نی کتابتہ حدث فی المدر 
آلأول ثلاث مرات: الأولی فی عبد اانبی صلی ال علیہ سے ء والثانیة فی خلافة 
آی بکرے والثالنة علی عہد علمان ٤‏ وفی ہذہ الرۃ ا 
وأرسلت, می الآفاق ۔ وقد أئیر ت ف هذا الوضوع شَُه باردۃ لا مناص انا مر أن. 
نکشف عنہا الثام ٤لم‏ نمرضہا رارۃ القائق الملیة الصحیحة ء حق تذوب وَكاعء 


وحدھا لسخت الصاحف 











جع القرآن بیمی حفظہ فی الصدور 
نل القرآن علی الی پک نکانت معہ بادیٴ ذی بدہ متص رف إل أُن بحنظاہ 








بین ٤1ھ‏ من سورۃ العة ومن من الأمی أن یعوڑل علی حافظنہ آیا مہ أمرہ + 
الحفظ والاسقظہار ء ما پیسر لە 


خذا الجم والاستعضار۔ وکذلك کانت الأمة المربیة علی عہد نزول الترآن دھی 


ویمنیہ استحضارہ وجمعە ۔ خصوص!اً إذا أوتی من 





متمتعة منصالمص المرویة الکامل ء التی مہا سرعة الحنظ ء وسیلان الأذھان ؛ حتی 
کمانتقلو بہمأناجیلہم؛ وعقوظمم سجلات أنسابہم وأ بامہم؛وحوافظہم دواوین‌أشارم 
ومفاخرم .تم جا الفرآن فیہرم بقوۃ بیانەەوآخذ علیہم مشاعرم بسطوتسلطانہ واس تر 
'یکریم مواعبہم فی لفظہ وعممناہ ء ناموا عليہ حیالنہم حین عشوا أأنە روح اخیاۃ!۔ 

ما اانی يك فباغ من حرصہ علی استظہار القرآی وحفظہ ؛ آنہ کان بحركلسانہ 
بہ قی أئمد حالات حرجه وشدّنہ ء وھو یمانی ما یعانیہ من الوحی وسطوتہ ء دجبریل 


فی عبوطہ عليه بقوتہ . یفعل الرسول کل ذلاث استعجالّا لحمنظہ وجممہ فی قلب:خافدان 
تفون کڈ ٭ و یفلت ممنہ حرف . دما زال لے کمذلک حتی طمأن“ ریہ بآن وعدہ ان 





٦ 
رٹ‎ 


اقب یہ و بے زی یل ومن ہنانکان پک جع الٹرآن فی قلبلیٹریف+ 


بوسید الفاظ تق عصرہ الثیب. ومرجع السلمین فی کل ما یعزیہم من أمر الترآن وجیلدم 








جبریل کان بعارضنی الثرآن فی کل سنار مرٗة ء و إن“ عارضنی الەامٌ مرنیٹو ؛ ولا أرا 
0 وٹ ۰ 
الله علبہم؛ فقد کان کمتاب الہ فی ا حل ول من عناینہمء 


وأما اامعابة رض 








یقنافسون فی اسنظپارہ وحفظہ . ویقسا:فون إلی مدارستہ وتفہمہ . ورتفاضاون فیایئہم 
علیمقدار ما پمففلون منہ . ورعا کانت قرۃ مین السیدۃ ملہم أن ایکون مہرھا فی 
زواجھا سورة من القرآن یہامہا ]یاھا زوجھا وکا نوا ںجرون لذۃ الاوم وراحۂالمجودہ 
یثار لذۃ القیام یہ فی الڈیل ؛ والتلاوۃ لہ فی الأستعار ء والصلاۃ بہ والداس نیام ؛ حتی 
لقد کان الذی یر ببیوت الصحایة فی غسق الأجی ء یسیع فہادوبٔا کدویٔ النعل 
بالقرآن دکان الرحول ئل بی فیوم زوح ہذہ المتابة بالدنزیلە بباذہم ما آنزل إلیہ 
حن ریہ . ویبعث پل من کان ببید اندار منہم من یعلەہم دیقرلہم ؛ کا بعث مصعبّ 
این عمیر وابن أم مکتوم لی ہل للدبنة قبل مجرنہء بعلمانہم الإسلام ؛ ویفرثانہم 
الرآن ء وکا آرسل معاذ بن جبل لی مکة بمد عجرتہ لاتعفیظ والاقراء ۔ 

قال عبادۃ بن الصامت رمی ال عدہ: × کان الرجل إذا ہاجر دفعہ النبی پلك لی 
۔رجل منا یعلمه الفرآن ٭ دکان یسمع اہبجد رسول اللہ ئگ ضحّة بعلاوۃ الغرآن حتی 
آمرم رسول اللہ أن بخفضوا أصوالہم نثلا رتغالطواء ۔ 











)٥ - مناعل امرفان‎ - ۱١ ( 


٤ی‏ سے 
ومن ہنا کان حفاظ القرآن قی حیساۃ لرسول اک تا غخیراً ء مہم الذأربمة 
اللفاء ء وطلحة + وسمد ء وابن مسمودەؤحذیفقہ وسا م موی فی حذیفةہوأ,وعریرقہ 
بوابن عمرء وان عباس ؛ مرو بن العاص ؛ واہنہ عبد ال ء ومعاویة ء وابن الزییر+ 
بوعبد ال بن السائب × وعائشة ء وخصة ء وأم سلة ء وہوْلاء کلہم من لمھاجرين + 


رضوان الل علیہم أجممین . وحنظ القرآن 





الأنصار فی حیاتہ صلى اللہ عليہ وس أئیٌ 
. ار ےر کب وساذ بن جبل ء وزید بن ثابت ہ وأبو الدرداءء جع بن حارئةہو آئس 
ہے بن عالکہ وأو زید/ الڈی سثل عنہ آنس فقال إنہ أحد عم وم (رفی ال ءنممأجمین)۔ 
وقیل ن بض ھُڑا مض طژلاہ ھا اک ل‌حفظہ فقرآن بد وفا2 ای ملک . وأیا ما تسکن اخال+> 
بن حفظوا القرآن من الصحاب ةکانوا کثیرین ء حتی کان عدد القطی مہم بیٹر 
معونة ودیوم الیامة أرہمین وعائڈ ۔ قال القرطی ٭ قد قصل بوم الرامة سبعون من 
القراء. وقتل فی عہد رسول اللہ پک بیئر معونة مثل ھذا المدد ٤‏ ۔ 
قال القی ابن الیزری : ٭ مم إن الاعناد فی تقل ااقرآن علی حفظ القاوب والصدور 
لاعلی خط الصاحف والکتب . وہذہ شرف خصوصة من الل تعالی لمذہ الأمة؛ فقی 
قال ٹف 0لک تز 9 
ریش انڈرم' ء قفلت ٥‏ : ای رب إذن یثلفوا رای 
ومبتل يك ء ومنزل عليک کتاب لا بنسلہ لہ تق رہ نام 
رن اطامكثَ 





فان ا 





الحدیث الصحیح الای رداہ سل ان ان ان 











لی مبتلیا 
قابثٗ جنداً اٹ مثلہمٴء وقاتل عمالاً ۔ وأفق 
پأخبر تعالی أن القرآن لا بحتاج فی حفظہ إلی صحیفة تفسل با۱ اءء بل بقرأ یکل 
حال کا جاء فی صنة أمتہ ھ آناجیلہم صددرم ٤‏ وذلٹ مخلاف أہل النکعاب الذین 
لا محفظونہ إلا فی اللکتب ء ولا یقرہونہ لہ إلا نظرلاعن ظہر قاب 
ما اُردنا قلہ ٭ 








تہ سے 


علیك فی عذا القام ماجاء فی صحیح البغاری عن آنس بن مالك 
النی دای تن سی ربمق ء أبو اادرداہ 
ومعاذ بن جبل وزیدین ثابت وأبو زید . قال : ھ وِعن ورثتامُ ہ وابوزید ھڑا اد _ 
قیس' بن السک ن کا رواہ بوداود یإسنادعلی شرط الشیخین, وإھا قلتا بٹکان‌عايك 
عذا الحدیث ء لن الحصر الذی تلحہ فیہ حسم نسبی ہ ولیس حصرا حقیقیٗا حتی یننی 
آن یکن غیر ہولاء الڈریمة قد جممہ می عہد رسول الل بل ۔ 

والدلیل علی أن ہذااحصر |ضافی لاحقیق ہو مارواء 
وقد مآ قدادۃ عمن جس ال رن عی عہد رسول ال ہل فقال ٠‏ ٭ ارم کلەم 

من الأنمار : أی* بت کر وا ئن چیلی ؛ وزی بن ٹایٹر 6 وا 








رغی ال عیہ أنەقال : × 





اریعن آنس نف أبف؟ 





زید۱۲ء 








نت ری أن نس فی ہذہ الروایة کر منالڈر بعة اب بن کمب بدلا من أی اففرداء 
فی اروابتا اابتة . وہو صادق فی کاتا الروابتین لأأنہ لیی عمتول أن ہکذب نے 








رید من اطصر الذی أؤردھ الحصر الإضافی ء بأنیقال إن أ نا رفی اللہ عنه 
تعلقی غرضہ فی وقت مابآن یذ کر الشلائقہ وی ذ کر معہمأی بن کب دونأی الدرداءہ 
حاصراٹمع فیہم ؛ نم علق غرضفی وقت آخربأن یذ کر الٹلائةویذ کر معہم أبالدرداء 
دون نین کب 


وھذا التوجیہ وإن کان بعیداً ء لا أنہ یتعین الصبر إلیە جا 





وینہا وبین روایات آخری ذکرت غیر ہؤلاء ۔ ومن عناقال اشاوردی : لابلژزم من 
قول انس ری اللہ عنہ 9م پحدمہ غیرم ٤‏ ان یکون الراق عم کذ8ٹ ق نفس الأسر ؛ 
لأنہ لامکن الإإحاطة بذلك ہ م عم کثرۃ الصحابة وتفرقھم قی البسلادہ ولا بے لہ ذلث 
لا إذ کان تقد لت یکل واحد ملہم ء وأخبر ءن مہ آثہ] پکل لہ جم القرآ فی عہد 
لی کل . وہ ہا فی غایة الہمد فی الما وکیف کون الواقع ما ذ کر ہ وقد جاء 
فی صحیح الیخاری ابع من طریق حخص بن عمر آن السی کل بقول 9 خ سذ وا 








سے ویپ 





القرآن عن أربعة : عن عبد الله بن مسعود ؛ وسالم ؛ وساذ بن‌جیل ؛ وأّق ن کب > 
والأربمة اذ کورون مہم اثنان من الہاجرین وا الأوٌلان ؛ والتان من الأأنصار وم 
الأخیران. اھ. وام ل مراد اماوردی بہذا نی الحصر الفیقی وتوجیہ الحصر الإضاق؛ علی 
نو ما بنا مستدلین محدیث آنی نف کا رابتء وبئروایات الأخری اائی مکی:مضہم 
فیہا التواترء بوھی تصر حیآسماء آخری غیر أسماءعؤلاء الأر بەة اذ کورینفروایة انس 





ِن تلاث الروایات ما أ 





,چہ اانسالیی بند صحیح عن عید اللہ بن عمر آنہ قال : 
< تن لتق ب کیہ میق ہ فبلغ انی کل فقال لہ : اف فی شی 
إلی آخر الحدیث >. ومنہا ما أخرجہ ابن أیداود بسند حسن عن مد بن کمب القرظی 


را اپب لے 
ران علی عہد رسول اللہ بلک سڈ من الأنصار مُماذ بن جبل+ 





وعبادة بن الصامت ء وم بن کعب ؛ وأبو الدرداء ء وأبو آہوب الأنصاری ٤‏ ۔ 
وذہب بعضہم لی إن ا هم فی حدیث أنس اذ کور:ءرا بہ الکعابة لا الحفظ . 

وبمضہمذہب لی أن‌الراد بدا لمع ہوجوءالفراءات کھا ء أو تاقیا ومشافھة ءنائرسول 

9ئ0 الم شیقاً فٹیٹا حتی 


واادٍمام ای یکر الباقلاق أجوب 





ل وف 
حاول بہا دفم إشکال ھذا الحدبث 


فمُدھا . واطاطب سہل علی کل حال ء وفیا ذکرناھ 
کغابة الخروج من ہذا الڑشکال ۔ 





لکن ان حجر ضّنہا+ 








غیر آنہ لا یفوٴتنی ان اقغفی لك علی ٭ذا الڑشکال بکدة أعبتنی عن ٹازری 
]ذ نول ما لہ : دوقد سک بقول آنس هذاجاعة مناتلاحدۃہ ولا دس مم فیہ 
فافا لا نل حلہ علی ۔ ولنکن م أنالواقع فی تقسالأمر کذْلك؟ 
سامفاہ لکن لا یلزم من کون کل من الم ماد م محنظہ کہ الا ایکون حفظ مجوعہ 






سے ورپ 





الم الغغیر ۔ ولیس من شرط الدوائر آن بحنظ کٹ فود جیعہ ء بل إذا حفظ الکل* 
لکل" ولو علی التوزیم کی ء وقال القرطبی ؛ ٭ قد قتل یوم الیاءة سبعون وقتل ف 
عہد النہی ]لآ بیئر معونة مٹل‌ھذا العدد. قال : و[ھا خی انی الأربعة بلڈ کر لشدة 


تعلقہ بہم دون غیرم ؛ آو لنُکونہم کانوافی ذھنہ دون غیرم 16ھ۔ 





تشم ن ما ذ کرناہ فی ھذا القام لا بتجاوز داثرۃ الصحابة الذہن جممت صدورم 
کتاب الل فی حیاۃ رسول اللہ صلی الہ علیہ وس ۔ آما بعد وفانہ علیہ الصلاۃ والسلام 
فقد ات حفظ القرآن آلافْ مؤافة من‌الصحابة ؛ واشُہر ہإفراہ القوآن من بہنہی سبعة: 


عمان ء وعلی ؛ وأبی بن کسبہء وأ ہو الدرداءء وزید بن ثابت ء دعید اللہ ہن مسعودء 





وا غ نون الاشذر .کلہمجمموا الدلزیل بین حنایا صدورم؛ وأقر+وہ لنکٹیر عبرم. 





جازام اللہ أحسن الزاء 
واماث أیہا الفاری' اکر لا نیٹکٹر منا ہذا الجھود الطویل فی حدیث انس 
السابق ؛ فإن ہم اللاحدۃ قد الخذ منہ مثا. ا لاطمن فی "واثر القرآن . ومن وفلیفتنا 


آن 'ردٗ للاعن ونَحم الطاعن 





نا أن نشیع الکلام فق ھذا الوشوع عند ھذم 
الاسبة اُدا: لاواجب, 





ناحیة ء ولنستدی عن إبرادہ فی اهہاث الػئیۂ من ناحیة 





آخری۔ھ یتر ال من یتر ٠‏ ن اللہ لتَوىٰ مَربز ٠>‏ 


دچیٹت 


جم الٹرآن پتعنی کتابتہ فی عمد 
رسول الل صلی اللہ عليہ وس 





إن مة الزسول واصعابہ کات منصرفةٗ ول الأمر ؛ إلی جم القرآن ق 
التاوب حفقلہ واستظہارہ ضرورۃ أنہ نی أميٌّ بمثہ الہ فی:الأمیین . آضف لی ذلك 
آن أدوات الکتابة لم کن مبسورۃ لدہہم فی ذلك المہد. ومن ھناکان الامو بل علی 
الحفظ فی الصدورء بنوق التمویل علی ااحفظ بینالسطور . علی عادۃ المرب أیامٹذمن 
جمل صفحات صدورم وقلوبہم ء دواوین لأشعارم وأنسابہم ومفاخرم وأیامہم 

وانکن القرآن حظلی بأدتی نصیب من عنایة الدبی پگ واصحابہ ء فم تصرفہم 
عتابتہم محفلہ واستظہارہ ء عن عناینہم بکتابقہ ونقۂہ ؛ ولکن مقدارعا صحت بە 
وسائل الکتابة وآدوانہا فی عصرعم ۔ 

با ڈارسول الف اشک وی کا نزل شی من القرآن 
۲ فی اك ۳۲ ثق والضبط والاحتیاط ق 









٭ وزیا 


کاب اللہ آعامی ء حتی کُفاھر الکدايہُ الحفظ وط 


أمرم ٹپکتاتہ ہ مال فی سید و 
التقشُ اللفظ ۔ 

وکان ہژلاء الگتاب من خیرۃ الصحابةء فیہم آبو ہکوہ وعحمر ء وعمْان ؛ وعلی؛ 
ومعاویةء وآبان بی سعیدء لد ن اولید وی بن کعب ؛ وزید بن ثابٹ ٭ 


. دکان صلی اللہ علیہ وسسل مدلم علی موضع 
اللکتوب من سوزتہ. دیکتبوہ فیا یسپل علیہم من السُدُب" والغاف!ء 


وثابت بن قیس ء وف 





)١(‏ السب بضم المین والہین _ جع صیب ۔ وھو جرید النخلءکانوا یکشفون 
انعوص ویکتبون فی الطرف اامریض ۔ 

(۷) اللخاف _ بکسر اللام - جم غلفة پنٹج 
الرقیقة ۔ وقال اغطابی : عغائم العجارۃ۔ 





الام وسکون ا لاء وعی الحجارۃ 


سے ۷ 


وارقع”ء:وقام الام" وعظم الأأ کتاف والأضلاع .لم یوضعالکتوب ‏ 
یت رسول اللہ پلكه . وکذا انقضی الممد النبوی السعید والقرآن جوع علی ذاالفط+ 
بی أنہ م یکتب فی صحف ولاف مصاحف . بل کمتب منثوراً کا سمعت بین ارقاع 
والعظام ونحوها ما ذکرنا ۔ 

روی عن ابن عباس أنە قال : کان رسول آ, ف0 ار زلت عليه سورۃ دھا 
؛ فقال :ھ ضُمُوا ہو الو وضع زی کک فی کا 
فال : دنا یل رلول ال ہلل نو افرآن بن 








وٌكذاء, ومن زید بن 
ارئاع : 

وکان ھذا الدالیف عبارۃ عن "رتیب ابا حسب |رشاد النی گا کان هذا 
الفرتیب بتوقیف من جبریل علیہ السلام ء فد ورد أن جبرہل عليہ السلام کانیقول ؛ 
ا . ولا رہب أن جبری ل کان لابصدر فی ذلك إلا عن 





ھ ضثو ا کذا فی موضمرٴ 
آمر اللعز وجل * 
آما انصحایة۔ رضوان اللہ علہہم ۔ فقد کان منہم من بِکتبون الترآن ؛ وللکن 
یا سر مم من قرطاس ا وکتف دعقم او یھو ذلك ؛ بالقدار الڈی ببلغ الواحمد 
عن رسول الله 7 یامزموا توالی السور وترتیہما ء وذلك لأن أحدم کان إذاء 
ے.. حفظ سور انزلت علی رسول ال صلم اللہ علیہ وسلم و کمتہہاہ ئم خرج فی سریة مثلا 
ففثزات فیوقت غیابہ سورۃہفإنہ کان إذا زجع یأخذ قی حفظمایئزل بمد رجوعاو 








ٹم یستدرك ما کان تقد فاتہ فی غیابہ ؛ فیجدمہ ویتقبّمہ علی حسب ما یسول ل۱4 فیقع فیا 
ایکتبہ تقدم وت بسبب ذلاك . وق د کان من‌الصعابة من بمتمد علی حفظہ فلا یکتب 





)١( <‏ ارقاع :جم رقمةء وقد نکون من جلد أوٗ ورق أ وکاغد ۔ 
(6) الأدم :الد ۔ 


کیج 
جراخ عأة المرب فی خفظ انساہہا ء واستظپَاز مقاخرقا وأشمارعا من غج زکتابۃ ۔ 
متوۃ الثال : 
وو اللفال أن انقرآن کان مکنتو با کہ لی عہد الرسول پگ ؛ کان تکتابتہ 
ملحوظاً فیا أن نشمل الأحرف البعة التی نزل علیہا ء غبر أن ہمض الصحابة کان قل 
تب بنض ملسوخ التلاوٰة * وابمض ماهُو ثابت مخبر الواحد ء وربا کتبہ غیر مزب 
و یکن الفرآن علی ان النہد عو ق ملف ولا مضاحٍ عامة۔ 











اذا ] حسم القرآن أیامٹذ فی تُحْفٍ ولا مصاحف ؛ 

نانا لم القرآن قی صحف ولا مضاحف لاعتبارات کثبرۃ : 
اذا آنہ !ریوجد من دوامیکعاہ" فی صعف أو مصاحف مثل ما دجن مل عید 
ین بکر ہیی کلدب فی متحف . ولا مثل ماوجد عیل عہد عثبان خی نسخہ قینصاعت , 
علمسلمون‌وقتٹذ مخبرہ والتراء کئیرون؛ والإسلاملم بسقبحر مرانہ بعد ؛والفتنةمأم و نةہ 
والڈمزیل لاہزال علی الحفظ اکٹر من الکتابۃہ وأدوات اللکتابئغیر مٍدورۃہ وعنایة 
الرسنول باخنتہار الخرآن تفوق الوصف توق علی الفابہ حی نی ظريۂ أدالہ لی حزوٹھ 





التمة التی نزل علیہ ۔ 
وٹابتھا ذآن النٰ یا کان بختدنہ أن باژزل غلی الوخی بسنخ ما اہ اللہ دن آید 
آؤآہاٹ ٠‏ : 


لہا : آنانقرآن لذنزل مزۃداخطۃہ بل قزل منج ق شدی عشرینسنة آذ ا کر 











راہمپا : ُن ترقیب آباتد وسورہ لیس لی لرنیب زولہء قلذ عادت آن زوا کان 
علی حسب الأُسباب ء أما ترتیبہ فسکان لغبر ذافت تن الاعتبارات ۔ 





وانت خبھھ بآن القرآئی و جع یق صحف آو مصاحف والح.سال ط ما شرحنا 


سپ نہ 


لکان عرمْة لتنیپبر: الضحف آأو الصاح ف کا وع نخ او حدث جب۔ سخأن 
الظروف لانساعد: وأدوات الکتابة الیست میسورۃء والتعویل کان علی ا لحتاقب لکن 
شی.. ولکن ما استظز“ الڈمر متام الناایل دوفا: الرول اه ؛ ومن ااسخاوقرتر 
الاقاتیب ؛ ووأجتا من الدواعی ما یقطی نسخہ ق مححف آو صاحف + وثَق اشاللناہ 
الراعدین قاتوزا پہذا الاب اخ اقرآن دحیامة لأمئل النشری۔ الڈدلء مدالا 





جم القرآن عبدآن بکر رٹل عند 

لقت اطلافة قیادھا لی بی بکر رمی اللعنہ بعد غروب شس النبوۃء وواجہت* 
آیا پکز فی خلانتهہذہ أحداث ثرداڈومشاکل متعاب ۔ منہا حوقعة اِٰاضة حنة ۹۷ 
اثفق عشرۃ ثلپرۃ . وفیہا دارت رح اخرب بین ااسائین وأحق ارد من اُتباع 
شيلنة لداب وکانت مع رکڈ خامیة الوطیس ء اس شہد ذیھےےا غیر“ من قر٥اء‏ 
الختقابۃ وَعالَْكنہم اقرآن ء بنّہی عددم إن السبعین؛ وآنہاہ عضہم إی خسیائدء 
من أجَلُمْ سام نزلآی-حذینة ۔ فلقد ہالٴ ذلاكالسادین ء وع الامر علی عمرہفدخل 
علی آق ہکر ٛأخیزہ انفبر وائترخ علیہ اُن یجس الترآی ء خشیة الضیاع عوت اخلَاظ 
وقتل الر۷اء. فترود اکر آولالأتر لأند کان وقَانً عندحدود ماکان علید ال سول کچھ 
یتات آن بزػۃ النجدیدإ‌الحبدیلء آو بنوقہالإنشا دالاختراعء إی الوقوع فیمبادی 
اغرؤج ڈالابتداغ۔ 

واتکنہ بعد تقاظة پندۂ وبین غمر بل لہ وج الخائة ء فاتعیخ بصواب الشکرۃ 
مشرح اللہ ما صدرہ وع أك ذلث الع الڈی یبر بە حر ما حر إِلا وعیلة 
من اعظم ازسائل النافڈ إلل خفظ الکتاب الشریف ء واج افلة علیہ ےی 
ااخیاع والتعریفء وآنہ لیس من عدثات آلڈمور الخ اوجة ء ول مر البدع 









سے مو سے 
۔والإضافات الفاسقة . بل ہو تفم من الذواعد التی وضہا الرسول بقشی 
الثرآن ء وانخا تاب الوحی ء وجمع ماکتبوہ عندہ حی مات صاوات اللہ وسلامه 
عليہ ۔ قال الإمام آبو عبد ال ا حاسی فی کتاب فہم السان ما تہ : ھ کتابة الفرآن 








لیست بمعدثة فإانہ صلی الل عليد وس کانبأمر ببکتابندہ ولکن ہکان مُف را فی الرقاعء 
والاً کتاف ء والسلب ؛ فانما آمر الصدیق پنسنھا من مکان إلی مکان مجتص ء کان 
ذلك عارھ آوراقی وجدت نی بیت رسول اللہ صلی اللہ عليه وسل ہا انقرآن منقشرء 


فجسمہا جامع وربطھا مخیط ہ حتی لا یضیع مہا شی١‏ ١۱ھ‏ 





ہو بکر بتحقیق ہذہ الزغبةء ورأی بنور الله أن یندبلتحفیتھا رجا من 
خیرۃ رجالات الصحاہقھو زید بن ثابت رغی ال عنہ ء لأأنہ اجدمع فيە منالواہب ذات 
الأثرفی جمع القرآن ؛ مالم محتسع فی عیرہ من الرجال ہ ذ کان رحفاظ القرآن ء ومن 
کمتاب الوحی ارسول اللہ صلى اللہ عليہ وسل ؛ وشہد ره الأخیرۃ للقرآن فی ختام 
حیاتہ صلی اللہ عليه وسل . وکان فوق ذلاث مروف بخصویة عقلہ ء وشدۃ ورعہ ؛ وعظلم 
أُمائتہ ء وکال خلقہ ء واستقامة دینہ . فاستشار آ تو بکر عمر قیھذا فوائقہ . وجاء زی 
رض آبو بکر عليہ الفکوۃ ورغب لوہ ان یقوم بقنفیڈھا ء فقر٥ّد‏ زیڈ أول الأمر ٤‏ 
ولکن آبا بکر ما زال بہ یعالج شکوکہ ء وییین لہ وجہ الصلحۃء حق دن وائتع 
بصواب ما ندب لیہ؛ وشرع جم ؛ وأہو بکر وعر وکبار الصحابة یشرفون علیدء 
ویماوونہ فی ھذا للشروع ایل ء حتی تم لم ما آرادما.٭ وأ ال ا ان ج 
ور ولا آیۃ ا عفر ون 












ابت رفی الل عنہ قال ؛ 
ام( أی عقب استشہاد الڈراء السبمین 


سے وو سے 


فی واقمة الیامة) فإذا مر بنُ اططاب مندہ . قالأبز بکر رضی اللہ عنہ: ة إن حر اٗقانی 
ل : إّ اقعلَ قد آستحر ( آی اغد) وم ابامة بئر'اہ القرآن ؛ 5إ اخٹی و 
بعر القتل بالفراہ بالواطنر ایتعپ اس رن وإں آری ان تأمر مر 
افراک قلت لعر : کیف تفع ما لم بفعل رسول الٹر لی اللہ عليہ وسل ؟ قال عمر: 
ہا واظر َء فم پزل عمر براجنی حتی شرح اللہ صدارٍی لذلک ورأبتٗ فی ذلك 
الذی رَأی عرٴ. قال زید : قال اہو بکر : إِنك رج شاب عاقل لا تہك ء وقد 
کمنٹ تتکتب الوحی لرسول اللہ صلی الہ علیہ وسل ہ تیم ال ٠‏ 
ک وکلخوی نل جبل, من ا مبالی ء ماکان اٹقل علی ما آمری بہ مرجم الرآن ١‏ 
قلت ؛ گیف تقماون‌شی"| ول رسول اللہ صلی ال علیاوسغ قال ہواوالو 7 
ہزل آو بکر پراجنی ہ حتی شرح ال صدری لی شرح لہ صدر أبں پکر وعرٌء 
فتقبمت الرآن اہ منالشب وا ابر نبال ' ج 













تام ا بت غرم اھ 

٭ فہذا الحدیث ۔ کا تري ۔ ید لی مبلغ اہم کبار الصحایة بالحافظة علی الترآی 
وعلی مبلغ افة آبی بکر وعمر بزید بن ثابٹ ء وعلی جدارۃ ز ہہذہ الثفة اتوافر ال 
الناقب الّى ذ کرھا فیەابو ہکر . ویژید ورعّہ ودنہ وأمائله قولہ: د فوٴاللر ا لوق 
قلجل من الجبکی ء ماکان ١ل‏ ھی ِمٗا امرف بەمن تم الثرآن ویشہد ہوثرۃ 
عثلہ ترذدہ وتوقفہ اول الأمر ومناقشته لأیی بکر حئی راجمہ أبو بکر واقنہ بوچہ 
الصواب . وینعطق ید تحرٗیہ قرلہ : < ا 


لاد الزآجّال ١۱م‏ . رضی اللہ عنه وأرضاء ٤‏ درفی ءنہم وعنا أجمین ۔ 











چپ 





دٗستور فی بکر ‏ ق کتابةالشعف : ٠‏ 
واتیج زبد فی الف رآ قیلة حکة وضمہا لہ أبو بکر وعمر ء ہا غمان 


ہاعاة کتاب ال بما بلیتی بہ من ماع وحذر دق 
حفظانی قلبہ >ولا بنا کتخب بیدہہ ولا بماسمع پأذنہ . ہل جمل یلتیٔع بستاسی آخذاً 





؛ ونتخریات شاملقہ فم یکعف چا 


علی ننسہ أن بنتند قق مہ عل مصلارین ائدیق : أحدہا ماکنخپ بین بد رسول اللہ 
مل ال عليه وس ۔ والثانی : ما کان محفوظًً فی صدور الرجال . وباغ من مبالفتہ 
ق الیل داللڈر آنہإ یقبل شی من الکنوب حنیٴ بشہد شاہدان مَلالان آند 
کعب ہین بھی رسول ال ہگ ۔ 

بل ہل ذو ما أخرجہابن یں داود من طربق بەپی بن عبلہ الزحن بن حاطب 
ال و قٍھرہ فثال :من کان تلق من رسول.الل صلی علیہ وس خبان الفرآن 
فی پہ؛ زکانوا ینکھیون ڈلٹ قی السعضم وااؤاح ؛ والمٗب ء دکان لا بقبل من 
آحد بن حق پشہدٌ شاجدان ٠٤‏ 

وید علیہ ما رجہ اہو ماود ایضا ء لکن من طوبقی ہشام بن عروۃ عن ا بھھ 
ان با نپکر قال لمبر؛ وازید : ه اقًا لی باب المسجد ء فن جاء کا بشاہدین علی شیە 
اللہ ا کُتُباہ ١٤ھ‏ وھو حدیثتٗ رجالہ مقات ون کان منفلما ۔ قال اہن 
الراد بالشاعدین : الحفظً والکتاہڈُ ٠٤‏ 

وقال المضاوی فی جال القراء مایفید أن للراد بہما رجلان‌عدلان ذ بقول مانعلہ: 
٭ الزاد آنہہا بشھدان عل ن ذلث الکتوب کتب بین بدی رسول الہ لگ ٢‏ 
کت وحدہ ؛ ولڈاك قال قی الحدیث الذی رواہ البغاری سابتاء 
ورۃ اءڈ [إلا مع بی خزعة . آی م مجدھا مکتوبة |لامم آی غزمة 
+ وکان کثی”من الصعابا یحنظونہا :ولکنه 
زیادۃً فی التوکُ؛ میالنۃً فی الاحتیاط . (حقھذا 






سو 






ا ڈایکتا: 


سے ھی سے 


اللدستور الرشیدتم جع القرآن شاف أیں کر در ا کابر ااصحابةو]|جاع الأمة 
اعليه دونٴ شکبر . وکان ذل متقبة خافۃ لا ہزال التارخ پذکرھا بالمییسل 
لق بکر فی الإشراف ہ ولعر فی الاقراح ء وازید فی العفیذء ولاصحابة فی الماونة 
والإقرار ! ۔ 

قال ہیا کرم اللہ وجب : د أعظ ام الٹاس فی الصاحف آجر؟ أبو بکرء رحة الله 
لی فی بکر :ہو أوّل من 


حمن۔ 


اب ال ٤‏ أخرجہ ان أقی داود فی الصاحف بہند 





وقد قوبات تلك الصحف التی جمہا زیڈ جا نہتحی من عتایة فالنة ء فحنظھا 
آبوبکر عندہ۔ تم حفظباعمر بعدہ. لم حنالہا دنین حذصة بنتخمر بعد وفاۃ مر 
ای علما منھا خلیفة السلمین علیان رضی الله عنہ ء حیث اعد علیہا فی استساخ 


عصاحف القرآن ۔ تم ردھا إلیپاکا بأئیك بیاله ن اہ الله ۔ 





مزایا عذہ االطُحف : 
وامتازت ہذہ الصعف اولا أنہا مت القرآن علی دق وجوہ الٔحث والتحرتیء 
دا أصول العثٰت ابی ؛ کا بی شرحہ لا فی الدستور السابتی ۔ 
مایا :اہ اشنا می مال یع فلدو 
٭الت : انہا ظفرات لعاع الأمة علیہاء وتواٹر ما فیہا۔ ولا بن فی ذلك اادوار 





عامر عليك من أن آخر سورۃ براہة لم یوجدإلا عند ںی خزمةەفان امراد أنہ لم یوجد 
۔مکتوبا إلا عندہ ء وذلث لاب 





اف أنە وُجد محفوظا عند کرة الصحابة 





امرة ھن 
بلنت حدٗ التوارء وقد قلنا غیر مر : ان الەوڑل علیہ وقتٹذ کان ہو احذاظ 
والاستظہار وا اعتمد علی الکتابة کمصدر من الصادرء زیادۃ فی الاحتیاط ٤‏ 





۔وسالفةً ‏ الال واغذر ۔ ولا یمر عن بالك أن ۔ھذا الم کان شاملا للا حرف 


ے6 
السبعة التی نزل بہا الفرآن تیسیراً علی الأمة الإسلامیة کاکانت الأحرف السبعة ق 
ارقاع کذاك ۔ 


ملاحظة : 





ئ القرآنفق صحفأو مصحف مل ذلك الفط الائف مزاباہ السابفة ااتی دک ناھا: 
پین بد یہ لم پمرف لأحلر قبل أں‌بکر رغی ال عنہ. وذلكلابنافی أن ااصحابةکانٹ 
م صعضآٴ اد مصاحف“ کنبوا فیہا اافرآن منقبل. لکلمام 
ا جموعة علی عہد أں ہکر ء من دقة البحث والتحرری ؛ ومن الاقتضار علیٰ ما لم تذسخ 





ترقواممعت 


تلاوتہ ؛ ومن باوغہاحدٌ العوا٦ر؛‏ ومن إجماعالأمة علیہاء ومن موا الأحرف السبعة 
ا ندم . وإذن لابضیر نافی غذا البعث أن'یقال إن علیا رضی الل عنه أول من جع 
القرآن بعد رسول الل پلک ولا کر صفو“ موضوعنا آن بستدارا على ذلث بدا نقلہ 
السبوطی عن ابن الفرس من حدیث عمد بن سبرین من عکرمة قال : 2 لٌاكان بسد4 
خلافر آیں یکر ؛ تم علی؛ بن/ ای طالب فی بیتہ ؛ فقیل لی ہکر : قد کر 
فارسل“ إليه ؛ فقال: اکرھت“ٴ پہتی ! لقال : رایت“ کعاب ال بزاد فیر؛ غخدئتۂ 
ننسی ألا أاسٴ ردائی لا لصلاتر حنی اجمۂ . قال 4ٴ ابو بکر : فإنث دم مارایت!. 
قال سد“ : فقلت اسکرمة ؛ الوهُ کا لازل نان ٴ قالٴ: لوا اہدسٹر 








الانس' والن' علی ان' باُوهٗ عذا التالیفٴ عااستطاءو۱١١٢۱ھ‏ واخسرج ابن 
تہ من وجر آخر عن ابن سبرین ھذا الأثر ء وفیہ آنہ کب فی مصحفہ الٹاسخ 
والاسوخ ؛ وآن ابن سیرین قال : نطابت ذلك النکعاب ؛ وکعبت فیہ إلی الدینةء فی 
أقدر عليهح1ھء 


نقول إن عذا اروایة وأغباہہا لاتضیر ب ثناء ولا نمکر صفو موضوعناء فقصاراھا 


کی ڈ۳ 

اُنہا تثبت أن علیًا أوہمض الصحابة کان قد کتب القرآن ف مصحف . لکنہا لاتعلی 
ھذا الصحف تلك الصفة الإجاعیةء ولاخلم علیہ تلاث الزابا التی اصحف أو المحف 
ا جموع فی عہد أبی بکر . بل ھی مصاحف فردیة ء لیست نا اك الئقة ولا:خذہ الزایا۔ 
وإناکانت قد سبقتفی الوجود تلم ہا الزمان فإن جم بگر هو اڈول من نوعد 
عل یکل حال . وقد اعترف علی بن یی طالب نفسه بہذہ الحفیقةنی احدیث القیأخرجہ 
ان أی داود فی الصاحف بسند حسن انا إذ قال : ھ اأعظمُ الا اجرا فی الماحضِر 
آبو کر ء رح اللر علی ابی بکر :ہو أول“ من جع کتاب ار ہ. 

فہذا اعتراف* صریحّ من أبی اخسن بالأولیة جع أیں بکر علی النحو الائف 
رضوان ال علیہم أجمین ۔ 





مع القرآن علی عہد عثمان رضی اللہ عند 


انسعث الفدوحاتِ فی زمن عُُان ء واستبحر العمران ‏ دتف و فی ال۔لمون فالأمصار 





جدیدة کانت محاجة إلی دراسة القرآن ۔ وطال عہد الناس 
لرسول وافوجی والعنزبل ۔ وکان أہ لکل إِقیم من أقالم الإسلام ء بأخذون 
فی بن کمب ء وأہ ل الکوفة 
اعبد اللہ بن مسعودہ وغیرم یٹرأ بقراءۃآبی موسیالأشمری۔ شکان ینہم 


والأفطارء ولعٹ 






من اسر ینلھم من‌ااصحابةء فأہلالشام یقرەون بقرا 








بفر دن بغر 





اختلاف فی حروف الأداء ووجوہ القراءةہ باریقق فتحت باب الشقاق واللزاع فی قرا ۃ 
القرآن ؛ اشبہ با کان بین الصحابة قبل أن یەادوان القرآن نزل علی سیعة حرف 
با 








ہل کان هذا الثقاق أشد ؛ آبعد عہد ہؤلاء بالنبوء وعدم وجود الرسول ینہم> 


یطمشنون إل مک ء ویصدرون چینا عر رآیہ . وامتقحل الداء حتی کٹر بنضہم 
بت ؛ وکادت نکون فتنة قی الأرض وفساد کبیر ۔ وم یقت ہذا افطتیان ند حدا> 


٠+‏ -جچو- 


پل کاد یاغع ہنارہ جیع ابلادالإسلامیۃ حق‌اللجاز والدینة ہو أصای؛السغار والکیار 
خل عواء 

رج ان اداد اض من رت این ئل لاکات خاال 
عثا :یل الو یع قراءة الرجل ہو بل قراۃ الرجل ء فمل الذاانً 





ذللك غمْانَ ء نطب فقال :.ھ ات عندی نتختلفون ء فن نأی عنی مؾّ الأمصارِ 
آع اخعلاقاء ٠‏ 

وصدقء ان ؛ تقد کانت الأمصار الناثیة مد اختلافاً وٴلزاءً من الدینة وا۔خجاز, 
کان الین بسمعون اخعلاف الفراءات من تلث الأمصار إذا حسم م ا جامع أو النقوا 
على جہاد أعداشہم؛ بمجبون من ذلاث. وکانوا ممنونقی التعجب والإنکار ہکا موا 
زیادۃً فی اخعلاف طرق آداء القزآن ۔ وتادی بہم الصجب إلی الككٌ والداجادء 
2 إدالاتے واللاحاۃ . وتیقفات النتنة التی کادتتطيحٌ فیہا الر+وسے وفك الدماءہ 
نقود ا۔لمین لی مثل اختلاف البہود والدصاری فی کتابہم . کا قال حذیفة لمُّان فی 
طلحدیث الای قریبا ۔ 

اضف ای ذلث ان الأحرف السبعة التی نزل بہا القرآن لم تسکن معروفة لأھل 
تلیٹ الأمصار ء ولم یکن من السپل .عاہہم آن زعرفوہاکاپاٴء تی یتح کوا إلیوا فیا 
۲ نا ان کل صحاف فی اقلیم ؛ یفرمہم ,ما یعرف نقطمن اروف التی نزل علیہا 
القرآن. ولم یکن بین ایدی)‌ممضحف جامع پرجمونإليہ فیا شجر ینہ من‌ھذا اطلاف 
۔والثقاق البعید ۔ 








لمذہ الأأىیہاب والأحداث ء رأی عان یثاقب ریہ ء وصادق نظرہ ء أن یتدارك 
طرلق قبل أن ینسع عل ال اقم ٤‏ وآن یستأصل اداہ ء قبل أن یع الدواءء یع أعلام 


سے پوپ 


الصحابة وڈویالیصر منہم؛ دأجال الرأی بین ونیم فی علاچذہ الفتنةء ووضم مد“ 
ذاك الاختلاف ؛ وحسمادة ہذا النزاع . فاجمدوا أمرہم علی استصاخ مصاحفرسل 
منہا مل الأمصارہ دأن یمر الناس یإحرا قکلما عداعاء وألّا پنصددا سواھا. وبذاگ 
وأ الصدع ء ویبر السکسر ء ومتبر لك ااصاحف المٰمانیة الرحیة نورم اادی فی 
ظللام مذا الاختلاف ؛ دمصباحہم النکشاف فی لیل تلك الفتنة ء وحکہم المدل فی ذاكد 
المزاع والراءء وشفام الناجع من مصیبة ذلك الداء ۔ 

نفیذ مان لفرار الم : 

ادشرع عثمان‌فی :نفیذ ھذا القرار اکم ء حول اواخر سنۂأریم وعشریندآوائل 











سنة حس وعشرین من اہجرة؛ فعھد فی نخ الصاحف إلی أرہمة من خیرۃ الصحابة 
وثقاتالفاظ ء وم زید بنثابت؛ وعبد اللبن الزبیر؛ وسمید بن العاصء؛ وعبد الرحن 
ابن الحارث بن ہشام . دہؤلاء اللانۂ الأخیرون من قرپشں ۔ 

وارسل عان إل آم الؤنین حغصة بنت عمر ؛ فہمثت إليہ ہالصعف الٹی عندھاء 
بوھی الصعف الئی جع القرآن فیہا عل عہد آبی بکر رط ال عدہ . وأخذت‌لنة الأرہمة 
خلا فی نسخہا ء وجاء فی بمض الروایات أن الذین ندبوالشسخ الصاحف کانوا ائئی 
عشر رجِلا۔ وم ا کانوا یکتبون غیت إلا بعد أن بعرض علی الصحابة ء ویقرڈوا أن 
دسول لب تر علی ہذا التحو الذی دہ الْأن فی الصاحف ٠‏ 

دمتور عبان فی کتابةللصاحف : 





وا تواضع عايہ مژلا: ااسحابۃ آنہم کانوا لا یکنبون فی ہذہ الصاحف إلا 

ا حفقوا آئہ قرآن ہو علد 070 

النی با ما م ینغ ٠‏ دن رکوا ما سوی ذلک نو تر < فامذوا إل ذ کر اللہ بدل 

کلذ ٥‏ فاسوا > ونحوہ وِكکانٌ فتاہم مك یا کل" سفینڈ سفینقر سال خصباء 
( ۷ ۔ منامل الم رفا - ۱) 


٤‏ وما أیقنوا صحتہ عن 











روہ 


بزیادۃکلة و صالحۃ ٤‏ پلی غیر ذلك . و انا کتبوا مصاحف متعدٌدتہ لأن عثان ری 
الله عنہ قصد [رسال ماوقم الإجاع علیہ إل اقطار بلاد السدین ء وعی الأخےری۔ 
متعددۃ ء وکتبوها متفاوتة فی[بات وحذف وبدل وغیرھاء لأنہ رفی ال عنه قمدہ 
اشمّما علی الأحرف البەة . وجماوھا خالیة من اللقط والشکل ہ میا هذا الاحیال 
ایض. فکانت بىض الکلات یقرا رمہا باکثر من وجہ عند تج وُدھا من النقط 








النقطہ والشکل کا تری یلہا صالحة عدم أن 
قراءۃ واردۃ یق ء وكذ اك کلة ہف ہ اتی ورد أنہا 


یقرەدھا ھ مر اہ بازایء وی 
آ ببمةوئلائین وجپا۔ 

آما الکلمات الق لاندل علی اکثر من قراءۃ عند خلوعا من النقط والشکل مم 
انہا واردۃ بفراءۃ آخری أبضَاء فإنہم کانوا بر ونہافی بمض الصاحف بس رید می 
اثائیڈ ٤‏ کقرادة 9 وَصّی 6 بالتضمیف 








قراحق وق بعض آخر مم آخر ید علی القر 
و( أوْسّی ) باممزہ وم قراءتان فی قےول سبعانہ : ھ وَوعیٰ ا ا 
وَیَشبء دکذنث فراد د تنا الأناڑہ وقرام د 
لفظ ‏ مِنٴ فی قولہ تما فی سورۃالتوبة: و او نات تی 
وھاقراتان ابناء -ْ 









وسفوۃ القول: أن‌الفظ الذی لامختلف فیۂاوجوہ الفراءاتء کا نوا پرمونەبصورۃ 
حواحدۃ لا حالة . ما الدی نختلف فیہ وجوہ القراءات ہ فان کان لا پھکن رمہ قالط 
محتملا لتلث الوجو ہکلہا ء 





یکنبونہ پرسم آخر یوافی بعض الوجوہ الأخری فیمصعف آخر. وکانوا بتحاشوٴن‌أن 


سے وپ اس 


کیکتبوہ ار مین تی مصعف واحد خشیة أن وم آن الفظ نزل مگرر؟ بالوجرون فی 
قراءۃ واحدۃ ہ ولیس کذلك. بل ہھاقرا.اتان نزل اللفظاقی ]حداما بوجر واحد ءوئی 





الٹائیة ہو جم آخر من غیر کرار فی وا 

وکذلك کانوا بت 
فی الأمل والآخر فی الاشیة :لثلا یتوم ان الثانی تصحیحللاٴول . اضف إلی ذلكدان 
3احدما فی الأصل والکخر فی الکس تک ؛ او ترجیح" بلامربٔج 
وڈلك تح وكلة( می ) بالتضدیف و( أومی ) بلھم زکا سیق ۔ 


ان أن یکتبوا هذا امنظفی مصحف واحد برجین:احدھا 








أُما الافظ الذی تندا 





فیہ الفراءات ؛ وبدل' عليہ الرسم بصورةۃ واحدة تمتبل‌ھذا 
الاختلاف و ی۔اعدم علیہ تر الاجا واشکل تو ہ بیو > < نی را 1کاساف 
بانہ ؛ فنکون دلالة ائطط الواحد علیکلا الانظلین النڈو لین؛ شیببة بدلالة الشترك اللفظی 
علی کلا الەنیین المتواین . دالڈی دھا الصحابة پل انشہاج عذہ اه نی رم الصاىف 
وکتابہاأنہم تافواانف رآن من رسول الله عل‌الل علیەوسل میم وجوہ قرامانہویکانة 
حروفہ التی نزل عاہیہا ؛ کا نت‌ہذہ الطر یة أدف إلی الإإحاطلذ بالٹر آن علی وج وھ کلہاہ 
حنی لاہقال : [نہم اسفعوا یق من قراءانہ؛ أو مندوا أحدامن الفراء 
علی حین !ہا کلہا منقولة نقلا مۃوارآ عن النی صلی اللہ عليہ وسل . درسول اپ 
بقول:ہ فأی“ ذلك ٹر أئم اسم فلا تناروا کان من الدستور الڈی وضمەعمان رضی 
الله عنہ مر فی ھذا امم ایا آنہ قال مڑلاء اترغیین × إِەَاآَْ ُ 7-0 یت 











أی حرف شاء 











ف ی٠‏ مِن القر' 





وه بلسان قریش ؛ فڑنھا فزل .بایسانہم > ففعاوا 
حی إذا نسخوا ااصحضف الصاحف رد عثمان‌الصحف إلی حنصۂ؛ وارسل إإ یکل آفق 
پمصحف ا نسخواء وأمر یسا سواہ من القرآن ف یکل صعینة أو مصحف ال 


ری 


سے 


عوق ذلك پروی البخاری فی صحیحہ بسندہ عن ابن شہاب أن آنس بن مالک 
5 ہن پان رم 7 غ کان یغازی أهلَ الشام فی فتجر 

ذ تی اضلاثی ا اتراءت؛ فقال 
آن_ للا فی الکتاب 





حداثہ ء ان حذب 
ان 


قماوا ۔ حق إذا سخوا الصحف ق الصاحقو رہ مان الصحفۃ إل حنصّء نارعلٌ 
پل کل“ آفق بمصحف ما نسدوا۔وأمر ا سواہ من اقرآن کل" صعیناو مصحنو 
ان رك١۱ھ۔‏ 


تمریی لان لللصاحف والصحف ال حا 








بمد آن آنم عثمان نخ للصاحف بالصورۃ السابقة ؛ عمل علی ارساا وإنقاڈھا لی 
الأقطار ء وأمر آن بحرق کل ما عداہا مھا بخالنہا ء سواء کانت صحتا آم مصاءف ۔ 
وذلك لیقطم عرق النزاع من ناحیة ء ولیعمل السلین علی الّااّة فی کتاب اللہ 
من ناحیة آخری ء فلا یأخذوا ]لا بتاک الصاحف الٹی توافر فبہا من لازایا ما م بتوافر 
قی غیرھا۔ : 

وھذہ الزایاعی : 

)١(‏ الاقتصار علی ما تہت.بالدوالر ء دون ماکانت روایقہ آحاداً ۔ 

(+) د[ھال مانبخت تلاوتہ ول پستتر“ فی المرضة ا 








۹۹ سے 


(٭) ولرتیب السور والبأت علی الو المروف الڈن. بخلاف صعف أى یکر رفی 
الل عنہ فقد کانٹ مرتبة الّیات دون السورِ ۔ 

)٤(‏ دکتابہابطر بقة کانت تجع وجوہ القراءات ا حتلفة والأحرف انتی نزل علیھا 
القرآن ء علی ما مر" بك من عدم إمجامہا وشکلہاء ومن توزیع دجوہ انقرامات علی 
الصاحف اذا لم بح تیلہا الرسم الواحد ء 

)٥(‏ ونجریدھا م کل مالپس تر آنا کالذی کان بکتبد بمض‌الصحابة قی مصاحفہم 
اظاصة شر حا معنی ء و بیاا لناسخ وہنسوخ ء أو بحو ذلك ۔ 


وقد استجاب الصخابۃ لان فخرقوا مصاحفھم ء واجدمءوا جا علی الصاحف 





المماتیة. حتی عبد اللہ بن مسعود الڈی تقل عنہ نہ آنکر أولا مصاحف عّان ءوأنھ 
أں آن بحرق مصحفہ ء رجع وعاد إلی حظبرة الجماعقہ حین ظہرلہ مزایا تلك الصاحف 
المائیةء واجماع الأمة عایھا ء وتو حید الکلعة جہا ۔ 

وبمَدثذٍطہر الو الإسلامی من أوبئة الثقاق والنزاع؛ وأصیح مصحف ان مسعود 


ومصحفأی بن کمبء ومصحف عالشثة ومصحف علی ‏ ومصحضسالم مولیأیحذیقة 


آصبحت کہا وأمثاھا فی خی رکان ء منسولة بالماء أو محروقة بالعیران ۔ ٭ وَكَی ال 








درضی ایل عن عمان ء فند أرغی بذلث الس ل‌الجلیل رہہ وحافظعل الترآن+وجع 
کلمة الڈمۃ ء واغلق ہاب الفدنقہ ولایبرح السادون بقطفون من نمار صلیمہ ہذا إلل الیوم 
وما بعد الیوم ۔ 

ولن یقدح فی مل ہذا أنہ أحرق الصاحف والصحف ا حالفة لامصاحف المْائیة+ 
قد عللت وجہة نظرہ فی ذلك . علی آئہ لم ینمل مافتل من ہذا الأمر ابمل ء إلا بعد 
أُن اسقشار الصحابة؛ وا کقسب موافظہم ٤‏ بل وظفر پماوتتہم ونأبیدم وشکرم . 


س چوچ سے 


روی بو بکر الأنباری عن سید بن غفلة مال : ھ سمعت ھلی بن أبی طالب کرم 
ال وجھہ یقول ٤:‏ ممشر الناس : اتقوا اللہ د لم الو عُمانہ وقولم : حَواقٌ 
مصاحف ؛ فوالل ما حرقہا إٔلا عن ملا ٢‏ متا اصحاب رسول او صل الله عليه وس ٤‏ 
دعن مر بن سید قال ؛ قال عل بن أں طالب رضی ال عنہ: د لوگُنت افوالی وَقتَ 
ت لصا يف یثل الذی فَملَ عبْانء رذ فی الله عنا جیع : وجزام أحسن 
المزاء علی ھذا الصنیع ۔ : 











رق بینم ؟ات جم الفرآن فءہودہ الثلائة : عبد النبی یل 
وعہد آی بکر دعہد عُمان ( رضی ال عنہنا) فال جم فی عمد الدی پلک کان عبارۃ 






عن کتابة الآیات وترتیہا ووضعھا فی مکانہا اظاص من سورھا+ ولکن ع ۹ 
الکتابة ونف تھا بین عٍُُ وعظام ء وحجارۃ ورقاع ء دنو ذلك“حسہا تلیگر أدوات 


اللکعایةء وکان الفرض سن ہذا الج زیادۃ انتوئق للقرآن ‏ و إن کان التموبل أیامٹذ 
کان علی اخفظ والاستظمار ۔ 

آنا ا ہم ق عہد أبی ہکر رضی الل علہ فقد کان عبارۃ عن تقل القرآن وکتابتہ ق 
صحف مرتّب الایات ایآ ء متتصر؟ فیہ عی مالم تنس تلاوتہ مستوٴا لہ بالتواٹر 
و الإجاع کان الغرض عنہتسجیل اافرآز 
شیء منہ بعوت حلته وحناظہ, 


بیدہ بالنکتابة عجوعاً مرئیاء خشیةذہاب 





وأما ا ایی عمد عممان‌رضی ال عنہ فقد کان عبارۃ عن نقل ما قی تلاك الصحف فی 
مصحف واحد إمامء واسقنساخ مصاحف منہ لرسل إلی الآفاق الإسلامیة علاحَظا فیہا: 
تلاك الزایا السالف ذ کرھا معرتیب سورہ وآیاتہ جیما . وکان الغرض منہ إطفاء الفتنة 


سے سے 





ارڈ علی ما پٹار حول جع انقرآن من شب 
کان القرآن ولا ہزال ھا 


.من عاومہ مثاراً للشبہات 





دق لأمداء الإسلامء يُدّدون[إلیہ سہامللطاعن+ویتٌخذون 
نہا زوا وکذبا ؛ وبروٗجونہا قافاً وعدواتاً . من ذلك 





ما تلمله عليیك فی موضوعنا عذا مشفوعاً باظدید فیا بأتی : 


الشبہة الو وی تعتمد علی سیع یہ 
بقولون : إن فی طریقةکتابڈ القرآن وجعہ ء دلیلّا علی نہ قد سقط منه شی وأنہ 
لیس الیوم یأیدینا علی ما زعم مد آنہ أُنزل عليه ۔ واعصدوافی ھذہ الشبمۃ عل الزاعم 
الأتیة : 
( اولا) أن محدا نال رم اللہ فلا لند آذکرق کذا وکذا آیة . کنت 


سفن ء ویری أَنسُنٌ . فھذا الحدیث فیہ اعتراف من النی نہ بأن أستط عمدا 





بعض آیات القرآن أو انپا ۔ 
( مایا ) أنما جاہ فی سورۃالأعلی شّاء اف“ > بد 
ہطریتی الاستٹناء الواقع فیه علی أن نا ا مارآ کا اتلم تق لہ من 


یذگرہ [ياھاء 





أُن الصحایة حذفوا من الثرآ ن کل ما روا الصلحة فی حذفہ ء فٰن ذلك 


ہے یچس 


ية ال أسقطپا علی بن بی طالب تد کال یضرب من یفرڑھا ۔ وے 3ا 
مما شدمت عالشة بہ علیہ نظالت ؛ |أإنہ بحلد علی الثرآن ء وینہی عنەء وق ےد بل 





وح رہ ۔ 
(رابا) ان ای بن کب حذف منالقوآن ماکان رو یەولا نجدہ الیوم قیالدحف 


وعسو:ھ ال نا تام 







وَكَان عََابك ء پنَ عَذَابَك اِله بالْکتر تعن 
(خا.) ان کثیر؟ من آیاتل یکن ما قید“سوی مَظالصحایةء وکان عضہم 
قد قتاوا فی منازی مد وحروب خلفالہ الولین ء وذہب ممہم ما کانوا بتخطفونەمن 
قبل آن بُوعِزٌ ابؤ بکر ای زید ‏ 
ماکان بتحفظہ الأحیا 





ثابت بجمعہ ء فلزاث لم یسععام زید“ أن بجع سوی 





(سادس) أن ماکان مکتوبً منہ علی العظام وغیرہاء فإنہ کان مکتوبا علیہا: 
بلاتظام ولا ضبط ؛ وقد ضاع بعضہا۔ وہذا ماحدا الداماء لی الزعم أن‌فیه آباتراشخت 
حرف لا حا وہومن غریبالزامم . وخیقة الأمر قبھا أنہاسقطت بنةٌ پضیاع العظم 
الذی کائت مکتوبة علیدء ولم پیق منہا سوی المی محقوظ فی صدورم ۔ 





(سایعاً) مسا قام اللجّاج بصرۃ بنی أمیۃل یق مصعقاً إلا جعہ واسقط منہ 
آشیاء کئیرۃ تسد نزات فیہم ؛ وزاہ فیہ أُشیاء لت مہ ؛ وکتب ستعة مصاحف 
لیف ما آرادہ ووجّھ بہا إل مصر والثام دمکڈ والدینة والبصرة والکوفة 








سب 


وھی القرآن للتداؤل الیوم۔ وٗ إلی للا حف التقدمۃہ قر“ یبق مہا نسخة لا ما 
انل وطرحہا فیہ حی تفلّت ۔ دلھا رام چا فعلہ آن ینز لک بی آمیة > 
فلم نی فی القرآن مایسومم ٠‏ 


نقض ہذہ ازاعم الباطلۃ 











لص ہذھ الشبمة أن‌القرآن الذی بأٗبدینا ناقصی؛ سقط منە ماسقطء بدلیل الزاع 
السیعة القی سلقناھا أمامك . و|ذن فلصحم ہین بديیك عذہ الزاعم ء لنأ بنیان ہذھ 
الشبہة من القواعد ۔ 

)١(‏ آما اححجاجہم الڈول - وھو احدیث الدی أورددہ ‏ فإہ لانیض حجة لم 
نی زوا من الشثك فی الأصل الذی قامٹ علیہ کعابة القرآن وجمعہ ۔ بل الأصل سلیم 
قویم دہو وجوہ“ ھذہ آ قی الوتائق ال استَکّدبہا الرسول ء ووجوداھا 
حفوظل٦‏ نی صذور أصحابہ این تلُوھا عنہ ء والذین بلغ عددم مبلغ التور مواجمو4 
جیما علی صحمہ . کا رف ذلك فی دستور جع القرآن ۔ 

]نا فنماری ہذا ابر آنہ بدل* علی ان قراءۃ ذلث الرجل کرت الدی پچ إبٰھا> 
وکان قد ألیہہا أو اسقطہا ( ای نسیاناً) ٠‏ 











وعذ النوع من النسیان لاینمُزع الزسول ؛ ولا بتَكّك قطاجم اقرآت 
ونشععہ ؛ فان الرسول چک کان مد حفظ ذءالاّبات من‌قبل أن بحفظہا ذلك الرجل+ 
تاغاب الرحی ء وباغہا الىاسَ حفظوھا عنەۂ ومنہم رجل الروابة عیّاد 7 
گار رضی اللہ عنہ علی مارٴوی ۔ : 
ولیس فی ذلكث ابر لی ذکروہ رائمة أن ہذہ الأبات لم کن با حفوظات التی 
کت ہا کاب الوحی؛ ولس فیہ مابدل* ھی أن أصبعابالرسول کانوا قد نسوھا جیماء 
عتی اف ہایہا وعلی أمثالماالضیاح تی علیہا السقوطعندالهم واستساتللصحف الإمامء 





حفجے 





کا بتری أولیك اظر>اصون. بل الروایة نفسہا تثبت صراحة أن فی الصحابة من کان 

یقرڑھا وحمہا الرسول مند ۔ 
مم لن دستور جع الف رآ ۔ 

عانظاہر الحفظ والکتابۃ واللإجاع علی قرآئبنہ : ومن 

النکلام ہنا من غیرماشك ۔ 

فوتنک فیہذا للقام آمران: ( آحدھا) ن کلت ھ اسم ءق بمض روایات 

خذا الحدیث ہ عمناھا أسقطٰن نیا6 + کا تدلعلی ذلث کلتھ آئے 





نہم لم یکتبوا و ق الصعف إلا 


الّبات التی ایدور علیھا 











شر قی الروابة 
الأآخری . . وعحال* ان راد بہا الإسقاط مدآ ء لأن الرسول برک لاولیغی لہ ولا ہمقل 
حقہ آن پیدڈل شیٹا فی القرآن ہزیادۃ أو نقص من تلفاء تفہ وإلاً نکان خاباًاعظم 
الیا3. واطان لاکن بکون رسلا ۔ 











سبحان : ٭ نا غن رن و ون لا تئ: 
٭ کی ما کون کن این و 

(اأر الثانی ) أن روایات ہذا اطبرلائفید أن ہذہالآبات آلتی سمہاالرسول من 
عباد بن بٹارقد آگّت' من ذھنہ الشریف جل'ٌ غابة ماتفیدہنہا کا نت غائیةعنہ نم 
ڈکڑھا وحضرت فی ذھنہ بقراءۃ عباد وغیبة الشی: عن‌الذھن أوغئل الذعن عن‌الثیء 
غیر محوہ من بدلیل أن الحافظ منا لڈی“ 7 من النصوص یفیب عنہ ھذا النصً إذا 
اشعنل ذھنہ بغیرہء وہو بوقن فی ذلاث الوقت نہ مخزونئی حاففلتہ محیث إذادعاإلیه 
حاع, استمرضہ واستحضرہ نم قرأہ . أما النسیانالعام الرادف لاتھاء الشیء من‌احافظہ 
فإإن الدئیل قام علی استحامنہ علی السی پل زان“ بولیفڈالرسالة والتبلیغ ۔وإذاعرض 
نسیان فإنہ سحابة عبیف لانجیء إلا لتزول. ولاریب أن نیان الرسول ہنا کان بمد 








- ۳۷۷ سے 


آن ٗی وظینتہ وبلغ الناس وحفظوا عنہ. فہو نسیان'ل بخلّ بالرسالة والتبلیغ .. قال 
البدر المینی فی باب نسیان القرآن من شرحہ لصحیح اابغاری عانللہ : 

وقال المہور : ھ جاز انسیان علیہ ( أی علی النی ہآ ) نیا لیس طریفہ الباژنج 
والعلم ء بشرط الا علیدء ہل لابد> ُن یذ کرہ . وأما غیرہ فلایجوز قبل ااتبلیغ ٭ 
وأما نسیان ما بلنہ کا فی ہذا الحدیث فہو جال بلاخلاف ١۱ھ‏ 





ھذا .وافد کنت فی الطبعة الأولی تاہمت ہمض الکاتبین ہنا ف الہام ہذہ الروابة 
بالدسُ والوضع؛ ولکن تبین لی بمد آعادۃ النظر ء وتنبپہ بعض ذویالیعان ء ان اظبر 
یئن ہشام عن عروۃ من عائشەرفی ال عٰہا 





صحیح رواہ الشیخان! نی صحیح 
قالت ہد سے الد صل اللہ عليہ وس رك سأ فی للسجد. فقال: رح اللثء 
ئل اذ کر کذا وکذا آپڈون مور کذا ہزاد فیروابةاخری:دوقال:أ, 
ین سورّۃ کذاوکذا٤۰‏ 

وی صحیح سل عن عشام من آبیە عن عائشة ان العی پل سَبع ری 
ِن الہ نقال : تم ال ادا کرنی کذاوکذا آیڈ کٹ أمفعانا منسورة 
کذا وکذا ٠‏ ۱ 

وقال النووی* فی کتابہ التبیان فی آداب حل الفرآن مائہہ: دوثبت ف‌الصحیحین 
أپضۃً عن عائشة رضی اللہ عنہا ان الدی يك سم رٌجلا بقرا ٤‏ ققال : ھ رحہٗ اللہ ۔ 
لہ اذ کر آبً کٹ ا ا . وی رواب الصحیح كت ییا١‏ ۱ھ 


ج- 


ہن 











میعان ری ! ۵ ۵ لا بَيل کی وَلّا یی ٢‏ 







)٢(‏ وأما احتجاجہم الثاف وھو الاسنٹناء الڈیٴ فی قولہ سبحانہ ھ 
عًا اللہ ء فلا بدلڈ على ماز مواء لأنہ اسٹناء صور یلا خ 





فیه ان یمن ال عبادہ آن عدم نسیانہ یك الذی وعدہ ال إباەف 


]ھا عو محض فضل من الله وإحمان ؛ ولو اہ سبحانہ أن بنمیه لأساہ . وف ذللث 


سیپس 


الاسشاء الصوریٌ فادتان : ماحداما ترجع إلی النی يك حیث بشمر دالكا آہ مشمور 
پندمة الله وعثابتہ مادام متذکرا للقرآن لارنساہ والثانیة نمودعلی أمتہ حیث بەلدون 
آن نییہم کل نا خصہ اللہ بہ می العطایا والخصائص ل یخرج عن دائرۃ المبودیةء فلا 
یفقنون فیہ کا فان النصاری فی السیح بن مریم ۔ 

والدلیل علی أُن ہذا الاستٹناء صور یلا حقیتی آمران:( احدما) ماجاہ فی سبب 
النزول وہو أن النی لَإّ کان 
ماف آن بن 





قراءۃ القرآی حتی وقت نزول الوحیء 








ٛ٥‏ من عذہ الناحیةہ وآن 





بد لن لیا بط رآ ء وآید و ولا 


وخ وق ربا دی یلا 

(نیہا) آن قولہ ہلا ماشاء ال“ ء یل وقوع ان 
والشیئة ‏ بک من تو قواہ : ھ نعل ت 
فاللسیان لغ یتم لس بن عدم حصول لا۔لق عليه یستازم عدم حصول العاق,فالڈی عندہ 
ذو لأسائیب 1 





وقر ال .٥‏ وإنڈ 





نظرنی وجوہ الأدلذ ء یترذّد فی أن الایۃ وعدامن اللہ کید > 





بأن الرسول یترٴااللہ فلا بنسی+وعداً منہ علی وجەالتایدہ من غیراستثناء حقینی لوقت 
من الوقات وإلا اکانت الابة معامثنة لہ عليہ الصلاۃ والسلام دولکان زوا اشبہ 
یالمیث واغو الکلام 1 

قال الملامة الرحوم الشیخ مد عہدہ عند تغمیرہ للامٹثناء قی عذہ الأَیة ما نس : 
٭ ولاکان الوعد علی وجہ اع٘أبید واقزوم ؛ رما یوم آن قدرۃ ال لا : 






غیرہء وأن 
ڈلك خارج عن إرادتہ جِلٗ شأنہء جاء بالاستئناء فی قولہ ہ لا تَا دا اي“ ءءلانہ إذا 


آراد أن ینسیك غیتا لم یجزم ذلك ؛ فالفصد ہو نئی النسیان راس ۔ وقانوا : إن ذلث 


-۴- 


کا یقول الرجل لصاحبہ وا سہیبی فیا أمك لا ماشاء ال لابقصد اسفتناء شی 
وھو من استمال القلة فی معنی الافی٠‏ وعلی ذلاے جاء الا 
وا لن سُیدوا 6 


وذہ أی غیر مقملوع . فالاستٹناہ فی منل هذا لتفبيه ملین ذلث 


قولہ تعالی فی سورتہود 
وَالْزض إلَامامغَاء 








رك عَطاہ غَْرتَْ 
الع بید والتغلید سیکرم من اللہ وسمۃ جود؛ لا بتحتم علیہ و[یجاب ء وأنه لو آراد أن 
یلب عاوہب ٤م‏ عنعه من ذلک مانع ٠‏ 

وماورد من نہ کلک نسی ینا کان بذکر٥ہ‏ فذوث ن صحء فہو فی غر 
ماآنزل اللہ من انکتاب والأحکام ای أمر بقبلیغیا. وکل عابقال غیر ذلث ٤‏ فہو 
من مدخلات اللعدینء اتی جازت علی عقول الغقلین ؛ قلوّئوا بہا ما طہرہ اللہ ٤‏ 
فلا بلیق من بدرف قدر صاحب الشریمة پل ٢‏ ویژمن بکعاب اللہ آن یتلق بٹیء 


من ذلك ٤1ھ‏ 








ذلاٹث رأؿٴفی معنی الاستثناہ وثمة وجه آخر فیەءو نہ استثناء حقیقیء غیر أُن 






الراد بە منموخع التلاوۃ دون غیرہ ءویکون معنی الآبةان اللہ تعالی یتری: نیيه فلایفمیھ 
إلا ماشاءہ وہو مانسخت تلاوتہ لک من الم ا 
والولیل علی هذا قول4 سبحانہ فی سورۃ 1 

پر ناو مْلھاء قال السلامة آبوااسود 
تفیگراء وقری' دم 
ماتقتضی اشک والصلعة 


















ہے کے 
بت او 





من آ ہوللءنی آ نکل آبة نذعب بہا علی 
إزال لنظہا آو کہا أ وکلیدما مماہ إ بدل آو إلی غیربدل 

ات بر نبا ای نوع کٹر عو خیر 1میاد محسب اخال ف‌النوع والثواب منالذاھبة 
وقریء پقلب ازۃ الا او مٹاہا ) أی فیا ذکر من التفع دالثواب+ اھ مااردتا نقلہ۔ 
وآیاما یکن معنی الامتتتاء فی آب و حر قد تی لا اہ آفہ نام 
لاہٹیم نہ ان الرسول صلی الل علیەوسا نسی حرقواحداھا مر بتلاوتەوتایغەلاخلقء 





۔- ۰ ۳۷۷ سے 


٭إبفاہ النشریع علی قراءنہ وقرآئیتہ من غیر ضنخ ۔ وذلک علی أن الراد من النسیان 
اٹحو العام من الذاکرۃ ۔ آما إن رید یہ غیبة الذہن عنہ ققد سبق ااقول فیہ قریبا۔ 

ولا حسین آن دواعی سہو افرسول‌ونسیانہ تنال من‌مقامہ ؛ قإنہا دواع شریفۃعلی حلٌ 

عاقیل : 
یاساٹی عن رسول ال کیقسپا؟. والسموؤ من کل قلےٍ غافل لام 
سم عن کل شیہ سرژهٗ ء قسپا _ ما سو ال ٭ قسعے اللہ 

(۳یی) ون اتجاجیم الثاث دارای ان الصحابۃ قد حذفوا من القرآن عند 
جہ ما زأوا للصاحة فی حذلہء ومنہ آیة العة وصیفۃ اوت ٤‏ فہو احتجاحٌ باطل“ 
قائم علی إمال النصوص الصحیحة التضافرۃ علی أُن الصحابة رضوان الله علبہم کانو 
آخرص الناس علىی الاحدیاط القرآن ء وکانوا اٌبفظ انطلق فی حراسة القرآن ؛ ومذا 
لم بعتبروا من القرآن إلا ما ثیت بالتواتر ء ورڈُوا کل مالم ذبت توائرہ لأنہ غیں‌قطمی 
وأ علیہم دینہم وعقلیم أن یقوقوا بفرآنیة ما لیٔس بقطمی . وقد سب لك ما وضوہ 
من الدساتیر ا حکة الرشیدۃ فی کتابة الصحف عل عہد أی بکر ء وِکتابةالماحف 
علی عمد عمان . فارجع |لبھا إن شثت لتعرف مدی ]مان ہژلاء البللین فی انتج 
والضلال ۔ 

وإذاکان ہوْلاء الطاعنون ریدون‌أن بلمزوا الصحابةویعیبوہم بہذہ احیطڈالبالاة 
لنکعاب ال ء حتی أستطوا مال بتوائر ؛ ومالم یکن فی المرضۃ ال 
تلاوتہ وکان یقرڑہ من مببلفہ اع نقول: إذا کانوا پریدون‌ان 
والترآن بے طلأزل خر آنپلزوا أقسہم نیو اروا, سوأنہم . لأناللین کانوا 
ولا ہزالون ن کر علی أفسہم من من‌أن نأن یقوفوا فی کتاباللہ بغیر عغء وأن ینسبوا إل الہ 
سال تفم علید حجة فاطم وآن یسلسکوا بالقرآن مسلک التب ا حرفة والأناجیل البد3۔ 








وما نسخت 








۳٣ - 


وإننا نذگر ہژلاہ بنلك الکلہۃ التی پرڈدونہا ہم ء وہی:ھ م ن کان بیته من زجاچ 
لا پرج'ن* الٹاس بالجار 1١‏ ۔ 
وکلة الفصل فی عذاللوضوع : ان یلا بصن > وضیلة وت اتی 
ٹحکون :إ تثبت سممی.ست رآن ہ وإن ادعوا قرآئیہما فلیہم 
الییان :٭ قل عاثوا برڑھانکم' ان کت 
قال صاحب الانتصار ما لہ : ھ إنکلام القدوت الروی أن أٔٗ بن کب ائبتھ 











نہ قرآن منزل + ہل ہو ضربٌ من الدعاء ء وأنہ لوکان 
تقل القرآن ء وحصل اعم سحتہ ٤‏ مم فال ہ ویمکن أن ایکون من 
کلام کان ق ران منزلاٴ 5 تُےخ وابیح الدعاء بە وخُلط ما لیس بقرآن . ول یسح ذللکہ 


مصحذہء م ھم الج بآ 





عنء ھا روی عنہ نہ ائتہ ق مصعقہ : وقد أثبت ق مسشلہ مالیس بقرآن من دعاء 
أو نویل ١۱ھ.‏ وھذا الدءاء ھو ااقنوت الذی أخذ بە السادۃ التفیةہ دبەضہم ذذ کر 
ان أٔبٗارشی اللہ عنہکتبہ فی مصحفہء وحاہ سورۃ الغلمْ والَند ء اورود علاّھ 
ہاتین اللکلمتین فیەء وقد عرفت توجیە ذلك ۔ 
وانقلاصۃ أن بمض الصحایة الڈین کانوا یکشب 
أو مصاحف خاصّة بہم ربا کتبوا فہہا ما لیس بقرا 


ن القرآن لأفسہم فی مصحنہ 
آنء ما یکون أویلا لبعض ماخض, 
علیہم من ءا الفرآنہ وا یکون دعاء مجر: ٍى مجری أدعیة القرآن ف أنہ یصحالإتیان 








بی الصلاۃ عند الندرت ؛ أو نھو ذاك ء وھ بەلون آن ذلك کہ لیس برا ء 
والکن نرہ آدوات اہ دم کون ا رآ لأضہم دحدہ دون غرم 
ہوآن علیہم ذلك ؛ لأنہم آمنوا عل أنقسہم اللبس واشتبا الق راز فان ببض 
قصار النظر أ نکل ماک فیہا ]ما کتبوہ علی آنہ قرآن مع أناخقیفة لیست کذللشہ 
ل[عاھی عماعلمت . اضف لی ذث ان السی چا آئی علیہ مین“ من الدھر ہی 








سیت 


غیر القرآن إذ بقول صل ال يہ دس نیا گرویہ سم لا کرای 
٤‏ وذ ث کہ بخافة الس واطاطوالاختاء 





سی یلا یر الٹرآز 
فی القرآن اشکرم .۔ 
(ہ) و اما احجامم اظامس بأن کثیر؟ من آیاٹ القرآن] بکن ما قید سوی 
کظ الصعابقء وقد قُُل بیشہم وذھب سہم ا کانوا بتحفظونہ > سا م‌ 
لمأن نقس ماکان بتحفظہ الشہداء من‌الفراء: کان بتعفظہ کئبر خیرم ابع 

















7 دا ول جوتواء بدلیل قول عمر:ھ وَأحْقّی ان جوٹ اشاہ من سای 
للواطن ٤‏ وممی ھذا أن ن الفر'ا. م پھونوا کلہم . ]ھا لألة سال خشینة وخوف . 
٭سلوم أن أبابک رکان رتا ت2ر دہمان دعلی دزید بنثابت وغیرم 
۔وھڑلا عاشوا حتی جم النرآن فی اامعف + وعاش مہم من عاش حقی لیخ فی 
الصاحف وحیلٹذ فسکتابة زبد ماکتبەء ہی کابة لکل الفرآی ؛ لم تفات منہ کاہة 
٭لاحرف, 

رکان القرآن لہ مکتوب کا سبقی شرحہ وبیا:ہ ہ حتی إن الصحابة فی جم کانو1 
یستوئفون لہ بأن بمتصمدوا عل الحفظ والکتابة معا؛ دون الاکتفاء بأحدما وکانوا 
میا بمتصدون علیہ من الكکعابة بنا کدون من نہ تب ہین ہدی الدی کل ویطلبون 
حلی ذلاث شاہدین ؛ کا سلف إیضاحہ . 

)٥(‏ داما احتجاجھم السادس بأن ماکان مکتوبا من القرآن علی العظام ونحوعا 
کان غیر منظم ولا مضبوط اح ٤‏ فینقضہ ما اتنام قی جم القرآن ہ من أن ترتیپ 
آبانہ کان توقیفیًاء وآن ان الرسول صللاللہ علیدوسلم کان ,رش د کعّاب الوحی آن‌بضرا 
آیة کذا فی مکان کذا من سورة کذا۔ وکان یما اصسحابہ کذلک:وحنظایا ابهی؛ 
یکنا من فاء مہ نہ علیھذا التحوء حتی صار "رتہب القرآن وضبط آیانہ معروق 
'بة حففً دکعابۃ ۔ ووجدوا ماکمتب عند الرسول من القرآن ‏ 























سے ۷۷۳ا سے 


مرتٌبالایات کذلٹ فی کلرقمة أو عظۃء دن کانتالنظم دالفئیننٹٹرۃٗ وکیرةٗ 
نقرۃ. علی ١نا‏ قررنا غیر مرۃ أناصو یل کان عل الحفظ وانتلق قب لکل شیء؛ داریکن 
النمویل علی لتوب وحدہ ہ فلا رم کان تی الحفظ واللکتابة مع ء مان قنظام 
ہالتر تیب ء والضبط والحصر ۔ 

وأما قوم فی ہذا الاحتجاج: ھ وقد ضاع ہمضہا > فیظاہر ألہم استندوا فی ذلك 





لی ماورد نہ نقدت آب 
ان ہؤلاء أن حذا اعترِفٌ منا بضیاع شیە من مکتوب القرآن . ولیس الأُمر کا 
فہمواء بل المەنی أن‌الصحابةل بجدوا تلاكالأیة مکفو بةإلا عند خ 


آخر سورۃ براءۃ ؛ فم بمدوھا لا مند حُرَية بنثابت 





ف غیرھا من 








الآبات ء فقدکائت مکعویة عند عدا2 من الصحابة ء ومع ذلك فقد کان الصحابة 
* یفردونپا دیحنظونہا دیئرفونہا بدلیل قوغم : شُدت آبة. ولا فا أدرامنہا فقدت من 
اللکعابة نو لم محفظوعا ؟ 





وآما 


قویم نی ھذا الاحہاج ایت ؛ لن ضیاع ذلث البعض دعا الصحایة لی 
گمن غریب للزاعم ء فھو قول آپ٭ آرادوا بہ الطن علی' الخ 
٭إنکارہ ؛ وسیأنيك الکلام علی انت وحکتہ ودقم الثبہ عنہ قی میحثِ غاس 


ان شا ال ۔ 








دعوی الخ 





(۷) وام احتجاجھم ااسابع با نسبوہ إلی احًاج؛ ڈھی تسب ةکاذبۃء لا برہان لحم 
جا ء ولا دلیل عایھا . وعاعو الناریخ ؛ فلیأًنوا متا منہ بسلطان مین علی أن‌الحجاج جع 
الصاحف ‏ فضَلّا عن آنە نقص مہا آو زاد یہا. ولو آنە فعل ذلث لنقل ]لینا متواتراٌء 
لأن ہذا ا نتوافر انداوعی عل نفلہ واواترہ ! وکیف ینعل ذلك ء والاأمۃکاھا / لوگ 

أئمة الدہن للوجوددن فی عھدہ کان نالیم ری کون ولا بنکرون ء ولا یدانمون 
ولا نان 6ء ان ہڈا لا 











۔ (۹۸۔ متاعل المرتالا۔ )١‏ 


س ۷6پ 


مم إن الا کان عامللا من الال علی بعض أقطار الإسلام ء نأنی لہ آن جم 
للصاحف ویجرتمہا ڈیا عدا ولابتہ التی ہو عامل غلیہا؟ 

وإذا فرضنا أُن الحجاج کان 4 ٴة والش وک ماأامکتب ھکل الأمة فی زمائد 
علی ھذا اطرق الواسغ ف الإسلام والفرآن ؛ فا الڈی اسکت المامین بعد انقضاء عہد 
الحججاج ؟ و |ذاکان الحجاج قد استطاع العحکم فی الضاحف : والتلاعب نیا بازیادۃ 
والنقسص؛ فتکیف استطاع أن یکم فی قاوب الفاظ وم لاف مڑلنةفی ڈلشالمہد> 
حتی ٤حو‏ منہا ماشاء ویثبت عاآراد١۱ء‏ 

ہذمدھاوی ساقعلۃ ؛مل أدلة سقوطھا فی آلفاظپاء وتدلٴ علیجرأۃ القومد|غراقہم 
فی ا پل والضلال.ہ ومن بْيللِ ال“ فا لک من ہد 6. األ اللہ السلامتمندفکرمہ. 


2 
٠ آمین‎ 





سوبچ ا 
الشبہة اثثانیة 


ارآ کا حصلفیہ نقص عند اهعء حصلت فیه زیادة . والذلیلەل 
ڈالث إنکار ابن مسعود أن الەوٌّذتین من القرآن دآنف القرآن مامسو من کاتم 
آئی بکر وکلام مر 

ونتقض ھذہ الشہھة(أولا) : بآنان مسموذ لم یصح عنہ مذا النقل الذی؟ 
من |نکارہ کون الموٴُذتین من القرآن . ولمہألة مذ کورفی کئیر من کتب التذ 
وعلوم الت آن مع تمعیسہا والیواب عَلیہا ۔ 

وخلاصة مافائوہ : أنا!۔اء أجمموا علی وجوب 'واتر القرآن. دبشکل علی ھذا 


عانقل من نسکار ابن مسعود قرآئیة الذانمۃ وللموذتین . بل روی أنہ حك' من مصنطنہ 





بفولون : ان 














اللەوذتین ء زا من ہما لیستا من انقرآن ۔ 

ؤقد أجابی اءن‌ذلاك بمنع صحةالتقل ہ قال النووی قی شرح الہذّب مانص:دأجم 
لللمون علی أن الموذتین والفاتحة من القرآن ؛وأن من جحد یق منہاکٹر . وعا نقل 
عن ابن مسعود باطل" لیس بصحیح 18ھ وقال ان حزم قی کتاب القدح البل : ہڈا 
کتذب علی این مسمود وموضوع ). بل صی)ٗحن ابن مسعودافسہ قراء عاصم م وکیا 
الم وٴُذتان والفاءحة۔ دق صحیح مس من عقبة بن عامز ٭ آنە صل ال عليہ وس قرأعآ 
قی الصلاتز ٤‏ ۔ زاد ابن حبان من وج آخر من عقیة بن عامر یف  :‏ فإنو اسعطلمت 
آلأً ننو قراءہنا فی صلات فائمل' ہ ء وآخرج أحد من طریق أبی الملاہ بن ااشّشر 
عن رجلمن‌الصحابة أن أن النی پک أفر نا الم و ذنین وقاللہ : اذا أنت صلیت فائ را ہما 
وإآسادہ محیح ۔ 7 

( ائیا) بحتصل ان انکار ابن مود اقآ نیة الموذتینوالناحة عل فرض صحتہہ 














سے چپ سے 
کان قبل علمہ بذک ء فلا تبین لە قرآئنہما بعد تح انٹواتر ٤‏ وانعتد اللإجاع می 
قرآئیہم ا کان فی عقلٌمة من آمن بأمہما من الفرآن ۔ 
قال بنفہم:یحصل أن ان مسعود لم یسع الموفتین من النی صلی الل علیہ ول 
ول نقوا٦را‏ عندہ ء فتوقف فی أمرما . ھا لم نکر ذلك علیہ لأنه کان بصدد الیحث 





واانظر ء والواجب علیہ ااعنبت فی عذا الأمر ١۱ھ‏ ونمل ھذا الجواب ہو الڈی آمتریح 
إلیہ النفس ؛ لن قراءۃ عاصم عن ان مسمود ثبت فہا الموذنان والقاحة دھی 
صحیحة ونقلپا عن ابن سعود صحیح ؛ وکذٰلث |إنکار ابن مسمود للءوذفتین جا 
من طزیق صححہ ان حجر . إذا یحمل عذا الإنسکٹر عی أولی حالات اہن مسمودء 
جم بین الرزوامین ۔ 
وما یقال فی نقل إشکارہ قرآئیة یلمرئین بقال فی نقل ]نسکارہ ترآنیة اغانحة 
پل تل [نکارہ قرآ نیة الفاتحۃ ء أدخل فی البطلانء وأعرق فی الضلال ہ باعتبار أن 
۔ الفتحۃ أالق ری واُنہا السبمالٹا انی "نی وشکرر ف یکل رکمة من رات الصلاۃہ 
علی لسان کل مسلم ومسلۃ. فے ش لاہن مسمود أن بکون قد خی عليه تنب باء نساآد 
عن إنکارہ قرآنتہا . وقصاری ما نقل عنہ نلم نکتہافی مصحفہ ء وحةالا بل 
علی الادکار ۔ قال ان قعیبہ عائصہ : ٭ وأما إسقاطہ الفاتحة من مصطہء فلیں 
نہ ُنہا لیست من القرآن ۔ معاذ اللہ -ءوللکنہ ذھب ای أن القرآن ا کتب وجع 


بین اللوحین تخافةً الثكٌ وآن:۔یان ءوالزیادۃ والنقصان ١اھ‏ ومنی هذا أن عد مکعایة 














اہن مسمود لاذاتحة فی مصحفه کان سیبہ وضوح أُنہا من انقرزآن ءوعدم الوف عابھا من 
الكك والنسیان والزیادۃ والنقصان ٠‏ : 

( تغ ) آننا إن سُامنا أن ابن مسعود أنکر للموذتین وانکر الفاتة بل انکر 
17 گارہ عذا لا یضرڈنا فی شی+ء لان ہذا الإانکار لا یتتض تواتر 
الثرآن ٭.ولا رغع الع القاطع بوتہ اتقامم علی التواتر . ول یق أحد فی الدنیا: 





سے ۷۷ب سے 





إن من شرط التوائر والعطلم الیقینی البنی عليہ ألا بخائف فیہ مخالف . وإلا لأمکن حدم 

کل توائر ہ وإبظال کل عم قام عليہء نجرد آن یخالف فیہ مخالفہ ولوٴلم یکن قی المیر 
ولا فی الغیر . قال ابن قدییة فی مشکل الثرآن : - * ظن ابن مس مود أُن الەوذتین ایستا 
من القزآن . لأنہ رأی النبی پاچ بموذ بہما خسن والسین فقام علی نہ ء ولااقول 
إنہ آصاب فی ذلك وأخطا للھاجھرون والأنصار ١۱ھ‏ ۔ 












(راہ) أن مازموہ من ان آیة و وم مد إِلا رلول دا خلت یٍ 
ال ٭ اخ من کلام نف بکر فہو زعم باطلء لاہستند إلی دلیل ولا شبه دلیا 
جاء فی الروایات ااصحیحة نپا نزلت فی واقعة أحد ء لمتاب أصحاب رسول | چ۵ 
علی ماصدرمنہم ء واأنہا لیست من کلام أٗ بکر. وذلك نہ لا أصیب الس و ن‌فیغزوۃ 
آعد ما اسیبوا یہہ وکسرت ربَاعیَة"' الب لی اللہ عليہ وسزء وش" وجھا“ 
الشریف ‏ وجحشت؟ ر رکیٹہوشاع بین القا ۃأنرسول ال صلی ال علیہ رس( قاقعل۔ 
ہنالث قال بعض السادین : لیت لن رسولاً إلی عبدالل بن ای فیأحُذ لنا أما من 
سفیان ۔۔ وہنشرم جاسواواقوا بآبدیہم . وقال ناس من للنانقین : إن کان محمد قد 
قتل ء فالحقوا بدینکم الأول فقالأنس بن النضر عم ںین مالك : إ ن کان حدقعل: 
فان رب مد لم بقدل ۔ وماٍآصنعون یالحیاۃ بعد رسول الصلی اللہ علیہ وسل اففاتاواعلی 
ماقاتل عليہ؛ وعوتوا علی مامات علیہ . لم قال : اللہم إف أعتذر إليك ما قال:عؤلا 
( یەنی الین ) وأبرا إلیك مماقال مؤلاء( بی النانتین ) ء مم شد* بہینہ فقائل 














حتی قدل رضی ال عنہ ۔ 
وروی أن ول من عرف رسول اللہ پچ کمب بن مالك ء ققد ورد آنہ قال : 
)١(‏ الرباعیة : خی السن الیٰ بین التاب والثقیة._(٢)‏ شجٴ الوجہ: جرحہ۔ 
(۳) جحشٗ ال رکیة : خدشہا ء 





ےراپ سے 
عرفت عینيه تحت 7 تزِْرٗان ؛ فنادیت بأعلی صوتی : یاممشر السفین : أبشروا ١‏ 
ہذا رسول ال صلى ال علیہ وسلم . فاتماز ]ليہ ثلائون من أصحابہ ارضی اللہ علہم 
بُنانون عنہ. تم لام البی صلی اللہ عليه وسلم أاصحابہ علی الفرار۔ فقافا : یارسول الله 
فدبعاكد پآپائنا وآ بناٹنا . انان اخبر ان قتاتء فَر عقاو ہنا ء فولّہنا مد ہرین: فا نزل 
اللہ نمالی ھذہ ال 








وَمَا تح ِا مو لق ٥‏ 





من سورۃ آل عمران ٠‏ 

والظاہر ن مژلاہ الطاعتین ہزیادۃ هذہ لآّیة وانہا من کلام آی بکرء بمتصدون 
فیا طمنوا علی ما کان من عمر یوم وفا رسول ال اگوہ ومن د٥‏ بی بکر علیہ بہذہ 
الآیةء فزعصوا لہا من قلام اب پکر ء دما ہی م ن کلام أیں تبکر . نھا ہی إمن کلام 
رب المزة ؛ لزا قبل وفاۃ ارسول لگ برضع سنینء والسادون جیما - ومنہم|بوٌبکر 
وعمر - یلہا ویمرفولنہا . غیر أن منہم من ذھل عہا کعمر ؛ ول الحادث وشدۃ 
الصدمة ء وتصڈُع قلبه بعوت رسول الرحة وہادی الأمة اك ۔ 


نل عن ھذہ الآیۃ یوم تُوفی رسول اللہ 





وکان من آفار ذلك أن عمر رغی ال 
على اللہ عليہ وس فقام یومٹذ وقال ٥:‏ إن رجالّا من النافقین بزعمون: أن رسول ال 
پک توف . دإن رسول ال صلی الله عليہ وسل عا مات ٠‏ ولکنہ ذہب اف ریا کا 
ہب موسی بن عمران, فقد غاب عن قومہ أرہمین لیلة تمالم بعد ان قیل:مات۔ 
0 اید یرجالپٍوارجلہم؛ 











اللہ لیر جن رسو اللہ صل اللہ علیہ وسل کارجعموسی 
زموا آن رسولہ اللہ تل مات . : 
عنالك نہض أبو کر ینقذ الوقف فقال : علی رِسُلك با مر ء ایت ء مد الل 


وأاننی عليه ۔ م قال : یہا الناس : من کان بمبد حا فإن مد قد مات ؛ ومن ان 








اللء نک کی ہیس ار 
ذء أخڈھا لاس من أبی بکر . وقال عمر: ماعو 
الا آن سعت آبا بکر تلاہاء فذقرز تا“ حتی وقعت علی الأرض ہ ما لی ری 
سول الل کل قد مات ١۱م‏ ۔ 1 
وھذہ الابة کا تریہ۔لایشم منہا رائحة نہا من کلام آی یکر ء پلی ہی حمل 
فی طبھا أدلة کونہا من کلام اللہ وآن الصحابة یملمون انہا من کلام الل ء نزلتقبل 


وعرت أن 










والصعطٴب ب ؟ھ کان کا تی لابا وا 
(خاصس٣ٌ):‏ أن ما اوٗعوہ من ان آپ 
کلام مر مردود اب ٹل مارددنا بہ زیم السابق فی آیتوو۔ا کل لا دسُولہ 
الخ ۔ بل زعمہم عذا أظپر فی البطلان؛لأن الثابت عن عمر أنہ قال فلنبی صلى اللعلیه 
وس دو انختذنا من‌مقام اراھی مصلی 6 فازلت2 

. فی سورۃ البقرۃ . وہنا فرق ہین کلمة مر فی مت 
القرآن الغازلة بذلاك السبب ء فأنت تری أن ال 





لڈیھو سیبالتزول ة وین کلنۃ 
نام فیہا الڈمل بصیفة الأمر ول بقرن 
بلفظ ھ لو ہ . أما تس عمر فاء الفعل فیە بصیفة الاضی وقرن بلفظ ھ لو > ۔ وتحتیق 
الفرن أمتيّةٗ او أمنیات لسر ء لا بدل عل أن ما نزل تحقیڈالمذہ الّنیات بمعبر من 
کلام عبر۔ بل البعد پنہما شامع ء وائیون بمید ۔ 








لم الرجل قواثة فلا بستطیع أُن 
قائل من الفرق والدہّش .: وبابہ طرب ۔ ومنہ قول عمر رضی ال عند 
رت إل الأرض ١٤ھ‏ 





ار: ھ والمقر بنتحتین 






سے مہ سے 


الشہہة الثالنة 


ہزم یع عُلاۃالشیمةأن عمان ومن قبہأ ہو بکر ور ایض حرکفوا اانرآنءوأسقطو4 
کثبرا من آیاندوسوزہ. ورووا عن ہشام بنسا م من آبیعبد اللہ: أن القرآن الدی جاء 
یہ جبریل |لی عمد يک کان سبمعشر آلف آبة' . وروی ممد بن نصر عفہ أنە قال : 
کان سورۃ 8 بکن عم سید گے مقرض باحتمم داع تم اوروی مد 
رہ قیسررۃالنعل' 


سا و کت 


این جھنم ا ملا دغیرءءنادعید ال انلفظ د أمْذ ٍى أَزْدَىں 





لی سکلام اللہ بل ہو حرف عن موضمہء وحقیقة المزل دائمد ھی آزکیمن ائمعچہ. 
سم بقل ا کات سیر سے رمارانۃ جات کا 





سَلولنَء واسقطوا لفظ دببل ای طاب مویمد ہ 





واسقطوا لنظ × آل ر6 من ن ببد ھ وَسَیلْل الین 





فالقرآن الڈی بأہدی للسامین البوم شر وغرباء اد پٹ 
من التوراۃ والإمحیل ء وأضعف تَالیفا منہسا واجم للاباطیل ١‏ ٭ ةا 
لافگون ٤ء‏ 








تحق الذ کر لولا 





ے چرچ 


آن ردٗدھا ہمض اللاحدة ء ورعا مخدع پہا بعض الفتو تین ۔ ویکنی فی بطلانہا أنہم لم 
یمتطلیموا وان بستعلیعوا ن یقیموا علیھا ھا ولا شبہ برھان ۔ 





ار ؛ ابناڑھا ای 


نز اللہ مال ین میم > 


٭ والدعاؤی مالم یقیمرا علہہا 
ولکن مکذا شاءت حاقتہم وسفاہم ! ه وَمَنْ 
اَل مل تا رگا . 


(ثانیا) آن ہمض عداہ الشیعة أنفسہم نبرا من ہذا السخف؛ ول "لق ان یکون 





. مفسوب |اپہم وہو مہم فعزاہ إلی بمض من الشیعة جح ہم التفکیر وغاب رم الصواب 


قال اللبرسی "فی عمع البیان مانصہ: و آمالزیادۃ فیہ ۔أی القرآن۔ قجیع ھی بطلانہا۔ 
وأما النقصان فقد روی ءن قوم من انا وقوم من ا لحشو یة۔ والصجیح‌خلافہ۔دھو 
الدی نصرہ الرثضی ؛ واستوفی ااکلام فیہ غایة الاسٹیفاہ ٤ھ ٠‏ 

" وقال الطلبرسی اض 3 البیان مائصہ: ھ آما الزیادۃافی الت رن مجع علی بطلانہاء 
نواما النقصان فہو آشد استعال .مم ان : پان الم بصحة نقل ال رآ کال بالبلدان 
والحوادث الکبار والرقائع الظام والنکتب الشہورۃ؛ وأشمار المرب السعاورۃ: فإن 
المنایة اشعدت ء واقدواعی توئزت علی اللہ وحراستہء وبلئت إلی حد لم بلق شی: فیا 
ذکرناہ ؛ لأن القرآن مفخرۃ النبوۃء ومأخذ العلوم الشرعیة والأأحکام الد بلیة؛ وعداۂٔ 
ال۔لمین قد بلغوا فی حفظہ وحایدہ الغابةء حتی عرفوا کل شیء اخعلف فیه من إعرابہ 
وفراہتہ وحروفہ وآیانہ ؛ کیف یجوز أنیکون مقٗراأد منقوص ء مع المنایةالصادقة 
والضبط الشدید ۰۱٠۱م‏ ۔ 






( ۷ت ) آن التوتر قد قام ء والاجاع قد انمقد ‏ علی آن الوجود بین دفقی 


الصحف کتاب اللہ من غیر زیادۃ ولا نقصان ء ولا نذییر ولا تبدیل . والتواتر طریق, 


٠ الظبوسی من رژساء الشیمةء دکتایە عمع البیان حو الرجع عندم‎ )١( 


-- 
واضحة من طرق الس دالإجماع سهیل قویم من سیل احلق . < ناذا بد تلق 
الا اسلانء ۔ 

( راہتا) أن الإغام علیٴ بن أبی طالب کرم اللہ وجمہ ‏ دہو الڈی یزعمون ھ 

٠‏ ینامرونہ ویقشیمون لہ بہذہ المذّیانات _ صح' النقل عنه ہتحبیذ جمیع القرآن َ علی 
جہد أی پکر تم عہد عتان ۔ ولملك لم تنس أنہ قال فی جع أبں بکر ما نصہ : د أعظم 
الناس آجر؟ فی الصاحف ابو بکر ء رحمة الل علی أں بکر ؛ ہو أول من جع کتاب 
الله ہ.. وکذلث قل نی جع عمان ما لہ : ہ یا مث“ الناس الّوا ال + دہاکر 
عوالنوٌ فی مان ؛ دقول کم : حَر"ای مصاحف ؛ فواللہ نا حرقھا إلا عن ملا دنا سحابٌ 
رسول اللہ صلی اللہ علیہ بدا رو ئوک الوالٴ وفت عُْان لمات فی _ 
لماع ول اڈی فل اڈ یمن قطع الإمام ألہنة وا ٤‏ مو 





(خاص): ان اطلانة قد اننبت ال می کرماللہ وجمہ بعد یکر وعبر وعان؛ 
نماذا جندہ أن پھر وقعشذ بالحق فی القرآن: وآن زصحع للداس ما أخأ نیہ أسلافہ علی 
حذا الزعم والہہتان ؟ مم آہ الإمام للمصوم فی عقیدۃ أولثك البطلون > وع آنه کان 
من ساداٹ حفظة الفرآن ؛ ومن آمیم خلق الل فی نصرۃ الین والإسلام . واقد صار 
الأمر بعدہ |إلی اینہ الهسن رطی اللہ عنہ ء اذا منمہ الأخر من انہاز مذہ الفرصة 

کی بظہر حفیقة کتاب الللّمة: حذہمزاملایئوا|لاسجنون؛ولایص دی بہاإلامأفون!1 


سپ سے 


الشبہة الرایمة 
یقولون : ورد آن عبد ال بن مسود قال : ۵ یا معشر للسدین , أْمْرَلعن نخ 
للصاحف ء وبتولّام رجلٌ۔ وا قد أسامت وإنہ لی صُلب رجل کافر ١٤1ھ‏ 
قالوا :, ہو یہنی بہذا الرجل زیڈ بن ثابت ہ وبرید بذلث السکلام الطمن علی 
جم القرآن ۔ وھذا ید بالتالی علی أن الفرآن للوجود بین آبدینا لیس موضع ثقە؛ 
یلم بیلغ حدٗ التواثر۔ 








٭(اولہ) أن کلام ابن مسعود هذا ۔ إذا صحٌ ۔ لا بدل 





علی الطن فی جن القرآن ء ھا بدلعلی آئنەکان ری فی نفہ أنه ہو الڈدی أن‌یسند 
إلٰہ ہذا اطم ء لأآ کان یثی ہنفسہ أ کٹر من تقند 
کان یری فی زید أعلیْةٌ وکفایة 8انبوض۔با آسند |ليہ؛ دن کان اہو فی نظر 
نے آ کنا واجدر . غیر أنال۔ألة تقدیریۃة ولاریب أن تقذبر أی بکر وعر وعّان 
وقد عرفت فیا سبق جوعة الڑھلات وازایا 

اق توافرت فید ء حتی جعلتہ الجدیر بقنفیذ ذہ الفایة السامیة ۔ أضف لی ذلث أن 
: عان نم إليہ ثلائقہ شمکان ہو وججہور اسان رفعطلیم مراقبین لم؛ وناميك 
”فی عثمان نہ کان من حُفاظ ومعلی الفرآن 1 









ید قی ہذا الباب .ٴوذلك لا بناقی 





آزید أَصدق من تقدیر ان مسمود4۔ 


وخلاصة ھذا الجواب أن اعتراض ابن عسمود ۔ علی فرض ص تہ ۔ کان منص 
علی تالیف جلعةاطم ٤‏ لا علی صحة قس اطم مع أن کلمة ابن مسمود السالنة 
لا تدل علی اکثر من ن آنە کان ان بک زیداً بزمن طویل ء اذ کان عبسد اللہ لم 
وزید“لاہزال ضمیراً ستتراً فی طلب ابی والییں ہڈا بمعامن ق زید ٤‏ فکم ترک 
ڈول ٹلآخر ۔ واوکان الأمر پالسن لا ختل کثیر”من نظام النککون . مم إِن کلة 





سے ۲۸ 


بن مسمود رما بفہم منہا المامن فی زید من نا ية أن آباہ کان کافر؟ ء وللکن ہٰذا 
ن؛فکٹیر من‌أ کابر الصحابةکانوا فی مبدا أمر م کفار١ءوخرجوا‏ من أصلاب 








وَازِر وڈرائریء دیفول: ٹل 


( ثانیا) : آننا إذا سلمنا صحڈما نقلعن ان مسعود؛ وساانا أ:ہ أراد الما ن فی صحة 
جع القرآن ٭لائل آنهدام علی ھذا الطمن والانکارہ بلِلول ما صحعندأہ رجع إل 
مافی مصحف عبان ؛ وحرق مصحطہ فی آخرۃ الأمر ؛ حین تبین لہ آن ہذا ھو تلق 
وبدلیل ما صحٌ عنه من قراءۃ عامم عن زُرعةء وقد تقد 

( 8نا ) ان کلام ابن مسعود ہذا۔ علی آسلیم صحتہ لاو رھ سد 
الع وآنه دام عليہ ولم برجم عنہ- لا نسلم نہ بدل علی|بطال توائر الفرآن فان اادو تر 
کا آسلنتا یکنی فی النطع بصحة مرویہ أن بنقل عن جع یمن واطڑھم علی السکذب 
بشروطہ ء ولبس من شروطہ الا یخالف فیہ خالف حق بفدح فی توانر الذرآن‌آن مخالف 
فیە ابن‌مسعود او غیر ابن مسەودہ یا دام جم اغیر من الصبحارتقد آقروا جم القرآن عل 
ہذا النحو فی عپد آبی بکر مرةٗ ء وفی عہد عمان مر آخری . 


الشبہة ال امسمة 





یقولون : کیف یکول الف 
نی ا یم عل عہد ای بکر ما نصہ : ھ فقمت فنتقیتٗ القرآن أجمہ من ارقاع 


والأً کتاف والسب وصدور الرجال ء حتی وجدت من سُورۃ التوبۂ آنتین مع 


متواتاً . مع ما بروی جن زبد بن اٹ آنه قال 


خَزیة الأنصاری ] أجدما معغیرہ ‏ وم د ان جا ہکم رسو ل٤‏ إل آثر اشورةء 


سے مر سے 


مم کیف یکون الفرآن موا ء مع ما پروی ایا عن زید بن ثابت آنہ قال قی ا مم 
من سورۃالأحزاب کمن اسحع' رسول ال پل 





علی عہد عّان ما نصہ : 8 فقدت 
رما ء] اجدھا مم آحد ِا مم خزیمة بن ٹابترالأنصاری الدی جل رسول الو 
صلی اللہ عليہ وسا شہادثہ بشہٰدق رجاینِ ھ جال سَدقْرامَاءَامَدُوا 
ال علیوء؟ 








ت ہذاء لا ببطل العوالز ٠‏ 
ختام سورۃ العوبةء ل ثبت قرآنيتہما بقول أی خزیمة وحدہ۔ 





بوالجمواب علی ہذہ الشبمة ( ولا ان کلام زید بن 


. وبیان ذلك أن ال 








. أنغ بجد الڈہتین الاتین ما ختام سورۃ التوبة مکتو بتین عند أحد إلا ند أيی خزعةہ 
قالذی انفرد یہ ابو خزیمة ہ وکتا:لہما لا حفظھما ء ولیس النکتابة شرطا فی للتواتو ٤‏ 
بل الشروط فیہ ان بروبہ جع یمن تواطزمم علی النکذب ولو لم یکتبہ واحد مہم ؛ 
فکتابۃ ابی خزیة الأنصاری کانٹ توٴ نا واحتیاطاً فوق ما بطلبہ التواتر ویقتضیدء 
.سکیف نقدح فی العواتر بانفرادہ بہا؟! 


(۴ئیا) یقال مثل ڈنیا روی عن زبد فی آبة سورۃ الأحزاب: ون ال 






ے ‏ ارعِال ص2 قوامَا عَامَدُو یہ فإِن معناء أن زیدا لم بجدھا مکتویة عند أحد 
إلا عند خرمة بن ثابت الأنصاری. ويدل علی أن عذا ہو لاعنی الدی أرادہ زید ہمبارتھ 
تلك ء قول زبد نفسہ فقدتَٗبةّ من سورۃ الأحزاب ال ٤‏ فإن تمبیرہ بلفظ ٭ فقدت > 
بشمر بآنہ کان محفظ ہذہ الّیڈء وأنہاکانت معروفۃلہء غیر أنەققد مکتوٗیہاء فم مجدھ 
إلامع خزعة وإلافن الذی نأ زیداً أنہ فند آیة؟ 


( اتا ) ان کلام زید فیا مضی من ختام ية وآیة الأحزاب ہ لا بدل علی 





۰ج 
عدم توانرہاء حتی علی فرض نہ پرید انفراد أی خزیمة وخزمة بذک رما من حفظہما۔ 
غایة غا بدل علیہ کلامہ ء انہما انفردا بذک رما ابندا: ء مم تذکر الصحابة ما ذکراء> 
نوکان ہڑلاء الصحابة ما یژمن تو الم علی النکمذب؛ فدونت" تلك الات فی الصحف 
والصحف ء ہمد قیام حذا الھواتر فیھا ۔ 


الشبہة السادسۃ 

بقولون : کانت الآبات تکتب علی الحچارۃ وسعف النخل والەقاام خوفا علیہ 
من الضیاع ء وہقنی جائب کبیر مہا حذوف فی صدور الرجال۔ وقد ژٛأ من ذ1ك عدۃ 
مشاکل یمیرھا الباحثون فیہ کافیة لابا ت کون الٹرآی ا ال لابحتوی جیع الّیاٹ 
اللی نطلق 'بہا دہ وہمشہا ختلف فی القراءة واللفظ والسنی . دیقولون ببارۃ آخری 
إنہ من الستحیل أن کون الٹرآل اطال حاوب لهیٰ مانزل؛ اذ من الک آنہ ذعب ُ 
من جائپ لیس یقلیل ؛ وآنسی منہ جائب کر ؛ فال ابن عمرٴہ لاینوان احذکم 
قد أخذتٗ ااقرآ ن کلہ, قد ذھہب منہ کثی'. ولکن لیفل: قد أخذت ماظہر منڈ ٤۔‏ 
فہذا یقہٹ آن القرآئی !لال لاہتضمن جمیع ماکان مسطورا فی اللوح ا حفوظ . ولاہو 
طبق مائطنت بە شفتا مد ء سہا أن فی آبات عدیدةۃ نہ اختلاقات مد مش3 ولا یلم 
نمہا الصحیح اد 16ھ 

وننقض ھذہ الشہمة بما پأئی : 

(ارلا )ا نک 'بة القرآن علی الحجارۃ والہعف والمظام ء ویفاء جانب کہیر منھ 
حفوظًا فی صدور الرجال ء لا یلزم منہ مکل واحدۃ فلا ءن علاۃ مشاکل ؛ ]ضا 
ہو ومن الأوھام تخیاوم لفالوہء وبدلیل ہم لم یذ کروا ستذم فیا ذھبوا لی 2 
عذا الشعلط ۔ 











- ہے 


( ثانیا) ان الحجارۃ وسعف النخل والعظام اق کمتب عایہا مض آبات الت رآ 
لم نکن محیث یکن أن بتخیل أولئك الطاءنون آو پپنیاوا إل الٹاس أنہا لا تصلمم 
لکنا علیہاء بل کانت المرب لبداوہا ولبمدھا عن وسائل‌الحضارۃ والسرانءلصطقی 
من أنواع الحعارۃ الرفورۃ عندھا نوع رقیقاً یکون کالصعیفة بصلح للکتابۃ وللیقاہ 
آحبہ جا نراءالیوم من الکتابة ا هی القوشتعلی صفحات مصتوعتھا نسیڈ(الطی)۔ 
وکذلاك سف النخل بکشطرن الوص عنہ : دیکتبون فی از الەریض منہ بعد أن 
یعقاوہ وہہذیوہ فسکون أُشبہ بالمتحیفة . وقل مثلہذافی الظام ء بدلیل آن 
الروایات الواردة فی ذللك نصت علی نوع خاص مته دہو عظام الإ کتاف وذاك اك 
عریضة رقیقة ومصقولة صالحة لللکتابة عایہا بسہولة ۔ 


(08ا): ان اسقنقاجھم من ھذا کون القرآن الحالی لایحتوی جیع الابات 
التی نطق ہا عد ء اسقنتاجٌ ممکوس ء وفہم“منکوس ‏ لأنءکتابة القرآن وحفظہ ‏ 


واحد فصدور الا مؤلفة من اطلق أدعی لی بقام ذللث ااقرآن ء وأدع علی آئد 
نقلت من هکلۃ ولا حرف .یف وأحد الأمرین من الکعایة والحفظ کافٍ قی عذھ 
الثقةا فا بالے إذاکان‌انثرآن کلەمکتوباً مخطوط اشخاس کثیرینء وعحفوظً صدور 
جماعات ۔کغیرین 1۔ ۱ 

‫۱ (رابً) فوطم :٭ وینفہا مخلتف فی الفراءۃ والفظ وللنی ٭ إن آرادوا بد 
الطمن فی آمڈد القراءات واخعلاف وجوہ الأداءء قد سبق فی مبحث 'زول القرآن 
علی سبعة أحرف ما یکفیک ف الرد علیہم ء وسیأتیک قی مبحٹ الٹراءات ءابزیدك 
را عذا للوضوع ء وإن آرادوا بہ عبت آخر علیہم البیان ۔ وحبك آن تعرف۔ 
آن اختلاف حروف القرآنی أمر تنتصیہ الحکة ء ویوجبۂ موم الشعوۃ الإسلامیة۔ 
خصوص ان شافہھم الشول علیہ انصلا واسلام ؛ دم علی اختلاف قبائلیم ؛ وتدقع 





--۷۸۵۸۔ 


مجانہم ؛ وتباین وجوہ نطقہم ؛ عرب تؤلف بینہم المروبۂ الواحدۃء و یجمعبم اللسان 
المری المام .أىٴ عیب علی القرآی إِذا اختلفت حروف أدالہ ؛ وکینیاتالتطلقبکلاتہ؛ 
لم التبائل المربیة جیما ء لیدتی نما تلاوۃ ألفاظہ ء ونڈٔم ممائیە؟ ولثلا بقول أخد 
ہا : لوچاء الترآن بلندنا لسکانلدا معہ شأن ء ولأنپنا ببثلء وعارضنابلاغتہ ۱ہ وآ 
لاق مرو ولک ا ا لاب 

(خا) : قولمم إنہ من اللستحیل ان کون الذرآنا لی حاوببمیعماأزل إخ 
۔کلام'مجردٴ من‌السند والحجام لاہستحق الرد؛ فإن استندوا فیہإل ماسبق قد استندوا 











إل اوھن من ببت المتکبوت > وقد عرفت وج وہ الوہن اتی فيه . دإن اسٹندوا 
کی ما کروہ ہمد ھا نسبوہ لابن عمرء فقد زادوا الین بد لأن ہذہالبة إل ان مر 
غسبة خاطئة کاذبۃء وعلی فرض صسعّیا فھی موقونا دابست برفوعة إل النی سل الله 
+ علیہ وسلر وعل فرض رفمہا ٹھی معارضة للاٴة القاطمة للتو افرۃ فی تواثر الفرآن 
۔وسلامعہ من التغییر والزیادۃ والنتصانء ہف الایغ سافط مہم اکانت قیمة سندہ 





فی خبر الواحد ء 5 


( سادسا) : آننپاینہم التی ختمواہہا ہذ 
عل نلك الا کاذیب والماثرات؛ مزادوا فبہااتہاماً جدبداسجردامناا۔ند وااجة ابضآء 


آقیجمن بدانمم لأن ہم رتبوما 





ہوھو أن فی آیات عدیدۃ من القرآن اختلاقات مدھشةء ولا یلم نصہا الصحیح أحد؛ 
بوکذاخرجوامن انہام إلی امہام؛ واحتجوا بکذب على کذب؛ وہانت علیھ مکرامشہم 
دعقوظمء فقالوا ماشاء مماەوی والئعصب إلی ہذا الحد وأنت خییر بأن‌القرآن احالی 
وصل إلینا حفوظلاً من کل عث کا افعلق بہ الرسول قَِك وکا خله اللہ تەالی بقلدہ 








۳۸۷ - 


آماژعصوم أن فیہ اختلافات مدعثة؛ فقد علت قی میخث تزول القرآن علی سبعة 
آحرف مدی اختلاف وجوہ القراءات'وحکتہ ء وأنہ لابژدی إلی خاذل وتناقض حتی 
ہکون مدعثاًء 

وأما نوس الترآن الصحیحة ققد عامہا وحنظہاجم بزمن توالؤم عل الکذب 
ف یکل طبفقمن طبفات الأمة . من لدن رسول اہك لف الیوم ٠‏ 

قادعاء مڑلاء الہل الدجالین آنه لا نصوص الفرآئكت الصحیعة أحد ء ادّعاء 
عفضوح؛ وکذب مکثوف ۔ 

قال صاحب مُت الثبوت _ دہو من اشہر النکب فی اصول اللقہ الإسلابی ۔ : 
ما تل آعإداً فلیس بقرآن قطم ء ول یمرف فی ھذا خلاف“ اواحد من أہل‌الذاعبٰ 
والدلبل علی ذلك أن القرآن مما نتوافر الدواعی علی نللہ احضعُنہ التحدّی ء ولأنہ آمل 
الأ_کام بامتبار الەنی والانظ ینہ واذلاك لم جہد الصحابة فی حفاہ باتونر القاطع؛ 
ہوکل مانٹو افر الدواعی علی نفلہ بنفل متواٴراٌ عادۃ؛ فوجودہ مازوم انتواتر عند الک 
عادة ء فإذا انعنی اللازم دھو الدواتر انت الازدم قطٗ . والنقول آحادا لیس متوائراٌ 
فلہس قرآناً ١۱ھ‏ بتصرف قاول ٠‏ 
منیع”من خطوط الّفام عن الکتاب والمنة 
آو الدواعی والەوامل ال توافرت فی الصحابة حتی استظہروا ااقرآن 

والحدیث النبوی' ون ُتوا ہا 

إن الناظر فی الشبہات السالفڈوأمثالاء پہدہ 4ہ فی وُضوح أن الەوم بحاوقرن الطشن 
فی ال آن عن طربق النیل من الصحابةء فطوراً یقولون : إن الصحابة حین‌جمع القرآآن 
لم یکونوا بستظپرونہ ء وإن الذین استظہردہ مہم ماتوا قبل جمەہ واستشہدواء وطورا 
یقوفون :إن الصحابة لم یقہُتوا فی جمالٹرآن؛ بل حطبوا فيه بلیل ؛وزادوا فیدوظموا 
مہ ماشاءوا ٠‏ 











( ۱۹ سلمل المرتات ۔ )٦‏ 


یف وو جن 

وقدکثرت مات أعداء الإسلاممن ھذدالناحی ة کثرۃٗ فاحشةء محیث إِذا استتصینا 
ہہالہ م کلہا ضاق بنا نطاق ھذا التالیفہ وخرجنا مل من‌الجو الملیالمادی" القذیذ > 
إلی میدان صاخب بالقیل والقال ء والصیال والجدال ؛ والدقاع والتضال . 

وکذلگ کثرٹ ممات'أھدا: الإسلام علی السنة النبویةمن ناحیة الصحابة أیضاہ 
فتارۃٗ یسکثرونعلیمم‌أن یکو نوا قد حفظوا الحدیثالشریف وھو موسوعاث کیرۃ؛ 
وتارۃٗ یُہمونہم بانخیانة الہ وعدم التاب والتحرٴی ؛ وبینون علی ذلك مفتریات 
ا آزل اللہ بہا من سلطان ۔ 

بریدون بہذہ الالہامات اطر بثةلصحابة ء ان زع موا ثفڈالتاس یکتاب اللتعال 





وسنہ رسولہ اك ؛ حتی یفعنوا للمدین عن دیئہم ہ دح یقیموا الخواجز والەوائیر 
کی طریق غیر السادین ء مخافة أن یجتذبہم الإسلام |لیہ بمحاسنہ الأحاذ ء وقوانہ ا حولقہ 
وتالیہ الوطًا:18۔ 

دیرم أنشبہاتالنوم کلھا مفشاببة وطر دفمپا ہی الأخری متشابہق فإن واجب 
اه والخذر یقتضیتابمد ما تد ان آن نقم خً مین من خطوط الدفاع ءن النکتاب 
قویتین ؛ اللبہة الأول نطاول السماء بتسْلیة 
ااواعی والموامل التیتوافرت فی أصحاب رسول ا کے حتی جدات نہ م کثر 
بحففلون الفرآن والحدیث ؛ وینفاونہا نقلّا متواترا مستئیضا . والممة الثائیة تناخر 





والسنة ء وآن نف ہذا ائلط من < 








حتیجمالمم بفٹیتون 





الموزاء بنظمالدواعی دالەوامل الئی توافرت فہہمرضوان ال 
ایل ٹثیت وأ فالقرآئی وجم القرآن دکلما بتصل بالئرآن؛ وقیالحدیث ال ریف دکل 
ما یتصل بالحدیث الشریف ۔ 

داف اح فقوم 06 ف مم اطاوة الیل و رٹ من هك عَن 





۔- ی۸ب سے 


١-الہدائول_‏ 
او الدواعی والموامل فی حفظ الصحابة للُکتاب والسنة 
ونقلہم مم 
یج . ولببدا بشرحالموامل والدواعی التی بر لامعابةحفظ اللکتابوالہنة وقلہماء 
حتی لا بستبمد ذلك علہہم أحد ء ولا بطەن فی اللکتاب والسنة عن ھذا الاریقی أحد : 


العامل الأول 


انہم کانوا مین لاہمرفون الفراءة؛ ولا بحذرقون اط واللکتابۃہ اللمم إلا ار 
پیرلا ام فنہم ۰ عیاشدموع دترجعہذہ الأمی السا 
علہبمہ دیرم عن اسباب الدنیڈوالحضارۃ ؛ دعدم اتصالم انصالّا ەایا ولینا بللأمتین 
التحضر تین فی المام لذلاثالین ؛ آمة الفرس فی الشرق ؛ وأمة الرومفی الغرب. ومعلوم 


آن اللکتابة والترا:ة وانھاء الأمیةنی أیة ام ء رہن یخروجھا من عھذ ااسذاجة 





فیہم إلغلیة البداوۃ 


٭ والبساطةء إلی عمد الدنیة وا مضارۃ ۔ 
مم إن ہذہ الأمیة تمیمل الرہ منہم لا یەول إلا علحافظتہ وذا کرتہ فیا یہەحفقلہ 
وذ کرہ ۔ ومن ہناکان‌تمویل الصعابة علی حوافظھم یقدحونہا فیالإحاطة یکتاب الله 
وسنقرسولہ پا ء لأن الحفظھو السبیل الوحیدۃ أو الشبیم‌ة بالوحیدة لی إحاطہم یہنا 
ول کانٹالکتابة شالعۂفیہم ء لا عتمدوا علل النتش بین السطور ء بدلا من‌الحفظ 
الضدوں 











29 ھئ۷۷ئو" ان 4ہ كُطٌاب“یکتہون الوح یکا حبق+ 





ن الفرآن لأضلہ م کلک غیرآن ہؤلاء ومولاء کانوا ٭ 
ند قلیلة بجانب الم الفغیر من سواہ الأمة اللکثٹبر . ولعلك لإتنس ان کمتابة القرآن 

فی عھد الرمول کان الفرض مہا زیادة التوثّی والاحتیاط اقرآن الکرم ء بنقییدہ 
ونسجیل ؛للقش ؛ فوق تقبیدہ و)جیلہ باحفظ . 


وکان بىض الصحابة 


ما الےنة اانبویة فند وت اصحابہ من کعابہا أول" الأمر غخافة اللیس 





القارِ او مسلقی صحیحد عن أبی سمید القدری ۔ 

ندم . خشی الرسول صلی الله عایەوسل آن بخعلطالئ رآن بالہۂ1ء إذا ہم کعبوا السدة 
کیا کانوانیکتبون القرآن ‏ او ان نتورع جپودہم دہی لا حمتمل أن میکتبوا جیع السنة 
جع القرآن فنصم عل الڈ ولا وھو الفرآن . خصوصاً ذا لاحاتا ان آدوات 
النکتاب انت نادرۃٗ لدیہم لی حر بعید ؛ حت ی کائوایکتبون ف اللغاف والگنک 


والعظام کا عالت ۔ 





فرحة بہم من ناحی وأخذالمم بتقدیم الم علی ائہم من ناحیة اانیة؛ وحنظلا ہے 
بہ بالسنة إذا ہم کتہوا السنة بجانب الترآن نظراً پل عرة الورقی وندرۃ 


أدوات الکتابة ء رعابةً مذہ الفابات الثلاث نہی الرسول ع ن کتابة السنة 


لترآن آن 





آما إذ امن الفیس: و بش الاختلاطہ وکان الأمر سہلد علی الشخصە فلا عليد 
ن بکتب الحدیث الشریف ہکا یکتب ااقرآن الکریم . وعلی ذلاث اتل الأادیٹ ٭٭ 


الواردۃ ف الإذن بکتایة السنة آخےر المر ء والواردۃ فی الإڈن لبعض الأُشغاصس 


سے ۳۸۳٣‏ سے 
کمبدائل بن تمرو (رضی الل عنه): ولمذاللوضوع مبحثٗ خاصٌ بہ قاطلبہ إن عثتفق 
علوم الحدیث ۔ 

واےٗا مائنک نکتاہڈالفرآل والہنة النبو یةءإِن التعو بل قبل کل شی کان ھی الحفظ 
والاستظہار ‏ ولاہزال اویل عتی اللڈن علی العلّی من صددر الرجال ‏ فة 
رماع عن إمام ؛ لی النی پک 

غیر أن ارجل الأمی الام 
اسلفناہ اك ٠‏ 


تد 








ڈأمٰۃ بکو نان أسبق من غبرھا إلیالحفظ ؛ للدعنی الذی 


العامل الٹانی 
أن الصحابة کانوا آمة بُشرب بہا الٹل فی الذکا: والاٰلمبٌةء وفردۃ الحافظة وصفاء 
اط ء وسیلان النھن وحدٴۃاطاطر ! وفی التاریخ الەری شوآمد ءلی ذلك بعاول بنا 
تفصیلراء ولطاما علی بالر منث. حی لندککان الرجل منہم دیما بحنظ عایہمہ لأولمرۃ 
مھماکثر وطال؛ورماکانمن لفتغیر لفتەہ واسان سؤی لسانہ ؛وحبك‌آن تمرف أن 





ر:وسہم کانتددادین شرم؛ وآنصدور کاٹ سیجل' انسابمم+وأن قوبہ م کات 
کتاب الم دأباممم | کلأولنك کانت خدال ”کا 





ہم وفیساٴرالأمة ا 








من قبل الإسلام ؛ مم جاء الڑسلام فارعف فہہمہذہ الڈُوی والواہب +وزادم من تللك 
اازایا وا ظمصالص با آفاد طبعہم من صَفّل ؛ دنفوسّہم من طْر ء دعنواہم من و ٤‏ 
خصوماً إذااکانوا ب۔۔مونلأصدق الحدیث وھ و کتاب ايل وظیر الہڈی وھو مّای 


عد۔- 


یج 


الما مل الثالت 


بساطذ عذہ الأمة الم بیةء واقتصارحا فی حیالہا علی ضروربّات الیاۃ من غیر 
ص9 الْف ء ولاإتقاق جہد و وقت فی التکتالیات۔ٴفقد کان حسب الواحد مہم 
من معبشعہ ما یذ کرہ شاعم فی قولہ :- 
تر لی رَلي التبیل کہ 


ومثلث یلم ان ہذہ احیاۃ اھادلة الوادعة ء وللك المیشۃ الراضیة الناصدۂء توق 





الوقت وا جھود ء وترغی الإنسان بالوجود ہ ولائشنل البال بالنتود. وہذا آنروالظم 

فی سفاء الفکرۃ وقوئۃ الحافظة وسیلان الأذمانے خصوصاً أذھان الصتحابةفی ا تامہا 

حفظ رن دحدث ای علیہ لاد ۃ اسلامہ وک علی حد قول ئل : : 
فصادف قلبا خالیا فسگیاے ۔ 





المامل الرابع 

7 الصادقلل وارسولہ ء با ملك مشاءرم ء واحخل مکان القیدۃ فبہم ۔ 
وأنت تعرف من دراسة عم النضس ء أن الب مذا صدق وئمککن ؛ حل ا حر حلّ 
لی نشم آفار حبو یہ والتلنذ بحدیئہءوالتثاذٌر بأخبارہہ ووَع یکل ما بصدر عتہ ویبار 
منه۔ ومن ہناکان حب الصحابةلہ ورسولہء ءن أقوی الموامل علی حفظہم کتابّ 
رسولہ تل لی حدٗ قول الفائل : 
جا کیٹ زا ۳ 
گ 
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پا شک ین لال دوخ الڈیر نت 
آطا حبْ الصعابة العصیق لل تما ل ؛ فلا بمتاج إلی شرح وبیان ‏ ولا ای إقامة 
حلیل دبرعان ؛ فہم خیر الفرون بنصٌ حدیث الرسول صل الہ علیہ وس خیر الڈرون 
رف م)القین ہم ہہ دم النین بذارا نقوسمم دناسنہم رخیسة فیسبیل رضامہ 
دم الین باعوا الدنیا بجا فیہا ییعغون فضلًا من ال ٤‏ توم الذہن خلوا عدایة الإسلام 
إل الشرق والغرب؛ وأتوا بالجب المُجا نی ناخ افدعو: ة الإسلامیة بالحضّر والبڈو+ 
ہوکانوا أحریاء بامنداح اللہ ]باہم غیر مرۃ فی الثرآن؛ وباناہ الرسول صلی اللہ علیەوسا 
علیہم فی احادیث عظیمة الشأن ١‏ 
دأما مظاہر حم لرسول صل اللہ عليہ وس فما حکاہ التاریخ الصادق عنہم من 
آنہ ماکان أحد یب احدً مثل ءا کان بب اصحاب حا دا دمٌ الرجل منہم 
رخیص فی سبیل أن بی رسول اللہ پا من شوکة یش کہا فی أسفل قدمہ . وماء 
وضوثہ پیندرونہ فی الیوم الشدیدالبرد یتو کون بہ ان الواحد مہم وأبناؤہ منالٌ 
أعدائہ ماداموا بعادون دا ء وحدیث ممد موضع التنافس من رجا لم ونمائہم ہ حتی 
إذا أمیا الواحك عنہم لاب ء؛تناوب ہو وزمیل“ل4 الاخعلافَ لی رسول اللہ صلی اللہ 


عليہ وسل ء علی أن بقوم آحدما بل الآخر عند ذّھابہ ء ویقوم الأخر بروایة ما سممھ 
3-7 














وعرفہ من الرسول ہمد |باہہ 
دھذہ وائدۃٔ انساہ تقول ارسول ال صلی الله علیہ دسا٥‏ یارسول الو قَلَِ 
افرجالء جم" لن ِنْ تَيكَ یوما ثائیك فیہ تمانا يمّاعَلكَ الله ہ لی غیر ذاث 








من شواہد ومظاہر ؛ ندل علی مبلغ ہذا الحب السامی الشریف ؛ دبرحم الل القائل:۔ 





. انظر باب العتاوب فی طلب الەلم من صحیح البخاری‎ )١( 





قاجاب ان اتانس ار وباب ات سد بر'عاف 

ولقد کان من عظاہر ہذا الحب کا رأیت تساینہم إلی کتاتب الله یأخڈونہ مند 
و محفظونہ منہ . مم إلی لع الٹراء محیطون بأقوا وأفعاھا وأحواھا وتقریراتہاء 
بل کانوا بعفمّتون فی البحث عن یہ خبرہ ہ والوقوف علی فدہ وشکلہ ء؛ کیا تجد 
ذك واضحامن سڑال السن‌واخین عن ِلد رسول اللصلی اللہ علیەوسار وماا جیا 
7 صلیۃ تلك الصور ا حمدیة الرائمةء و رمہا بویشة الصوّر اللاعرء والصّناع 





به من مم 


القادر ؛ علی ید أیہا عی بن ھی طالبء وغالمیا ند بن أی عالء رضی اللہ ہم 
اسی9. 


العامل ا امس 

بلاغة الذرآن انکریم لی حد فق کل بیان ؛ وأخو سکل لسان ء وأسکت کل 
معارض ومکابر ءوہد مکل محجادل ومہالر “حتی قام ولا ہزال یقوم قی نر الدنیا معجزھ 
من اللہ لحبیبہ ء وآبة من اححق لنابید رسولہ . وبمد کلام اللہ فی إُحجازہ وبلاغتہ کلام 
محمد یگ فی إشراقہ ودیباجتہ وبراعتہ ءوجزالۃ الفالہ وَُمُوٌ معانیه وعداتہ. فقد کان 
گل انح الناس وأبلغ التاس ء وکان المرب [ی جانب ذلك مإخوذین بکل فصیحع 
بلیغہ متنافسین فی حنظ آجود النظوم والنور. فن‌هنا حَبواعَب واحدة مخفظون الٹرآن 
ویفہمون القرآن ء دیسلون 'بالقرآن ء وینامون ویسقیفاون علی الثرآن٠‏ وکذٹ 





)١(‏ انظر فی ذلك ما بروبہ مد آبو عیسی ااترمذی متفرا فی کتاب المائل من 
طریق سفیان بن کیم ء رغی ال عنہم ۔ 


کیج 


النة العبویة کانٹ عفایّہم محفظما وااصل ہہا تل عناٗہم بالقرآن الکریم بقناقاوم 
وبقبادرونہ اکا مت ٠‏ 


والنکلام آسرا القرآن وو جوہ إئجازہءوفی بلاغ ةکلامالنبوۃ وامغیازہہ 





وف تنافس ارب ف میدان البیان ؛ کل ذلك ما لاتاج إی شرح ولا تبیان ء فہذا 


کتاب الله بنعاتی عاہنا با لق ؛ وبتحدی بإئجازہ کال اطاقی . وھذا بر النبوۃ یذیض 














٣‏ بالدراری واللدل* بڑخر المدایات الباللة وا کم الفرالی. وھذا تاریخ الدب اامرف 
ہسچّل لأولاك المرب انم فیصناعة الکلام؛و. ای النصاحة اہ الأنام+ 
ازم توق اسرار البلاغة خصوص!ً بلاغة الفرآن 1١‏ 
المامل السادس 
التر یب فی الإقبال ھی النکتاب والدنة ملا لاہ وحفظظ وفہماءواماباً 7و 
وکڈاك القیعیب من الڑعراض علہماء والڑھال نیا ء 





[قامة الصلاۃ وإبتاء اکا درا فو جلٴڈ 1 
ید ا سیت 0 کا حت اذا لب الع 





جح و - 





فی السنة النبویة قولہ صلی ال عليہ وسز : ما اجقیم وم یٹر 





وئقرأ ی صحیح البغاری دس قولہ صل اللہ علیاوس ؛ خی رکم من تع لف آن 


ونرا لأںداود والژمذی فان ماجہ ماپ[ ۱ رفت مل" ذنوبٌ مق فار 
نب ار من سور من الفرآک آو آیز اوہہ رگد“ ام ضیاء۔ 

سی ذاک وآمثال ذک۔ دو کٹ پفز للدم دیحرک المزائم؛ لی حفظ ات رآ 
واسنظمارہ والداومة علی تلاوثہ ؛ مخافة الوقوع فی وعید نسیانہ وھو وعید کا جمت 
شدید ۹ 


آم لة ایی قد جا فی انا من اللہ تمال: اتا وی 
عَلهَانمْر۱ء وقولہ سبعانہ 


کا فی تُول ال اہ 












دا تر خی التة یوین اللدیث الشریفقولہکك و انف راظامراسم 
تا حدیقا فاداہ کا حمدء ٴي مم تی من ساع پ دہ حدیث مت ائر؛وقولہ 
حگة الوداع :و آلاء ؛فیٹر الشاحد* الذائبٰ) قامل* 
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ان . وجام ترھیبامن 





ان یکون أوٴعَی لہ من بعضِ من “مہ ٤‏ روا 


--۳۸۷۔ 
الاعراض عن السنةء قولہ صلی اللہ علیہ دسلم :۵ من رغب من سُا فلس منی ٠٢‏ 
رواہ مسل وقولە صلی الله عليہ وسل : و لا ہل عسی رجل" بیلنہ الحدیث عنی دھو 
مٌسکی+علی آریکدرء فیقول: پیننا وین مکتاباللہ فا وجدنا فیە حلالا اسْتَحاء 
۔ ون ما حر رسول ال صلی ال عليہ دسا 
ہو داود والترمذی. زاد أبوداود فی أُولہ ؛ و الا إق أوتیتۂ 
ات ریف أمثال عذعالایات الكرمة والأحادیث الشرینذہ 
عایحفزمۃ للژمن الضعیف إلی الإقبال می ردائع النبوۃ یسہدیپا ء وبدائم النی صل الله 
عليه وسلم بستظہرھا ؛ فکیف أنت والصحابة الذین كانوا لا پضارعون طول باع 






وما وجدنا فیہ حراماً حر 
کماح وم اللہ ہ آخر 
النکتاب ومثلہ معه ٤‏ ۔ 








ولا علوٴ مة فی ھذا للیدان 1١‏ ۔ 


لمامل السایع 
مْزلة السکتاب والسنة من الدین ؛ فالکتاب هو أصل التشریع الأول والوسعور 
امم یر الدینا لآ ےرۃ ء والقانون النظّم لعلاق الإنسان اللہ وعلاہ با عم 
لی ہعیش فیہ . مم الم ھی الأصل الڈانی للقشریع ہ وھی شارحة القرآن الکرم > 
مفمل لحلء سش۹ مخمتئمة لمامہ > عیٰة مبومە ء مُظورۃ لأسرارہ کا قال 
ا ري تا ان لی وکا 
کر و حا ول مین کور :ء السنة قاضیة علی انکعاب ؛ ولیس 
النکتاب قاضیا عل النة ٭ رید بہذہ الکلمة عا وضّحہ السیوطلی بقواہ : ھ والأصل 





آن معنی احتیاج القرآن إلی السنة لہا عہینة لہ ٤‏ ومفصل لجملاتہء أن لوجازتہ 


کمنوزاً تحتاج |لی من بعرف خایا خباباھا فییرڑھا ء وذلك و الزل عليہ لگ 


سے سے 


وھو معنی کون الہنة قاضیة علی اللکتاب؛ وایس القرآن میپتا للسنق ولا اضیا علیباء 
لأنہا ینة بنضہا ہ ]ذ لم تصل إی حل القرآن فی الإ جاز والڑیجاز لہا شرح لہء وشآن 
الشرح أن بنکون أوضح وأبین وأبط من الشروح ١‏ اھ 

ولا ریب أن الصحابة کانوا أعرف الناس عْرْة الکتاب والسنةء فلاغراو ان 
کانوا أحرص علی حذقہما وتحتظہنا والعیل ہنا ۔ " 


المامل الثامن 
ارتباط کثیر من کلام اللہ ورسولہ بوقائم وحوادث وأسثلةء من غأنہا آ, 
الاهمام . وتنبہ الأذھان ء وتلنت الأنظار إل قضاہ اللہ ورسولە قیھاء وحدیُہما عنہا 
|جابُہما علیہاہ وبذلك ینمکن‌الوحی الٰغی والکلام النبوی ف‌القوس فضلَ تمکنء 
وینتقش فی الأأدعان علی مر* ازمان ۔ 





تج مر فی ریاض القرآن الشکرمءنجدہ پسابر الحوادث والطواری: قی تجژدھا 
ووقوعہاء فتارۃً جیپ السائلین علی آستلہم بتنل قولہ تعالل:٭ یا َك عنرآلڑەحر 


ہت ائرۃ 7 وَمَا و آیز ِا اہ وتارۃ پفصل رج 






عفر وَرِژق کو م٤‏ وھن ستعشرۃ آبة من سورۃ الدور نان فی 
حادث من آروع الحوادث : ہو انہام آم الؤمنین السیدۃ اخِلیلة عاثشة زوج رسول الله 
لگ . دبنت الصدیق أ فی بکر ( رضی اللہ عنہا وعن ھا ) . وفی عذہ البات دروس 
اجماعیة قرثت ولا تزال تقرأ علی الناس |إلی غ الساعة ولا تال تسجل برا عذھ 
اتفصان الطاہرۃ من فوق سبع مموات . وتارۃ بلفت القرآن انظار الشدین إلی تصحیح 


سے ٣۳ے‏ 


اغلاطہم التی وقموا فہہا دیرغندعم [لی اکلة الصواب . کقولہ سبحانہ فی سورۃ 
آل ران دوإذ غدوت من ۰ 
٭کلما نزات فی غروۃ اأحد ندل الین علی خطشہم فی ذ1 الوقف اارعیب ؛ وُحذرھم 
أن ہقموا حینا آخر قی مثل ذاك الأزق العصیب ٠‏ 





وعلی ھذا اط نزات سور فی ااقرآن وآبات تفوت العدد وتحاوز الإإحصاء۔ 

وإذاغِوتف ویاض الحدیث الدبوی الشریف بطالمك منہ العجب العاجب ف 
هذا الباب . انظرقصة ا مزومیة التی سرقت وقول الرسول چا لن شنم فیما: و دام؛ 
ال لوان بت محدر سرقت لقطتٗ یداع رواء أصحاب الکنتب العة . مم تأمل 
حادث تل الرأۃ ا بین بدی رسول اللہ يك وھی حبلی من 
ازنا ءکیف أمر الرسول فکھلہا دلیما حتی وضت حابائم آی با فرجحت ؛ نم صلی 
رسولُ الححة علیہا ۔ ولا سثل صاوات اللہ وسلامہ عليه کیف تصلى علیہا دھی زائیة؟ 
فال : ھ متا توب لو قست لی سبمین من ہل للدینۃ لسم . ومسل 
وجدت أنضل من أن جادت بنقسہا فوع وجل؟٤ء‏ رواہ مسل . وتدہر الحدیث 
المروف محدیث جبریل ء وفیە یسل جبریل رسول ال پلک عن الإسلام دالإجسان 
والإحسان, والساعة واشر ااپا علی مرأی دمسمع من الصحایة ۔ وقد قال لم أخیراً : 
ہذا جبریل أت اکم یلم دینک ٭. آخرجہ ا سة غیر البغاری . والناظر فی السنة 
مجدھا ف یکئرلہا الغامرۃ ء تدور علی مثل تلاك اوقائم وا حوادث والا 

وقد قرٗر علماء النضی أن ارتباط للملومات ہأمور مقارنة ما فی الفکر ٤‏ تجملہا 
یی علی الزمن ء وأئبت فی النفسءفلا بدع أن یکون ما ذ کرنا داعیة منزدواعی حفظ 
انصحابة لکتاب اي وسنة رس وڈ کپ عل سین آنہم ہالشاہددو نا الرفالموافوادث: ٭ 
الشافہون مخطاب الحق؛ الواجھون بکلام سید انفاق ؛ فی عذمالداسبات اللائة والأمباب 





ونیة اتی آقرت بز 














سے چم سے 





الفاعة ہ التی تیم تفوسمم ستش رفا لقضاء اللہ آہہاء متعطشة إل حدیث رسولہ عنہاہ 
فیئزل النکلام ھلی القاوب وھی متشوٴّفة ؛ کا بنزل الفیثٗ علی الأرض دھی متەمادةء 
تہ بلہفء وتاخذم بشغفہ وتمسکموتحرسص علیہ 
وتلتظم بە واتتقع ء بل لہ بہ وتربو وتلبتٗ م نکل زوج پھیج ۱١‏ 





فلء وتمئز بەوتمتد عن حثیتق 


المامل التاسع 


اققران القرآن داٹھا بالإحجاز ء واقتران پنض الأحادیث النبویة ہأمور خارقة 
لعادۃء تروع اانفس ؛ دنشوق الناظر ء ولہول السامع ۔ وا اعتبرا ذلك الإ جاز 
دخرق المادۃ من عوامل حفظ الصحابة ء لان الثآن فیا یخرج علی نوامیس الکون 
وقوانینہ المامة ء أن یتقر”ر می حافظة من شاہدہہ وأن یت ھکز فیفژاد کل من عابنہ فردا 
کان آو آمة حتی ند پنخذ مبد اتور عد وت الاظا دالسنونء وتقاس بوجودہ الأممار 
والأجال ۔ 

آما الثرآن انکر فإمجازہ سارٍ فی سرن ااء قی المود الأخضر ء لا تاد 
خلو سورۃ ولا آیة منہ . وأعرف الناس بوجوہ ]حجازہ ء واعظمہم دَوقا لأسرار 
بلاختہ ءھم أصحاب مد صلی اللہ عليه وسز + لأنہم بصدرون فی هذہ اذرفة وھذا 
الذوق عن فطرّہم المربیة الصافیاء وسلیڈنہم السلیمة السامیة ء وتمھرم فی فنونالییان 
وصناعة افسان . ومن عذاکان القرآن حیالہم الصحیعة ء بہ یقومون وبقعدون> 
دبنامون ویسقیقظلون ؛ دیعیشون وبتعاماون ہ وبلتذون ویتعبدون ۔ وہذا ہو عمنی 
کونەروسا فی قول الؤسبسانہ: × رذ 
عناك طالنڈ فی التاریخ نمثل فیہا القرآن روح ؛کا متثل فی ہذہ الطیقة المایا الکرینڈ 
طبقة الصحابة این وھبوہ حیالہم فوہہم ا 


را ء ولیست 











س0 





باللائکة ؛ وھکذا سوام ا بکتابہ خلا آدر ھ 
٤۔‏ 

وأما السنةالنبویة ء فقد اقئرن ہمضہا بمعجزات خارقة وأمامك أحادیثالمجزات 
وھی کثیرۃ فیہا العجب والطرب . غیر آنا ربا بک ان کون فیا کماطب لیل > 
عل حیں ان ہین: آیدینا ‏ الصحیح منہا الم اننیر والعدد الکئبر ء و ولا بلب 


٦ 





جا واحد رواءالبخاری ومسل عن أبی المباس سپل بنسفار الاعدی 
رضی اللہ عنہ ؛ ن رسول اللہ صلى علیہ وسل قال یوم خیبر ؛: ھ لأسلینٌ ہذو رای 
غدا رجِلَاینعخغ ال کی بدیە + بحب اللٗ ورسولَہ؛ ویبہُ الله ورسولۂ ء فبات الٹاس 
یدوکونَ ( أی بخوضون) لیلہم؛ ایہم یمطامآء فا أصیحٌّ الناس غدوا ہی رسول اللہ 
صمل الل علیہ وس کلہم برجو أنْ ؛مطام) . ففال : این علی' بن ایں طالب ؟ فقیلّ 
بارعول اث ہو ہشتکی مرضا بمیلی قال: ارساوا ال . ای بر ء فیصی رسول اللہ 
مل اللہ مايہ وسلم بر ؛ ودع لا ذری' حتی کان لہ یکن بر وجع“. فاعطاد 
الاب ء فقال عإلیٌّّ رضی اللہ عنہ : بارسول اللہ الہ یی مکوٹرا ٹا ا قل: 











انفذ گی رسلث حی تزل بماحتہم ۱م ادعمم إلی الاسلام٭ وآخبرم' جا یجبٔ 


علیہ من حقّ ال تعالی فیر ء وا لن پہدی ال يكٗ رجلًا واحداً خی اك 
نت الغعم ۹ 

وھلم الوصیة من الرسول ینعی فی ہذا القام ؛ جدِرۃٌ وحدھا آن تقاع ألمنة 
آوئٹك الأفا کین الذین بزعمون أن‌الإسلام قام علی السیف دالوا ء واعتمد عل البعاش 
والقموۃء وا یننشر بالدلیل والحمة وم بجی بالسلام دارحة۔ ہكَہَ ت کل نتر 
من أفوایم إن باون اگنر ١٥۔‏ 





--ج-ں- 
المامل الماشر 


حکا اللہ ورسولہ فی التربیة والتعلیم ؛ وحسن سیاسہما فی الدعوۃ والڑشادء 
ماجمل اللکتاب وا بنقرٴران فی الدھان ‏ ویسہلان علی الصحابة فی الحفظ 
والاستظپار ۔ 

آھا الفرآن الکرم؛ففسبك أن مرف من حکة الله بە فی التر بیة واا 

7 7 ۶ 1 

الأمة الإسلامیة بااغةالحبیبة إلی ة بالأسلوب الاب والنظم المجز الآخذ 
علی الأمۃ الإسلامیة پاافۃالحبیبة لی ننوسہم وہل ساوب الاب والنظم المجز الآخذ 


ان أازہ 





یفاوبہم ؛ وآنہ ندرّٔج بہم فی نزولہ؛غم بزل جلةًٗ داحدۃ پرہتہم بہ دیمجزون عندء بل 
لہ میگ فیمدیعشرین أو بضع وعشر بن سنةہ مم ربطہ بالحوادث ولا ہاب اطاصة 
فی کثبر من سورہ وآباتہہ ودمہ.باہدلیل وا حجتہوخاطب بہ العتول والغیائرہ وناطذبہ 
مصاحنہم وخیرم عم ؛وصدر فیذلث کہ عن‌رحة واسعة بہمایکادون پلسولہا 
جاد ون بالمین | ما تام بد ال لیم 0 ین حرج ؛ یکن رید 


چھ شک رون 6+ 









واما ال النبویڈء فقد ضربت الرقم افیاسی فی باب حذہ السیاسة ااتلیمیة 
الراشدة ء حتی إذاکان عداء النر بیة ی المعدور المدیثقاقد ہوا من الشکة فی الدایم 
والربیة الاستعانة بوسائل الإیضاحء وألوان ااتوبق ؛ فإن محداً صلی الله عليه وس 
الدی* الأمی؛ کان من قبل آربعة عشر قر؟+ومن قبل أن بواد عل ااتربیة وع النذس؛ 
کان ہو ال الڈول فی رعایة تلك الوسائل للوضّحة؛ وھاتیك الُوفات اارالمةء 
حی تفتحت قاوب ساممعیه للہدایة ء وامعلاأت صدور أصحابہ بتعالیہء کانما 
'کتابا بالکلمة وا حرف . 





سے 


ذکث لانہ پگ کان جع الناس لساىاء وأوضحپم بیات وأ دم إلقاءء یاتقی اق 
یونالکلام دھو اذیا جوا امم لسکارہ وینتعح الام دب اقہ ونم 
تفصیلاً یراع فیه للقام والأفام ؛ولافیرد الحدیث سرہاً ہزاری پر َونقہ أو یذہب 
پٹیە منەء بل کلم کلاا اوعداء العاذلاً حصاء . وکان بعید الکلمة مان أو اکر 
من ثلاٹ ۰ الطاٛذء کیا نحفظ ہن ؛ کاجاہ رر 












ومن وسائل إبضاحہ * وأ کان بضرب ' الأمتال اارائمۃ الق فُتَّي مم العایہ 

کانہا المروسٰ بارعة کيله الزقاف ء أو الس ساطمةً ایس دونہا سحاب۔تأمل قولہ 

وھیٰ یضرب الثل فی ضرورۃ الأمر بالمروف والٰہی عن الَکر وخطر إہما ماء'م قل لی 

بل ببارح ذاكکرتكک ھذا القٹیل البدیع ؟ء ۰ 

)0) الضیاع چعالقاد: پستسلمصدراً لضاع؛ویستسل ا۳ عمی العیال أوالضاشین 

عشہم ۔ قال فی القاموس: د والضّیاع ایض ایال ؛ اد صَیدم ١٤ھ‏ ولا یخنی أن الەنی 
الصدری غیر مُراج هنا۔ 











4٢ - عتاعل المرفال‎ ٠۰ ( 








چس 





تر وم إ وم اکر تی جیما ۔ وإ 


آخڈُواکلی ایدیہم' تَواء نبرا جیتاء ٠‏ 





ومن وسائل إبضاحہ مك اسٹلنہ ال یکان یاڈہہا علی أصحایہءفیوقظ بہا انقباہمہ 
دیراعف ہسیبھا شمورہم ؛ حتی یستقیاوا علذبہ بەنوس عطاش ء وقلوب ظا ء پستار* 


فیہاٴ اثبت استفرار ء ویعلقَ بہا علوق الروح بالأجام .ٴ 
دإليك مثلاواحدا: عنأعریرۃ رض الل عنہ آن رسولہ اللہ ہك فال:ھ رون 





علی طحق ارہ روا سا ۔ 
ومن البجائب فی وسائل!|بضاحہ علیلصلاۃ والسلام آنە کان یستمین برسے یدیہ 
الکرمتین علی توضیح الما وتٹریبھا إل الأھان ؛ مم ألالدیٰ المی الذی ل بترآ' 
کتاباء و یجلی لی أستاذء وم یھب إلی مدرسۃء و یدرس لے ولا الندسةۃ۔ 
نٹرأ فی صعیح البتتاری عن اہن مسعود رغی ال عدہ قال ہ ھ حَط لیا رسولُ اللھ 


کا حا مُا دخط وس خطاء وخط خطرط إل 





اط ( أی الذی ق 


الوسط)ء وخطّ خلط خارجًا . فقال : َتدْرونَ مھا ؟ قلدا: ال ورسوه آئتے, ' 
۔واە اعلم 


قال: ھذا اون انُلرید انلط الذی ف الوسط)َٰٰذَا الال می (ربداططائرع) 








اتوس 





وَذو الأعراض تنا (ٹر إلی اطوط الی حولە) إِنّ 3 7 
ولا الأُمَ بەنی ائلط اظارج )۔ 

ومن سیاستھ ال کیمة فی التملہ والٹر بیةء أنەکان نوز فرصة اطع فی آفہامہم٤‏ 
پیصحح کم الفکرۃ فی جو ہا ؛ وبا تعالٰوہ السامیة دنفوسہم مستشرفة ھا من ذللكہ 
لال رَخط نی 





ما یقصہ علینا البخاری ومل عن آنس رغی اللہ عنه قال : ھ جا 





یت أْواج الد یٗ صلی ال عليہ وسلم باون م 
نا ھا( ای راوھا قایاة) وقالوا 





مباتٹر؛ لٹ زوا کان 


: این تحن من رسول ل لف ہلل وقد ار ا ماتقدم 








نووا ما کا احداھم ؛اماآنا قاصل اایْلَ بدا . وقال الآخر* ا 
أصْومُ اھر ابدا. وقال الآخر بوہ ا اش عد اق اب ۔ فاء رسولآظو 
صل الف عايہ دسا پلیمم فقال:أتم الین انی“ کذا وکذا 11 آما والل إف پا 


ثرء واظاکم لل ؛ ولکنی اصوم' وأنٹرا وامل وارِهُ ؛ والزوْجٌ الشا:امن ریب 





من می فلیع وقی ٠٦‏ 
٥ 2 ,‏ 7 
کان من وساثل إبضاحہ تمڈیلہ صلی ال عليه وسلم بالسل. بصلى ویقول :وصلوا 
کا رابنشوی أصلیء دی وبقول :وا عئی مَنَتْکسکمء ویڈیر باصیمیہ السبابق 


دالوسطلی وبقول ؛ ٭ اش آنا والداعة کم نین ہکا تلام فی روایة مسلم ۔ 








سے 


العامل الادي عشر , 


٠‏ والترھیپ اللڈان یفیض یہہ بر الکعاتِ والسنة . ولا ریب أن غرہ 
حب اللانسانلتفمہ تدفمہ إلآن یحقق مال خیرء وآن یح یبا من کلشرء سواہ ماکان 
فیہما من عاجل ماکان من آجلءومن ہنا نحر ص‌النفوس الوٰذۃعلی وَمٰیحدایۃالترآن 
وہدی الزسول ؛ ونصل جاہدٗ علی أن تحفظ مہا ما وہ مھا الڑمکان ۔ 

أمّا الدفوس الضالة إ خذول2 ٤‏ فالہا مصروفة عن ہذہ البادة بصوارف اسوی 








. والشہوتہ آو حجویةعن ہذا القامحجاب النعصب وا ودعی الفت ء أومرثطمة بظلام 
ٹیل فی أو حال إلضلال والنکال ۔ ٠‏ 
وانا محاجة ان نلنس شوآھد الترغیب والقرھب من الکتاب والسنة فددھا 
فیػاض بأوی ما عرف العلم من ضروب الترغیب والترعیب ء وفتون اتوعد والوعید ء 
'وآسالیب التبثیر والإنذارعلی وجوہ ختلئةء واعتبارات متنوعةہ فی المقالد والمبادات 
والماملات وَالاخلاق علی سواء ۔ 
وعاك توڈٌّجا من ترغیبات القرآن ولرعیباتہ علی سبیل التذ کر ء والذکری 
تفع للؤمنین ۔۔ 
ل تبارک اه فی سورۃواحدۃ 
اما آنی لق دب تلم 
لوت الف نگل سکم جم ایق کم نون * وت تری إ 


اک وار ٦‏ 















حق الو می 


ودرا کلذ عذاب آ 


رم 


ىر 





ن تلك الف ہییات؛التی احتو ہا 





فانظر ہمین بصیر نك فی أسالیپھذہ الٹرغیبات؛و 
لہ من ھ٭ذہ الأنوار علی هذا اافرار ٠1‏ 
ولائمن السنة النبویة إلا حراً متلالم الأمواج فی ہذا الباب. وھاک نموذجا بل 





ھذہ الات ء وااقرآن مَإ 


نفاذج مہا ندلث علی مدی'ما تنْأثرُ بہ النفوس اابشر بة عند ما بہا الوعد والوعید+ 


ات الوامر والنواھی واستترارھا فی الڈھن ٤‏ وا 





فی صحیفة الشکر + انطاع الإاسان من ودالہا لی العمل دالاتباع ۔ 


0چ "8" بیشر واصلَ رحمہ ہسمة الرزق والبرکة فی العمر فبقول : 





نفد والترمذی ۔ 
دھا ہو مك یتحدث بالوعد ان جّل الآخرۃ ہل ء وبالوعید ان جمل الدنیا لم 





وھی راغة , ومن کانت الدنیا حم جَعَلَ آلل ا 
فا با الڈنیا إلا ما تل > رواہ القرمذی ۔ 

وھا ہو صلالل عليه وس بحرٴض الؤمنین مل القتال دِہم علالاقعداتضالۂ 
: ریب ات 








ات نری فی ہذہ الکلات العبو بة قوة ہائلة حدلةۂ تجھلہا مال فی الأذھان ؛ کا 
تجعل اللضوس رخیصۃ عینة قی سبیلَ الدفاع عن الدین والأوطان . حتی لقدکان الرجل 

' یسقمم إل ہذہ الرخبات والوأفات وہو یآ کمل؛ٹھا بصبر حتی بح طامہء بل رمیا 
یدہ ء دیثوم فیجاعد متشوقا إل لوت :ہن عل أن بستشہد فی سبیل ال۔ کذالث 
آخرج مالك عن بجی بن سمید : د أن رسول اللہ یل رغب فی الھاد و ےکر الجنةٌ 
ورجل من الأنصار أً کل تحرات ہ فقال : اف خریصعلی الدنیا إن جلست حتی أفرغ 
منہن ؛ فرمی مافی یدہء وحل بسیقهء نقائل حتی قتل ٢‏ ۔ 





ہی 


۹م 
المامل الثاتی عشر 
. اھتداء الصحا بۃ رضوان الله علیہم بکتاب اللہ وسنة رسولہ یج ء محلون ما فیہما 


من حسلال ؛ وبحرٗمون ما فیہما من حرام ء دیقبمون ما جاہ ذہہما من نصح ورشد ء 








وہدممدون ظواەرہم وبواطانہم بالتر بیة والاداب الإسلامیسة ہ دستورھم الرآن 
بوإمامہم الرسول علیہ الصلاۃ والسلام ٠‏ 

وما من دك أن العمل بااعلم یفرارہ فی التفس آباغ تةوبر ٤‏ وبنفثہ فی صحینڈ 
الفکر ائبت 


پڑید المارف ؛ والأءۃا 





علی نھو ما ہو ممروف فی فن التر بیة دعلم النفس؛من أنالتتابیق 
بد القواعد ء ولا تطبیق آبلغم من السل ء ولا مثال أمٹل 
ہا ء وتزید باتباعہا ۔ قال 








من الانباع ٭ خصوصاً المارف الدینیڈہ فانہا خر کو با 
اوس 


فدال :و بای الین ندرا إن وا لص نگ 





ہ ای هدایۃ واور 


ار 


تفرقون بہ بین الحق والباطل : وبین الرشد والئیٌ کا جاہ نی ہمض وجوہ التفاسبر . 
وذلث أن ا جاحدۃ نژدی لی الکاعدة ؛ والمتایة ہەلہارۃ القاوب وٴزکیة النفوس تنجر 
اکاة فی قلب المبد:. قال الفزالل رحہ ا : < أما النکعب والضای فلا ی بذلك 
( ای بالحکمة تتفجر فی القلب ) بل الکمة امارجة عن الحصر والمد ؛ ]ھا تتذعح 
بالجامدۃ ومراقبۂ ال مال الظاعرۃ والباطنة ٤‏ والجلوس مع الل عز وجل فی الاوۃ ء مع 








حضور القلب بصافی الشکرة ء والانتطاع إی ال عز وجل ما سواہ ٭ فذك متاح 
الإلھام دمٹیم الکٹفافکم من مکلم طال تعلمہ ول بقدر على مجاوزۃ مسموعہ بکلمةء 


کم من مقتصر علی مہم فی التعلم ء ومتوفر عل العسل ومراقبة القلب ؛ فتح الہ له من 





)١(‏ قال احافظ المراق فی ھذا الحدیث:رواء یونعم فیواللیة لکن بسندضعیف۔ 











سے چرم 





دجو ارسول پچ ہین کہ ینم ہ لم من الکتاب دال نة مال حفظوءء 
ویلہم ما جہاومٴء دغیم إذا سآلوء ) دیریہم شاکلة الصوابافیا أخطأوہ ٭ ہم 
علی حقیقة الأمر ذا تشػکوہ ء نی مبر وآتاۃ وسَّة صدر دکرم نی وطیب قلب ۔ 


فلا ریب أن ہذا عاملٴ مہم یسر لم الحفظ عیہون علیہم الاسنظھار ضرورۃٗ أنه 


لگ مرجع واطح ء وہل عذب ء لا سیا لمذا لا علنا آنہ کک کان دائم اابشر ٠“‏ 


سہل اطلق؛ لین الجائبء لیس بنخظٌّء ولا غلیظ ولا صتّابء ولا قعّاش ء ولا عیابء 
ثدآن من جالمہ أو فاوضہ تی حاجتصابزہ حتی یکون‌ہو التصرف عنہ ہ ومن‌سآلہ حاية 
بردھ لا بہا و یسور من القول قد وسع الناس بلُموخللدء فضار لم ابا وساروا 
عندہ فی ا حق سوا ۔ مجلمہ جالع وحیاء وأمانةوصبر ‏ یدرس فیہ القرآن + دتذاع 
فيه النةء یی مه رخ افداید 


عوامل خاصة بالقرآن الکوم . 
تلاكالموامل التی ذ کر ناا عوامل مشترکة بین الکتاب والسئۃء مَوَعّتٗ للصبحابة 


حفظہما واستظہارما ء والإحاطة یہنا وحذقہا ۔ 
پید أأن ناك عوامل خاصّة توافرت تی حفظ الصعابة اقرآن دون السنةء 








1 اولاءآن الل مال رای بالقرآن آحادرب کان اطلق غقال سبحانہ : 





١ 


سن ٹب 








خذا التحدًی الذی امٹاز بەالقرآن ؛ فتح عیون‌الناس جیناً ؛ واشہمیقوۃ إليهء لا 


ن أولیالہ وأعدائہ . آما اولیازء ٤‏ ففر+و من‌خذہ الناحیة ہ ایْقموا بہ 








عدیلہم ونیم ۔ واما اعداؤہ و خالفوہ: فاقوا ألرہ وتقیمرہء 





الدواعی القی توافرت علی نل انت آر آن وتواکرہ وجر ا مل ۷ز دانا 
أدوات السکتابذہ ]ذ ات ماپ 





۱: عنابنہ بلک بکدابة ! 





اتشر مت 
ران فا تسم من 





یتب الف الف اوت الی نہی 





اوحیمن اصعابہ۔ وأقور کل مر 


السعة فی احدیث الذی آساۃ 








عو فان فاولم 1ہ 
وِعَفٌّعن البیان ؛ أن النکتابة من عوامل تبسیر الحفظ والاستظہار ۔ 


للہا : نشریع قراءۃ القرآن فی الصلاۃء فرا کات أو ا ء سر۷ او جھرآء 





پاریة ؛ حتی صلاۃ ا منازۃ ۔ ومثل الصلاۃ فی ذلث خطبة المة . وۃلک وسیلة 


قمالھ ٤‏ جعلت الصحایة یمرەونہ ویسمعونہ ‏ مم جعللہم عن ھذا الطریق بتحفظونہ 





وبخظہرونہ ء لا فرق بین رجل‌وامرأء وصغیر وکبیر ٤‏ وغنی وفثیر ہ علی قدر ما سح 
ہہ اسقعدا دہ کل منہی۔ 


راہمہا : القرغیب فی تلاوۃ القرآن ولو فیغیر صلاۃ ومن غیر وضوء . اقرأ إِنشلت 





تولہ تمالی : ٭ إن اَلكِین بتلون تاب ال وَأَقامُوا آآ واھتوا 2 تَرقتائ 








ال عو ضکوٹ ٤‏ ۔ 





رواہ البخاری دسل ویقول بل : ہو لا حَسّد إِلافی ا: 
دھو یقوم بہ آناہ یل وآناہ ہار ء ورجُلِ آناٗ ال مال فَہٰ َُهآناہ اقیل رآناء 


النہار ہ رواہ الشیخان أبنا ٠‏ 


جُل آناالل' القرآنَ 





کاب افو ال نَا عَََء والدَّةۂ 





رق کا این صرفأ؛ ولام حرف! سم 
رت 

دیقول مل اللہ علیہ وس : و قق قارع الف رآنِ 1 
می فی ڈنیا ٤ن‏ مرا مدآ 


وارق ورٹل' کا کت 





ےت ہ رواہ أبو داود واشرمذی 


ار آن وَعَلتء 






والنسائی . دیقول صلی الل عليہ وس : و 








0 نان اصعاب ممد بک الین جموا ذلك وأمثال ذلاث ٤‏ ینوانون لا 
عن فراءة الف رن !مم ألا ننکون ناك التلاوۃ سبیلا لی أن تذقوہ وبحرزوہ؟۔ 
خامسہا عتایة ا ارسول صل اللہ عليه وسلم بتعایم م الد رآن واذاعقہ ونشرہ ہ ذ کان 


بفروہ علی الناس علی مک ٹکا أمرہ الچ وکان بےء مہم إماہ فی اتیلبة والصلاۃ ؛ وف 








الدروسوالعظات؛ وفی الدعوۃ والڑرشادہ وف النتوی وااتضاء ا کان بن 
ونشر ہکا مث . وکان پرسل بات القرۃ ا ی کل بلد بعلّمون اأہلہ کتاب اللہ > کا 
آرعل مُعمّب بن‌خمبر وابن ام مکتوم إلی أہل الدینة فبل حر تال إلہوا : وکا آرسل 


العاینہ 





کیٹ 


مُعاذ بن جبل إلی مکة بد الفتح للا قراء ۔ قال عبادة بن الصامت :کان (لرجل إذا 
ہاجر دفمہ الدبی ِك لی رجل منا یعدہ الفرآن ۔ 

سادسپا 
للا ما قصصنا عليك وا ہم نقصص علی .'کۂسیتہ إلی اللہ آمالی ؛ وم ۃ قراانہ علی 
الب والحائض والتفضاہء وکرمة سَسٌ مصعفہ وحملہ علی أولتك جیما دھلی ا حدث 
حدۃا اصفر ابض ء إلی غیر ذلك ۔ 





اسة التی امتاز بہا کتاب ال ع نکل ماسواءۂ حیث اجتمع فيه من 











ولاعك ان عذہ القداسقتلفت الأنظار إلبہء ونخلمم الؤمنین بە عليهء فیحیعلون 





بہ عل ء ویخضمون لتعالیہ علًّا - وذلك ماحدا اشلدین فی کل عصر ومصر أن یتو 


بحفظ کتاب اللہ حتی عصر نا الڈی نیش فیہ ء ا بالك بعصر الصحابة وہو عصی المل 





والئور ء والنقوی وامدایة ء وائنشم والدعو: 
آما بعد : 

فرذہ بضمة عشر عاملانوافرت فاأصحاب الرسول الأأکرم صلی ال عليه وسلحق 
حفظوا النکتاب والہتة ؛ وقد جمتاھا للث هذا الم ؛ معتقدین أُن من ورالہاعوأمل 
شخصیة توافرت فی بمض القراء وہمض ا حدئثین ملہم دون بعض . والسبیل إلی تلاكہ 


الموامل الشخصیة دراسة تراجمأولنكہ التر“اہ وائعصدٗرین اروایة الحدیث منالصحابقہ 






فارجع إلبہا لپن خشت واحرص علی ماذکرنا ك٤‏ وضع نما أساحة علیة مُر”عفةتشہرھا 
بغیر علر و یطمنون ق الہکتاب والسنة 





فیوجہ آوالک الو نةالڈین مخوضونق الصحا: 
عن طریق الطمن فپہم بعد الحاظ والضیط ۔ 





ونحن نتحدکی أممالما م بہذہ اللدواعی التی توافرت فی الصحابة حتی نوا ااسکتاب 
والسنة ء وتوالر عنہم ذلك خصوصً القرآن اللکریم ۔ 
٭ آولٹث آبائی خی یثلیم إذاجعت 


غمرھ الله برحند ورضوانہ ء وصب'ٗ علیہم شایب جودہ وإحسانہ . آمین۔ 





ا ام1 > 











سہوم سے 


الحہة الثائید : 
أو عوامل قیّت الصحابقنی السکتاب والست 
الأن وقد فرغنا من عوامل حفظ الصخابة للنکتاب والسنةء اەرج علی عوامل 
تثشہم ۔ رضوان اللہ علیہم ۔۔ فہہما.فنذ کزأن* الناظر فی تاریخ الصحابة ؛بروعہ مابەرفہ 
عنہم فی نیم ء اکر مما پردعہ عنہم فی حنظہم ؛ لأن التثبت فضیلۃ ترجع ال 
: الأمائة اللکاملۂ والعقل الناضج من ناحیۃہ نم ہو فی الصعابة باغ القمة من ناحیة 
آخری ء کان تنبتا بالفاء:وحذراً دقیا ءوحیملۂ نادر )و تح رب عمیقاً الکتاب الہ تمالی 
. دہدی رسولہ لإِلّه ف یکل ما بتصل بہماعن قرب أو بند , 
ومذا الثثبتالنادر نیدقتہ واستقصالہہ بواءث ودواع؛ أوأسبابوعواملە یل بنا ٭ 
آن نقدمہا ]یك کاسلحةعاضیة تنانی بہلعن النکتاب دال۔نة :ومن الصعابة فی أدائہم 
لللکعاب والسنۃ ۔ 


المامل الڈول 
أن ان اللہ نعالی مر فی محکم کتابہ بالتتبت والتعریء وحذّر من‌الطیش والقہمئع ؛ 
والأخبارء بھ القرآن لو ام والد 








کیٹ 





,' من آمھ کیںں اق 77 والستة تأمر م امعلام 7 بہذھ 
التصالم والائہین بہاء فلا ریب ن کون تاك ادا الإسلامین ام الوامل 
فی تلہم وحذرمم خصوصا فیا بتصل بکتاب رہم وسنة شیہم : وبمید کل البعد؛ 
بل محال“ کل الاستعالء أن یکو وا قد أماوا ہذا النصیع السامی ء وم ۔غیر طبقة 





أخرجتا فٹاس: 


المامل اٹانق 
ماحموہ من‌الترھیب الشدید؛دمن اللمدید والومیدہ ان بکذب علی اللہ أو ہنتری 
علی رسولہ ومصمافاء ال الله سبعان ؛ ہ وت اط 
ڈل ایی ولب وخ الیک شی ون قحال بن ما ال آف٥ء‏ ففر 
کیب سلاث اللہ من افتری النکذب علیفی ساث منقال أوسیٌ إلی؟ دإ روحإلبہ شیء 
ومن قال سأنزل مثنل ماأنزل الل ! ےم انفار کیف قلامہ عایہنا فی ال کر وصدوہ نی 
کور فو“ 












الومیدء ونمتہ أول من* 





ودنقرآفی السنة النبوبة أن يك قال ٥:‏ من کكذب' عل“ متعداً فایبوكاً متمدۂ 
لتارِ ٤.وھو‏ حدیث مشہورہ بل متوالر ؛ ورڈ نہ قد رواہ ائنان وستون صعابا 
منہم الشرۃ البشرون بألجنةہ ولابعرف حدیث اجتمع علیہ المشرٰة البشرون با لنةإلا 














سرم ۔ 
ذاءَولا حدبث یروی عن أ کثر من عتین صحابیًا إلا ذا۔ 
ولقد حم الصحایَة عذہ التریبات وأمٹاھا. وماأمثاھافی القرآن دااسنة بقلیل ؛ بل 
۱ ند حم الأصتعاب نہیی وسولی اللہ بل ھا دون اللکذب وماکان :أقل من الغزید ٤‏ 
إذ حذرم روایة الضنا ء والدخواین ففال : سیکون فی آخم آمتی ناس“ بد ونم مال 
نسواآتم ولإ او نٌَ دلام ہ رواہ سا ۔ بل حذدہم پک روابة ا جہولین 
فقال؛ہ إِنٌ الشیطان ابتمثل“ ف صودق اارجل فی القوم فیحدلہم الکذبء فیتفرقونً 
فیقول الرجل مہم ٹرلا أمرفوجم4 ولا أعر فا عدث“ کذاوکذاء 
رواہ سل 
ذھل یسقبیع عاقل منصف لنغسہ أن بفول: إن الصحابة الین موا ہذہ النصائج 
وتلك الزواجر عن اللزبد والافےےبراء بندەون عل کذب ف القرآلٹ والسنة* 
آو یتصرون فی اللثیت والتعری والاحدیاط ق نقل الذ کر الیم ء والمد'ی النبوی 
الکریم؟۱ء 


المامل الثالث 


أن الإسلام أمرم بالصبق ونہام من اللکذب إعلاًاء ثقال سبعائد: و 





ال آ موا اتال وَکرْوا مم السَاوفِینَ > وات خییر بأن ھذا انلطاب بہذم 
ٰ فی ہذا للذام مع تقدیم الأمر بالتظوی ء فیە إشارۃ إپی أن الصدق الأمور ٭ من 
مقتضیات الإیمان ومن دعائم القوی + ویفہم من غذا أن م نکذب وافری ؛ فیا 
سبیل م نکفو دطافی کا مر سیا بذللافی قولہ: ھ ا 
آباتِ ار وأ يك کون ہ۔ 












-۳۱۹۷۔ 





ویقول السی يك :+ عایک الم 
فإ مم القجورِ وم فی التار ہ رواء ابن ماجہ ۔ 

وعن صفوان بن سلیم رضی ال عدہ قال: قلنا بارسولَ ال : ایکون“ الژم نُجباںا 
فال : نم٤‏ قلنا: أفیکونٴ ببخیلا؟ قال ؛ھ نم .٤‏ قلنا : أٹیکون كذاب؟ تال :علاء 
آخرجہ مالك ہ فانظر إإلی الحدیث الأول کیف جمل الصدق ادا إل الیر وی المنةہ 
وجمل الکذب ای إل الفجور و إلی النار . مم انظر إلی الحدیث التانی کیف اعخبر 


الکذب اش من الین والیخل ء وأخرجہ فی ہذہ الصورۃ الکلیمة التی لانجدع می 


ح الب دا فی تق و لام والَكذبَ 


والإمان فی نفس واحد آبدا, ! 

بوستفضی المجب حین ەل آن الرسول پگ بالغ فی تقبیح الکذب حتی فی تواذہ 
الاأشیاء وحقرات الأمور ! استمع |ليہ يك دہو: بھی عن الکذب فی الزاح بہنذھ 
ااطریقة الرادعة فیتول : ھ وبل“نلذی بحدث“ لیضحك منهٴ القیام یکذب ؛ ول“ 





ءویل“”لهٴء رواء أیو داود والرمذی ۔ تم اسصع |لیہ يك ہو بتوعد من یکذب 
. قی منامہ وبقول : ہ منٴ کذب فی حل کلف" یوٴمٌ القیامۃ نٴ ید بینَ شمی رین ء 
ولیسَ یعاقدر نما آبداء. 
تقل لی بربث: ہل اث الطیفةالڈولی الغازۃ التی مت ذلك وأضعاف ذلك ہآذانہا 
من فم رسوٰا والتی اعتنقت الإیمان بند البحث والنظر ء واعتقدتہ طریً إل سمادتہا 
وعرّعاء وانتی باعت أنفسہا وأموا اللہ بآن لم ا نی نەیمہا وخلودھا۔ نقول :ہل تلك 
اللبقة اللکریة ترضی بعد ذلك کللہ أن ت رکب رأسپا وتنکص ھی اعقاہا ؟ کنب 
علی الہ درسولہء أو لا تتحرٴی الصدق نی کتاب اللہ وسنة رسولہ |! ذلك شعاطٌ بمید 
لاوز لا علی عقول الفنلین ۱ 








سے ری سے 


العامل اارایع 7 

أن الصحابة- رضوانالہ علیہم ۔کانوا نر مین الہ والتل ء مو مین بالبحث 
والتنقیب ء مشغوفین بکلام الله وقلام رسول ال ؛ بمقدون اظ‌الی مدارسة القرآن 
وقہمہ ء دی رکبون ظلھور الطاا لطلب الع وأخذہ . وکاٹ عتایة الرسول بتلیبہم 
الن رآ 





آک تقو قف کل عنایذء یفرڑہ عاہہم ء ویخطہہم بہ ٤‏ دہزین ]مامتہ لم بقراءتہ 
فی صلاتہ ء وف دروس وعظانہ وکان فوق ذلث بحب ان ہمہ مہم کا بحب أن 

پقرأہ علیہم ۔ روی البخاری وسسم آن !بن مسعود قال : قال بی رسول ال صلی اللہ 
علیت وس د اق طی* قوراف . قلتٗ : ا رسول اللہ . أقرأٔ عليكَ وعليكٌ 
قال ! [ی أُ آن اسحعہ من غیری . فثرات علیر سورۃ الہ ختی 











کی خلا شریدا ہ فالں : حليك ات . ات إلیے 
تذیان 7 


'وکڈلك کان الصحاب مہم أنیقر+وا القرآن ویستمعوہ. روی الشیٰخانعن بی 





موس رضی اللعنہ قال: قال رسول ال اه : ہف لأمرفُ اصوا تفر امن . 
بایلِ حین یَخاون: وَأَعرٍف منازم من أصوایہم بالقرآن بالمیل ؛ دن كت لآ 
مناژفم حین نزلوا بال ہار ٤‏ ۔ : 
وروی الداری وغیرہ بآسانیدم عن‌عمر بن‌اقطاب رفی ال عنہأنہ کان بقول لأف 
موسی الأشمری ؛ ذ رفا وہنا فیقرأ عندہ القرآن . قال النووی : وقد مات جماعاتمن 
الصالخین بسبب قراءۃ من سآلوہ الفراة ۔ 
وقد سبق فی عوامل حفظ الصحابةلاستة مدی عنابنہم باإٴقبال ع لیا والاهمام بافاء 


'شعر 





سم سے 





رسول ال 3 . منەوالأخذ عنہ . وروی مکعول عنعبد الر ہن بن غنم نے آت قال: 
حنی عَشر من اصحاب رسول الپ فالوا :کا نکارس الیل ق مسجد با 
5 خرجٌ علینا ردسول اللہ بل ثثال :ھ تدواماعتم آن تعلدواء فان باج ری اللہ 
حتی تعملوا ء ۔ رواہ اادارمی موقوفا علی معاذ بسند صحیح , وکلڈ الم قیھذا الحدیث 
شاملق ۳ انکتاب دم آل3 

لیس ہذا الُولِع بالنکتاب والسنة من دواعی تثنہم فیہما کا ہو من دواعی 
حفظہم لماء لأن اشہار الشی۔ وذبوعہ ء ولین الأمسنة یہ ء مجءلہ من‌الوضوح والظہورہ 


عحیث لا بشو بہ لَبٔی ء ولا بخااطہ زَیٔف ء ولا ٴقّبل فيه دخیل ۔ 
العامل ا امس 


یسر الوسائل ادی الصحابة إل ان ینٹنوا وسمولة الوصول علیہم إل أن یةنوا علی 
جلیّة الأمر؛ فیا امتخلق علیہ معرفتہ من‌الکتاب والستة, وذلك لمعاص رہم رسول اللہ 


رر 


ىك بعصاون بہ فی حیاتہ ء فیشنی صدورم من الریبة والشث ء وہریح قلوبہم یما بح 








علہہم من أنوار ااعلم محقائق 
ما ہمد غروب مس النبوۃ ء وانتقاله 7 الله علیہ وسل إلی‌جوار ربہ . فقد کان 





من السسمل علیہم با آن بنصادا بمن سمعوا بآذانہم من رسول ٌ ء والسامعون 
یومٹذ عدد کثیر وجم غفیرء یساکنونہمفی بلدم ہ دیھااس فی نوادیہم ؛ فشک 
آحدھم فی آیة من کاب الله ء أو خبر عن رسول اللأمکنہ الثثیّت منعشرات سواءہ 


دون عَقّت ولا عسر ! 


٢٢ (‏ متامل الم فان ۔ )٦‏ 


کیج 


العامل السادس 


شجامۃة الأصحاب شجاعة نطریةء وصراحمم صراحۃً طبیمیةء ٹوا عاہہما 


تن حدائلہم ء وطبموا علیہما بففارنہم وہیٹشہم ؛ کأمة معبدٴبة لاتعرف خَْلَ المضارۃ 





الاو ئة ء ولا تالف نفا لے دنیة ا 





پد, مم جاہ اللإسلام فمرٗز فہہم ہذا ال 
الفاضل ء وزادم منہ ء وہی حضارنہ الصحیحة ومددنینه الطاھرۃ عليه ؛ ٹل ء مامت 
ینف فی وسط ا هھور 
رہ لی أمیر الؤمنین وھو بلقی خطاب عرشہ رد“ فویًا میا حشن . بل کانت الراۃ 
تفف فی مہ المجد الام تفاطع خلیفة للمدین وھے۔-و بخطب ء ونغارض رأیھ 





فی أآصدق الحدیث وخیر ا مدی . حتی لقد کان الرجل مہم 


برأیہاء وتفرع حطّتہ ممجہا فا تمعند آنە اخطا فیہ شاکاة الصواب ؛ وامیر الژمنین 
فی ا الین بذتبط ہپائیٹ الصمراحة و بُس بتطك الشُجاعة ؛ وبعان اختباطہ بم-وقف 
ذلك المربی المشن الذی رہٗ عليه ء کا بمان رجوعہ عن ریہ کی رأی ہہ ااسیدۃ 
الئی حاعّن بین ندیہ ؛ وما مر حسسر ببعید عنم ؛ ولا جہول کم ؛ لامند ولابتہ 
انملافة وہو قائم بلٹی خطاب عرشہ ء ولا ند ما وقف علی مئبرہ بٹھی درز التذالی 
مور الفہاء١!۰‏ 

قپل پرضی المقل والنلق ان جرح عذہ الأمة ااصریمة القوبة وتنہم بالکذب أو 
ہالسکوت علی الکذب ف یکلام اللء وف سُنة رسول ال١۱‏ 

خر الا بحلہم عذا اطلق الش رق جم علی کال النثبّت ودک الشحری فی کتاب اللہ 


وسنڈ رسول الل ؟ د للَ ار الس زی عَت 





سچ سے 


المامل الساہم 





مکافل الصحابة کان ا 
لکل من یکذب علی اللہ آو پذخری علی رسول اللہ او بخو ضرف الشریعة بذیر عم ٤‏ 


و بفی فی الدین بغیر حجق 


فرضہ الإسلام عاہہم ؛ مل عیونہم مفتّحة 


آچل : لندکا نکلواحد مہم بمقدانہ ءضو فی جسر الأمةہ عايہ ان بتعاون هو 
دا جموع فی ا لحاففلدعلی الد ؛ وی فی بناہ ااعتہ علیہ آن پسل علیسلامتہا 
من ال٤ّل‏ والز٤ّل‏ ؛ والاٹراء والکئیَٰ خصوصا فی اصل|اتشر یع الأول وهوالترآن 
واصلہ اڈائی وہو سنة الرسول عليہ الصلاۃ والسلام ۔ 


آئە ئینڈ 





بديك اانکتابوالسفق فائر ا فہہما |ن شٹث أدلة الأمر بالەروف والنھیعن 
الٹسکر ؛ حدھا کفیرةۃ متآخذةء تفر ر ذاک التکافل الاجماعی الڑسلامی بین آساھ 
الأمة ء پنا لدع مجالا مفر علی ارہ ولاپئرک حیلة لحاطب ایل فی حسدیث 








رسول الله 


استمم إ لکلاماححق وھو بح ضُعل دءوۃاظیر وفضول الاصح! إذبتولہ 





بحانہ وٹعالی 






ا اواب ٹم تاب 


ٹڈ یڈہ ال انل جن گرہ: دوک حم آے 2 





ا تن غرائنگ نون اپاثو ہ. وکذاقدم ال الأمر بالمروف 
والٹھی عن الٹکر علی الإیمان بہہ تتوہپ محلالنمما. وحتا عل اك بحباہما ہو [شارۃ 


پل ان الژإمان بالہ لایُصان ولا نیکون لا ہما ۔ 





سم 





مم مال کال یی پنی الإنسان 3 بأمہم غریفون فی اللسران ء |ِلا من جم 
عناصر السمادۃ الأُربمة ء و ہی الإ مان ء والسل 2 والتوصیة بالحق ء والتوصیة 
1 .للا این ا اتا 





سمم أصحاب رسولالله صل ال علیہ دس ذلك؛ وش فہوا بخطابہ من فرسول ال 
عن جبربل عن اللہ ؛ مم سم موا بعد ذلاك من کلام رسول اللہ أمثال ما بای :- 

)١(‏ بقول پاچ :ہ واقی ضی پیدہ تَا بالروف ولفموںٌ عن الفکر 
آو لیوشکن ان پیعث اللہ علیم عقاب منہ ء مم تدعونہ فلا بُعجاب ك ٤‏ رداہ 
القرمذی ہسند حمن عن حذیفة رضی الہ عنه ۔ 

)٢(‏ ومن ہُبادة بن الصامترضی اش عنه قال: ہ باہمٹا رسول اصل اشعليہ وسل 
کی اکم وااطاعة فی الُسر والبُر ء واللدٌط والکرہ ؛ وعل ؟ٗ 
ازع الأمر آعدء لا ان تروا گرا بوَاحً ( ای ظاەر)ء 
پُڑہان ؛ وعلی أن نقول ال بنا گنا لا ناف فی اللہ لامّة لام ہ رداہ الیخان ۔ 





فہل بعد ھذاکلہ "ہمقل أن یمبث الاصعابة ؛ و پقڈوا من یمبثٗ یکتاب اللہ 
تعالی وسنة رسولہ صلی اللہ عليه وس ؟1 ۔ 


مم سے 


المامل الٹامن 
تعوبدم الصدق وٴرویضہم عليہ ملا ء کا آرشدوا |ليه وأدبوا بەفیا سعت عەا ٠‏ 
وأئث خہیر ہأن التر بیتغیر الصلے ء وأن المغیر المل ء وأن مجاحالفرد والأأمتمرھون 


ان من رحیتی اید ء وما تتلِغان من ثمرات اریاضة الضیة والقوانین 





آما العوحدءفقد یکون‌سلاح شقاہو نذر 





کا ری ونمع ویامول مانری 
وما تسم 1١‏ 

بولقد أدرك الإسلام ھذہ الناحیة الليلة فی یتاء لام ٤‏ نأعارھا کل اہتمام و 
والسل أ کثر ما هي الم وال کلام وك !نی آہ بے پا قال انیدرسون 





الم قق مسجد قُباء تلث التصحیة الذحبیة الحکیمة ھ تملُّوا ما دم ان لوا ء فان 


باج کی ال حق سا۱١١۱‏ ۔ 


بوف‌لك لم تنس أیض أن الإسلام شرع عقوبة من الەقوباتہ لن اقترف نوعا 





من اللکذب وھو نوع العوض ق الأعراض ٤‏ ثاك الدقوبة ھی حد التذف الدی 
وا 


جَل ولا مدیارا تہ شامة أبدا وأولي 





د الین برخون ات تل 









فأمل کیف عاقب ھذا الذاذف الکاذب بالجلد تماتین ء ورہٗ شہادنہ وحکم بأانہ 
من الناسقین ء بل فال : < وأولٹك ہم الفاسٹُون ء ای لا فاسق سوام ولا خارج عن 


حدود الدین والأدب إلا مم 1 





فْ مسےمیك ما یرویہ آبو داودفی سننہ من أن عبد اللہ بن عامر قال : 


چب سے 





اعطیہ لوجاء؟! لم بقرر أنہا لوخاست ہمہدھا ہذا کتبا اللعلیہا کذبة! وھکذا یکتنی 
بذک ر کلذ ھ کذبۃہ فی ھذا القام ردعا ھا وزجرگء ت أنائظ االکذب کان‌سوط 


عذاب یخیف الصحابة رجالّا ونساء . وذلك لا ہےمون عنه من شناعة ؛ ولا ەرفون 








فی من بشاءة ! ولا تَأْصّل فی نفوسہم من فضیلة ااصدق وشرف الق ! آنبمد مذہ 


ال 
الا إن مژلاہ من کہم لبہرفون با لاہەرفون؛ 





الصحابۂ یکذ بون عل ال ورسولہ ولا مَمَحجْتُون ا 
رن فی تجریم اافضلاہ داتہام 


الأریاء ولا ہستتدون ؛ فوبل لم من یومہم الم بُوەدون ١‏ 





الەالیة سخ أن "بفال 





الامل التاسع 


1 
القدوۃ الصالحة ء ا ات یکانوا محدونہا فی رسول ایل ملک مال 





کاملاٌ ؛ جا آحاة. ولا عن بالك ان اندوۃ الماخة خیر عامل ەن عوامل 


تبیہ رآستاذ ومتلّیہ؛ 





انعلبم والٹر بیة والنأدیب واللہذیب ؛ خصوصاً بین نو 
درئیس ومردوسیہ ء وراع ورعیته, 


وبناۃ 





وہا نحن اولاہ نری عفاء الننس والا جخاع واقط فطاب ار بیة والق 


ز0 
الأخلا‌ق والڈمم: نرام لاہزالون بتحداون فی ااقدوۃالصا لہ وعُون بالندوۃ الصاللۃہ 


وبیحئون عن‌الفدوۃ الصالة؛ وذلك لکاتہا 
فی الأفراد والأمم علی سواء١٦۔‏ 





یر والإصلاح؛ وااتقوم واانجاحء 


سے ۳۳۷ 


و یرف التارع ولن ہمرف قدوۃ ا سی ولا مو أعل ء ولا ]مامةٗ سی ء من 
مد اگ لد مناحی الکیال ایشری ؛ خصوصاً خُلقه الرفیء وادبہ السیٌء 
ولا سیا صدقہ وأماندەع وریہ ودگہ ۱ ۔ 

اجل 
ورسالتهء فکان إذاسار آشاروا إلیە ہالبنان ؛ وقالوا : هذا هو الصادق ء وإذا 5 
برضوا حکومتہ وقالوا : ہذا عو الأمین ! 

وکانت عذہ الفضائل الشرقة فیەء من بواعث مان النسفین من أمسل 
اہهاعلیة یہ ۔ولقد اضمار* أن یشہد لہ بہا أعداؤہ الألداء ء کا آمن برا نباعہ الأوفیاء! 








ند کان بل مشہوراً بالصدق ء معروفا بلأمائدء حی من قبل بَنْلنہ 





فہذا أبو ن ِدی یم الوم بصدق حد 


سرمتارا فی جلنماتائر 





ان نحرب زع حزب المارضة لہ "یقرب 
بحنظظوا علي هك بَةواحدۃ قبل رسالتہ؛ویکادیژمن! 





وانہمم 
بہذہ الشہادة التی انطلق ۔ہا اسان أَلدٌ خصوم محمد بوماذہ مم بقول فی انصلیق علی کلام 
سفیان والتتویہ بصدق مد علیہ الصلاۃ والسلام :ماکان (ای حد) ليَذرَ 
اللذب علی الناس ویکذب علی اللہ ہ ! والحدیث طویل مشہور پرویہ البخاری فف 
صحیحہ . فراجمە إن شثت ۔ 

دعناڈل قریش بقول للدی ٹل ف خی من المارض : إنا لا نکڈّبك 
ث بہ۔ ویسبب ذالے آنزل اللہ تعالی د کا کا ]کون 






بالإنعحجاب والفخر انی الإسلامصلی ال عليه ومزآنہ عرض الإسلامعلی 
ء وذلك قبل افجرۃ ؛ وقےل ‏ أٹل توم الین شوکة ؛ نقال 
تکبیرم : أرأیْت إن حن تاہما علی أمرك نم آظبركع ال علی من خالك ؛ ایکون 
انا اللأمر من ہمدك ؟ فأجابہ صسل اللہ علیہ وسلم بتاث الکلة الحکیمة اظالدۃ : 








رہ۷ 


٭ الأمر ہر بضع حیث یشاءہ ! فقال 4 کبیرم اقہدف!'“نحو رن للەرب دونك 
فاذا أظلپرك اللہ کان الأمر' لغیرنا ؟ لاحاجة انا بأَمركً ٠‏ 

وھنا تتجل سیاسة الإسلام ء وانہا سیاسڈ صریحة مکشوفة ء درشیدۃ شرینة> 
لانشرفالاف' والدوران؛ ولائمتمد الُکذب والتضلیل؛ کا تتج لی صراحة تیٗالإسلام؛ 
وصدق' نی الإسلام ؛ وشرف" نی الإسلام ؛ علیہ الصلاۃ وااسلام ١!‏ ۔ 

امم : افقدکان حمد پا فی ضیق أی“ ضیق ء بحتاج إل أقل معاونة من عدو آو 
صدیق ء وھڈا حیامن المرب بستطیع أُن یکتہبە وینقوی بە ولکنہ عليه ااسلاۃ 
واالسلام ؛ لایستطیع أن ہمد فیخلف ؛ ولا أن بحدٴ 


اب ء ولا أن ہماعد فیندر ! 





بسألونہ ان ىیکو نوا اطلفاء من' بمدہإذا اسلدوا فیذول بتل:آیہ ہ الأءر لر :ہہ 
حیثۂ پشاہ 6 ولو أنہ فالإن اہ ایٰ مثلّا ادانوا لہ أجمین: وأصبحوا من<زەوجندہ 
ااسلین !۔ 

مرجی مرحی لسیاسة الإسلام . وأخلاق تیٌ الإسلام ١۱ء‏ 

وإذاکانت ھذہ الأخلاق الملیا ھی منار الندوۃ لاصحابة فی رسول الله ء فکیف 
لا ینتبسون من ھذہ الأنوار ء ولا بضربون فی حیانہم علی ه-ذہ الأوتار؟ نطَلّ 


(١)ف‏ القاموس : هد ف4 الشیء عرض ٠ھ‏ 





وقال فی لسان‌العربء الڑھدا یٰ :الونو“۔ أھدفَہ القوم' ای فرہ دکلٹی+ 
قد استقبلاث استقبالا فہو مھدف وص لہدف .١ھ‏ . وقال اازمخشری فی أساس ابلاغۃ: 
هد فٗلہ الشیە واسہدف: انتصب وعرض. وقال عبد الرحن بنأی بکرلڈیہآیبکر 
رضی اللہ ثمالی عنہما : لقد أہدفت لی یومیدر فصنت' عنك ١‏ ھ فالفعل لازم غیرمعِ 
دمعنی صنتۂ عنك : ملت وأعرضت , دو ۔ 





.تم سے 


یقال عنہم ؛ |نہم یکذبون أو لا پتحرون ی تاب اللہ وسنة رس_ول ال 





المامل العاشر 

وأنربیة الدحایة علی فضائل الإسلام کہا ؛ وکال نأدبہم بآداب هذا الین 
الحمەیف وشدہ* خوفہم من اللہ ؛ وصفاء قوسمم |ل سد لابتنق والکذب 
عمج النکذب علی اللہ ثعالی ٤‏ والتیٹی علی أفضل اطایقة عاوات الله 
وسلامہ علیہ , 

بنول عداء الأخلاقی والتفاون بدا النڈس وعلوم الاجناع : ن النکذب جنایڈ 
قبیعڈء لاکن أن بمدر إلاعن نفسر ساقطار ‏ تتادب ء ولا بتصور أن بنشو إلافیق 
لم ہلپ 

ونحن إذا استدرضنا تاری الصحابة .- رضوان ال علیرم -- نثاہد المجب فی 
عفلمة تادیب الإاسلام لم ؛ وٴر بیتہ |یام تربیۃ سامیۃ جعلہم أشباہ اللالککة یشون 
عل الأرض ؛ لاسما ناحیة الصدق والأمانڈ ؛ والنٹبت والتحری والاحتیاط . وذلكەن 
کثرۃ عاقرر ائرک نم طذہ الفضائل > دمن عنابۃ الرسول پل بہم ما دعلا 
قلربہم علی ہذہ اجملائل ء منشبمة 
نقوسہم مبادی' الشرف والنبل ؛تأفی علیہم کرامہم آن بفارہوا النکذب أو بقارفوا 
النہحم ٠‏ لاسیا 'نہجم علی مقام النکتاب الەزبز ء کلام صاحب الرسالة یک ٠‏ 

قالت عالكثۃ رضی ال عنہا :٭ ما کان خلٍُ اد عل اصحاب رسدول اللہ ئک 
من الکتبء ولقدکان رسول ال با بطلمملی الرجل من' اصحابو علی الکذبر 


فابنتعل من صدرہ حیلم آنا احدث تو یڈ عٌ وجلء روامسلق مقدمة صحیحہ 
















عنا 





ومراقبقہ حتی أصبحوا بنەمة من الل دفضل منطبەة 


عوامل آخری 
ا استعرضت بعض العوامل الساہقة فی حنظ الد حابة للکتاب والسنةء تید مہا 
عوامل صالة أيطاً لأن کون دواءعی تثلمم فی المکتاب والسنةء ولذا اک 








لہا دون [عادتہا : 
١‏ فٰذ کاہالعرب وقوۃحوافظہموصفاء طبممم لی آخر ما ذ کر نا فی العادل ادانی 
حناك . لا شك أزەداعیۃ من دوامی نثینہم ایض ؛ لأنالشان فیمن نأ علیہذہ الصفات؛ 


آنیکرن رانا اط وا بپحتاج ال نہر ولا بقع فی تجم : 





_٢‏ وحبأالصحابۂ لل وفرسولہعاءل کذللئمن عوامل الاثبت ؛ لأن الحب‌الصادق 








إلا با بثقأن کلام حبیبہ منغیر ایس ولا شك؛ ولا پرفی ان پنتری الکذب 





علی حریبہء ولا بقبل آن یتقول عايہ أو بنہجہنی کلامہ ؛ خموصا إذا عرف نہ ب 
ذلك منە ‏ ( انظر العامل الراع من عوامل الحفظ ٠)‏ 

۳۔ وموقف الصحابة فی محراب الفصاحة دالبیان؛ وعا و کبرم فی نقد الکلام ۰ 
دکال ذوفہم فی ]درا[ از اافرآئی وبلاغة النہی علیەالصلاۃ والسلام ؛ کل أواٹك سم 
علبومالتڈبت ؛ دہہون علیمم أن پردوا: ما لپی من کلام الله وکلام رسولہ؛ ضرورۃ الہ" 
بدرکون ااذوارق بین الأسالیب الال والمفضولڈہ وہزمون کلامہم بوازہنمم ااملاغیة 
الصادذۃ. ( انظر المامل اظامس من عوامل الحفظ ) ۔ 

4 دعالمحایة عْرةالکجاب والسنۂمن الدین؛ محملہم بلا شكیہتمون بالتابت 
منہما ء وا حیتة ما . ( انظر المامل السابع من عوامل احذظ ) ۔ 

۔ وافتران الکتاب باللامیاز ۂ واققران السنة بیعض العجزات واافرالپ ء ئم 
اط کشبر من آیات ال رآن وأحادبٹ الرسول بالحوادث والوقائم :کل آولٹک تما بحمل 





سس سے 


النفوس تتوثق مُہما ولا نشتبہ فبھما ولا تقبل االزید والنکذبءلہہما ۔ ( انظر العاملِ 
الٹامن والتاسع من عوامل الحفظ )۔ 

إذا جعت ہذہ انمرامل وأمثاما إل المشرۃ السطورۃ بین بدیك ء رأبت بضعة 
عشر عاملا من الدوامی التوافرۃ ء والأدلة القائنة ء علی أمانة المحابة ونثینہم من 
ااسکعاب والستة ٠‏ 


مظامر ھذا اللثہت 


ومکذا نعصنح تاریخ ااصحابة ؛ ونقنی آمارم ‏ فإذاعی شواہدد حق ھل تفلل 
فضیلة الصدق فہہم ؛ وشدۃ فورم؛ ونقاء ساحُیم ن اللکذب وما یثبه الکذب ۔ 
ہذاعمر رضی اللہ عنہ بقول : رئغ ا ماک 8 اسم آنیء ک 
جانا 27 ای اتک 1)] 5 2 

نم حَدِبقءء . وہذا لی“ کرم اللہ وجمہ بقول ال اططایاً عندَ الو 
عُ وجل السا اللکذوبُ ٭ + ویقول مرۃ آخری +د إذا حدلیع عن رسول الله 


پل ؛ فلأن امم السماہ أحبے یع می ان ا کذب علیو ٤‏ ۔ 
















نٹ من دید بن السیب وہو أحد من رہام الصحابة : رمدث 
عہناہ من حی با ازمد خارچیما (ولزمد وسخأبیض من ری لاح من المین ) 
فقیل لہ : لو ءمحتٗ مینیك . فقال : وأین قول الطریب : لا مس عینيك فأفول : 
لا أفل ۱۹ء 

وتدروا عارواه 7 بسندہ عن مجاہد قال : جاء بشیر المدوی إی ابن 


عباس ہ مل محلّٹ ورقول ؛ قال رسول الل صلی الل علیہ وسل ۔ مل ابن عباس 


یت 


لائَأَئْن ۵ء ولا بنظر إليه . فثال : بابن عباس ہ دالی لاأراك قسیم طدرقی ء ام یك 
: تسیع دی 

عن رسول اللہ اك ولا مسع ! ثقال ابن عباس : |نّاکتًا موۃٗ ٗذاسجمنا وجلا بقول ؛ 
ال رسول لگ : ابقدَرت اَْتَارۃ ء وَأَمَْ إليه بآذانتاء فا یب الٹائ 
الصب والڈٌاول لم خذ من الناس إلا مانمرف ۔ 

ومن عذا الورع البالغ والخذر الدقیق؛ٗح رج کثیر من أکابر الصحاباعن الزوایة 
دالتحدیث ء فم سم منہم الا از الییرہ مع آن دبہم من رسول لڈھ ار الکثیر۔ 
ایر - رضی الل علہ - فیقول : تلت لأّن : مال لاآسممك تحت عن 
رسول اللہ يك کا بحدث فلان وفلان ؟ آھا ایل آفرثۂ مُْذ امت ولکی 


تد مَلعدهُ مِنَ الا 6 رواہ البخاری 








ُھلد ان 





مہ یقول : من ٭ کذب 
وآبو داوء 

وإذا کان ہذا مظہراً من مظاعر حذرمم واحتیاطہم کسّة النبویةء اذا تقدر 
من مظاہر حذرھم واحتیالوم للکتاب الہ الزز ؟! إق اأعتقد آئك إذا رجمت 
إپل أدل نزول القرآن علی سبعة أحرفء تٹاصےد النجب الماجب مرے روائم 
ہذہ الظاعر ۔ 

فہذاعر بآ اق ہثام بن حکم دیسوقہ إپی النی لگ ومانقٌ علیہ إلا آند 
قرأً سورۃ الفرقان علی وجع بقرأہ ھ, مر ء ول یکن یعرف عمر آنہ مکذا نزل ء ول پرسل 
عمر ہثاما حتی اہی یہ إل رسول ال لک وأمرہ الرسول أن برسلہ ء تم استترآم 
علیہ الصلاۃ والسلام ء وقال تی قراءۃ کاہہما مکداارتاء . دقل دہ إكَها 
القرآن أُزل لی میم الف فاقردوا ماتیسر من ء ہذا ملطّص ما کان بین عمر 
دہشام ؛ومثل ذلث وقع من أُی بن کمپ وعبد ال بن سعود وغیرما مع اصعاہہمہ 
ما تمرضہ علیك الروایات الیسوطة ھناك نی هذا للوضوع ! ۔ 








ےنوت 
ضف إلی ھہذا تلث الد البالن التی أجلناہا لك فی دستور أں بکر ودستور 
عمان رقی اللہ منہما فی جم القرآن بالصحف والصاحف ہ وھی علی عقربة مك ۔ 


مرجم پایہا إن غاٹ ۔ 





وبشبہ ہذہن الدستورین ف جمع الفرآن ؛ دستور آں بکر فی حایة الےنة والیملة 


لما والنلیت منماء ‏ جع اسعاب رسول الہ بل وشاورم فی الأمر ؛ ئم اننموا 
7 انباع مابأتی : - 


آن بنظروا فی خبر الواحد نظرۃٗ فا+صة؛ بەرضونہ علی کتاب اللہ تعالمی ومانو اتر 


آو انہر من حدیث رسول اللہ صل‌الل عليہ دسل؛ ۂإ: خالف شیتا مہا زیفوہ وردوہ+ 


دإن لم بخالف نفاروا نظرۃ ثانیة فیمن جاء بہ ء فلا بقباون إلا ممن عرف پالسےدالة 





والضبط والصدق وااتحری ہ وإلا طالبوہ بالئ زکیة من طربق آخر بشہد عمہ وروی 
مارواء 6 وینغم ھذا وڈاک قد الزموا التذلیل من الروایة لڈن الاکثار ماد طط 
ومثار الاشتہاء ٠‏ 





نم ؛حدام ورمہم دشدة خوفہم من اللہ ؛ ان بصّنوا حدیث رسول اللہ بہذا 
الدستور الدفیق ائرشید القائم علی رعایة ہذہ الفواعد الثلاث : النظر فی ابر والنظٹر 
فی الخہرء والإقلال من الروابۃء 

دم الله ان الظطاب فقد اخذ بالأمس اتی وضمہا أبو بکر یا النکتاب 





بوالسنة: مم بی علیہاء وشمخ ہا ء وزاد فیہا ء حقی تعداد مع الأمناہ الو کین ؛ وضیّق 
الدای علی الصعابۃ للیکٹرین ہ حتی روی أنہ حیس لان من مشاہیر الصعدابة سنةٌ 
کاملء وعانقم منہم إلا أنہم ا کٹروا الروایة . وإذا صمھذا فہو درس فا من 
الفاروق اماءة الشمب فی الاحتیاطلأصول ااقشریع والتبر والتدقیق فی ااروایة لا 
وأداء؛ علی حلٌ قول الشاعر : 





إلی رکن رکین وظل ظلول ء وبقیت السنة فی ہد رفیعة الیماد ء قویة اناد تی 
تللّاھا بنو أمیة علی ما ت رکہا الفاءء بیضاء مشرقة؛ لیپا کنہارعا ۔ 

ولہثت السنة فی اامہد الأأمو: ی ممعصمة مہا وسَدسہاء جتی طلع جم الاک اامادل 
عمر بن عبدالء یز على رأس الائۂ الثائیة فرداد صدیجدّہ عمر بن انلطاب فؤضرورۃ 
صوانالسنة دوۃٰیھاء ولکن رای أن یکو نذا من طربق اللکتابة والتذش ف‌السطور 
بعد أن وٗءیت فی المھد الماضی من طر بی الحفظ فی القارب والصدور . وہڈلك اننقل 
الحدیث النبوی |لی دور جدید سعید ؛ ہر دور التالیف والکتابة واادنبید ما کانله 


ابلغ الأئر فی وصولہ [اینا موزو؟ 








موازین الەم والرٹ الاقیق . 
قیجة ذك 


ولق_د کان ة ذلك کل أن اأحیط اللکتاب والسنة بسیاج من الفولاذ 





والحدید ء وأن حُفظ الدہن من المبث بأصول النشریع ء وان اخذ خلف الأمة درس 
ق عن‌سلفھم الصالح فی ضرورۃ الاستبراء للدہن ؛ والیقظ فی حراسة اانکتاب والمتةء 
ووجوب تقد اارأواۃ وفطس الروبّات. وہہذا یا أخذ الطریق علی ادس والدساءین 
وحیگت 
الذمار ء إلی درجة تفاخر ہا شعوب المال؛ وأمم الأرضء وأدیان الدانیا ٤‏ ا لابکاد 





شال لدجالین والوضًامین ء وأصیح الدین الإسلامی تیم اخوٴزٰۃ محوظ 





یوجد مثلہ ولاقریب“منہ فی تاریخ آبة شریعة من الشرائع ااسماویة والوضمیةہ مۂذ خاتی 


الله السوات والأرض إل بوم ااناس عذ1! ۔ 


١ 


۳0 سے 


الوقف خطیر 
بولاتح بن ابہا الغاریٴ الکرج ای بالنت آو اسرفت ؛ ون کنت قد اطلت 
واکثرتء فإن ہذا البحث جلیل وخطیر بْصل فی جلالتہ وخطورتہ بتلك الطالفة 
اشمتازۃ الو 








اخدارہا ال اتانی کتاہہء ومعاصرۃ رسواہ َإِكّ وحسن 


ھدایة الإسلام ؛ والدفاع من می الدین الحنیف . 





آوانك م حجرالزوایۃ فی بنادہذہ الأمة الشدۃہ ہم قبل غیرم تاّت الأم ةکتاب 








الله ؛ وحذاقتستۃ رسول الہ وعرفت تعالیم الإسلام: فالدضرٰمن شأنہم وا 
بل النظر |لہدم باامین ا ج'”دۃ من الاعتبار ؛ لا بتفق وال رکز السامی الڈی نب وٗ؛وہ> 
ولا بواشم للہمۃ الکبری التی انقد بوا ھا ولہضوا بہاہ کاأن الطەن فیہم دالنجریج لمم؛ 
ہزازل ہناد الإسلامہ دنو ض دعام الشردة ء وبشكك فی صحة القرآن ؛ ویضیم الانذ 





ومن آشد مایر ح یہ الصعابةالہاءھم بسو :المفظوعدم الطبط وِلَبُِم بللکذب 


التحری ف نفاہم کتاب ا وسنةرسوله 





والائرا: علی ال ورسولہ؛ وئبزھم دم 
پل الأم١ء‏ 

اذلاث بی مدا: الإسلامقدباً وحدثا بالدفاععن عرین‌الصحابۃ؛ لأئم ہکارایت۔ 
دفاع“عن عرین اللإسلام ۔ ول یکن ذلكالدفع اَزوَ ٥وی‏ ولا تَہوَة عصبیة ہب لکان 


نقیجة لدراسات تحلیلیةء وآبحاث تاریخیةء وحقیقات بارعة واسمة؛ أحصہم عدداء 





ہم فردا فردا رضم علی أ٘دقٗ موازین الرجال ء ما تُباھی بہ الأمة الإسلامیة 
کاف الأمم والأجیال ۔ 


ونتا 


وبمد ھذا التحقیق والعدقیق ٤‏ خرج الصحابۃ رضی ال علہم من بَقر نذا 


البعث ء وإذام خیر آمة أخرجت للناس ء واسی طائفة عسرفہ التاریجخ ء وأنبل 





سے 





آصحاب لی ظہرعلى وجہ الأرض+وأوعی واضبط جاءةلا موا علیہ 
ا دکڈی رعول ال لال ۔ 
وقد اضر أھل السنة وا ماعءآن ہملنوا رأىمھذا کعقیدت نتر روا أن الصحابة 








عدول . وم ثلّ من ہذا اارأی إلا لدع والزنادقة یحم الله -. قال أبو زُراعة 
افرازی  :‏ إذا رایت الرجل بنتقص اصحاب رسول ال تل 8ع آنه 


لن الرسول حق ہ والقرآن حق ء وما جاء بہ حقء و[عا آدی ذلك إلیتا کا الصحابقِ 





ایقیء وڈلگ 


دھژلاء (بنی الزنادقة) ریدون أن بجرٌحوا شہودناءلیبطاوا الکتاب والسنة واَرٴح 


ہہم أولی ء وم زنادقة ١٤1ھ‏ 


شہادة علیا من اللہ للصحابة 
وفورق ماقدم ند الحق سبحانہ وتمالء پمددح أصحاب محمد یلگ غیر مرۃہ واری 
فی غیر موضع . اقرا إن شنت قولہ جلٗ جلالہ :و ُ2 


أِدل قی الکمَارِ ام س ٦‏ آخر مو سورة كت 








ارول پگ رھ صحاب 








٥‏ خَصَاصَة ٤ق‏ سورۃ ا شر ۔وتامل 
قولہ : ھ وَكَذ'كَ 


ولا ریپ بب آن 1 الصحایة بقام الثافہون سذ اططاب * فہم داخاون فی مضمونہ افو 


بمزایاء اول الأمر !! 





ے پچس لس 


شہادۃ الرسول صلی اللہ عليه وسا لصحاھ 

1× 
وکذلك نقرأ فی صعیح السمّة ما یشہد بفضل الصعابة وکال امتیازم علی اانقلین 
الرسلین ۔ روی الترمذی وابن حبانفی محیحەأن رسول اللہ صل اللہ علید 


داوم غر را فن ام نشی حم 















مر قد آدائی وم آذانی نقد آذی ال 





ورویابہ :ارفی دُندہبرجال' ام ٭واونا أنرسول الل صل اللہ عليەدحلِ قال: 





ظذت تریمن ہذم'لشہادات المالیة فی النکتاب والسقہ ما یرفع مقامالصحابة إلی 
الذَرو ء وما لا بترك طاعن فہہم دلیلّا ولا شبہ دا 





حلة اللہ فی اختبار الصحامة 
داواتع آن المقل ا جر”ہ من‌الھوی والتعطّب ؛ تھی ل علی اللہ فی حکتدورحتہ ء ان 
ار مل تعالی الله عن ذلاث موا کیب ۔ 
بنا کان توئیتی ھذمالطبنة اکر ینة طبقة لصا بۃہ یتر پعتبر دفاءآ عن الکتابوالسنة 





تہ العامیة أمة مغموزۃ أو طائتمد 








وأمول الاسلام من ناحیۃ ‏ و بمعبر إنصا٥ٗ‏ ابی لن پ نی ء و یبر 


تقد را لح کۃ ال البالنة فی اختیارم مذءائہمة العظمی من ناحیةثالئة . کا أن توچینہم 





٣۶ (‏ ۔ متامل اامرتان ۔ ٦‏ 


سے 


؛ وَلَمْراً فی ذلك الاصطفاء والتکرع> 





منہم ؛ بَ غَْرا فی ھذا الاخیار الک 





فوق ما فيه من ہدم الکتاب والسنة والدد 


علی ان التصنح لتارخ الأمةالعربیة وطبائمہا وعیپڑالہا ء بری من سلامة عنصرحاء 


ٌ : : 

وصفاء جوہرہاہ وو“ عمیزآنہاء ما مجعلہ یکم مطمئًا بأنہا صارت خیر أمة أخرجت 

نلناس ؛ بعد أن سَہرھا اللإسلام ۔ وطہر ھا القرآن ٤‏ دنفی خینہا سی الأنام ء علیھ 
الصلاۃ والسلام ۔ 

واسکن الاسلام قد ابُعلی حدببا جشل و بش ما ابی بہ قد ہب ؛ فاعالقت اپ“ 

فی ہذا العصر رجف فی کتاب اللہ بذیر عل ء ونخوض فی الستة بغیر دلیل ‏ وتعامن ق 








الصحابتدون اسیا وتتال من الشریمة بلا حجّء مہم تارۃٗ بسوہ الحفظء 


وآخر یپالتزی وعدم تقد زڑدھ وسلحناك قازل ق الیدان ولا تخش عِداك ۔ 





بنصرۃ الإسلام ٤‏ دنت منا الأقدام والاتل ؛ وا ُد لل فی البدء وف الام وصل لل 


عل سیدنا مد وآلہ ومحابتہ الأعلام ء آمین ۔ 


ق ترتیب یت لقرآن وُر 





آات القرآ جم آید ء دالأیة تعطلق فی لسان اللغة بإطلاقات : 
ادما : المجزق ومندقولہتمال: وسّل نی إِسْرَائیلٌ 1 یناعم یر 


ای ممجزۃ واضعةء 





سب پ۳ سے 


العلامة, ومنہ قولہ نعالی :٭ إن آ مان 


نکر ای عاامةملکہ 


ٹلٹہا : المبرۃ. ومنہ قولہ تعالی : ھ ان ق 








اٹ لیے 





لڈمر النجیب. ومنہ قولہ قدالی ٥‏ وَجَمَلتا آم مَرئم وم 





ننہم أی مجماعیم . والعی آنہم 








سادسپا : البرھان والدلیل ؛ محو قولہ جلٌ ذکرہ :ھ وَمِن آبَانو 





وجرداؤٛواقتدارہ 





: یمک وا یسک ہدالمی آنمن بر 
وانصاقہ بالکمالخلق عوا ال۔وات والأرض واختلاف الأانة والألوان 


]طلا5ا 











یڈہ وقد یسعازم ہبضہا یع ۔ تم حُّت لی فی الامخلادح بآ 








ذات مطلع دمقطع مندرجة فی سورۃ من القرآن ؛ والناسبة ہیل عذا للمنی الاصطلاحی 





والمانی اللغوبة الالفة واضحة لن الّأبۃ اق آئیة ممجرَۃولو باعتیار انغمام غیرھا [ایہاء 
بھی علامة علی صدق من جاء ۔ہا بل ء وفیہا عبرۃ وڈکری لن أراد أن یت ذ کر دھی 
لامور المجیبة فکاہا من الو والجاز وفیہا معنی ا ماعة ہا مژافۃ من جا 
عنی البرھان والدلیل علی مامضمنقہ من دایة وعل؛ وعلی قدرۃ 
الل وعلمہ وحکتہ ؛ وعلی صدق رسولہ فی رعالعہ ۔ 











کات وحروف 8و 


سے وم سے 


طریقة ممرفة الأبڈ ‏ 





فذ1 





بل إل مرف آیات القرآن ِا بتوقیف من الشارع ءلأنہ لیس 


محال ذہاء |إاحو محض تل و إرشادہ بدئیل ان الماداءعدڈُوا ھ الس ٭ آبةء ولیمدُوا 
یہہ إداہو محض اما وإرشاد بدئیل 7 


ہا وھو د آٹر ہ آیةء وعڈوا ديس 6 آبةء وا ینڈوا نظبرعا وصو ہی ٭ 





؛ بل آبة 
ا علی القیاس لسکان حم الثاین واحداً فیا ذ کر ء دایجیء 


آبدء وعڈوا ھ 





٭ ول ینڈُرا 





واحدة؛ فا و کان الأمر 
عکذا غغطتا 


ذلث مذعب اللکوفیین ؛ لأمہم موا کل فان من قواتح السور التی فیا ئی+ 





من حروف افجاء آبق سوی مسق ؛ فإنہم عدوھا آبتین ء وسوی طس . ول یمدوا 
من الڈیات مافیہ در ء وعود آآر 6 ود ار ہہ وماکان مفردً وہو ھ ق؛ ص؛ن ٤‏ 
ای ل ہمدُوا ہنا منہا آیق 


وغیر الىکوفیین لایہنبرون شی من الذواح آیة إطلاا. وحیث قانا : إن الال 





یڈہ فلا بشقمن علیك ھذا اطلاف . لن کا وقف عند حدود مابانہ أو علہ ۔ 


و 
ولانقوان کیف عدوا ماہ وکلة واحدة آية؟ لأن اثرارہ عن الشارع هو ھذا ؛ کا عدت 


کلة و الرحن ٭ فی صدر سورۃ الرحن آیء وکا عد تک لة ھ مدھ 





نو > آیة موفوقا 
عند الوارد۔ 

آخرج البخاری وأہو داود والفسائی عن ایی سمید بن الال قال :کنت' اصلی 

_پ_-ْ 

رام ایام 
انت اصلی . فقال :ال یفل ال نعسال × با ان امو اس 
پا اکر مم قال : 
ان حرج من للسحد نمٗ ات بیدیء فا أراٗ آن' خراج قلت لہ : لم تقل' : 


فی لاجد ؛ فدعاق رسولٴ ال 











سے ریہ 





٤۶‏ : آلد الو رب العالین > ھی 
السیع' الاانی دالترآتاٌ انظلم“ الڈی أو تی اہ. قہذا الد 
سبع آات ہ وعلی نہا می للرادۃ بالسبع للشای فی قولە تمالل :ہ وق 
اتا وش الكء 
وأخرج الزمذی ومن مر آنہ قال : قال السی کل ×< ك ك 
ٹیہ سنامء دن سنامٌء القرآنِ سورةُ اابقرق وف آيٌئخ ص 


الکرمی ١۱ھ‏ 


لأءلكَ سور ھی أعظ سودق فی الفرآن 













اندری ای آیے من کتاب اللہ سك أعفل 51ا 
فضرب فی صدری وقال لبھىك الم آی للنذر ٤‏ اف 

واخرج اط إلاالئنسائی من أی مسعود البدری آزہ خال قال الاب پگ :دن ر7 
ال یتین من آخر سورق البقرۃ فی لیا کفتاه 6ا ۔ 


داخع 2 اجد قاط مسندومن ابن مسعوہ دا س ا وس مل عليه 





رای آخر: 





وبىض الملماء یذہب إل ان معرفة الاباتءمنہ ماہو ماعوٌّ توقيقٌ:ومٰہا ماہو 
قیا۔ی؟؛ ومرجع ذلاك لی الفاصلة ء وھی الکلہۃ الی کون آخر الأيةء نظبرھا قرینة 
السچع قی الٹر ء وقافیۃ البیت فی الشعر .یقولون : فا تیٹ أن الابی صلی الل علیہ وسلم 


کیج 


وقف علیہ دا تنا آنہ فاصلةء وماوصل دا تلّتنا آنە لیس قاصلۃ ؛ وماوقف عليه 
مرةٗ ووصلہ أخری احتبل الوقف" ان یکون اصریف الناسلۂ و اصریف الوقف التام 
و للاستراحة واحتمل الوصل ان یکون غیر فاصلة أوفاصلۃ وصلہا اتقڈم لم یذہاء وف 
<ذا جال" فقیاس ء وعو مالحق غیر النصوص عليه بالنصوص عليه لأمر بقتضی 





ذلك . ولا محظور فی لُنہ لابژدی إلی زیادۃ ولانقصان فی القرآن ء وإنا غابتە بین 
محل الفصل أو الوصل ۔ 
بلاحظ فی الکلمة الواحدۃ من الفرآن آمران ء یقعضی أحدہا عداھا من 





وقدا 
الفواصل ؛ والآخر یتعضی خلاف ذلك . مثال ذل كکا۔ة ٭ علہہم ہ الأوٹی فی سورۃ 
النانحةمًہم من بمتبرھا راس آبقہومنہم مؿلابراہا کذقث۔ وسبب هذا أنہماختافوا 
فی البسملة ھی آیة من الناحة |. ام لا؟ مع اتغاقہم علىی ان عدد آات الفاحة سیع۔ 
فالذین ذھبوا إلی آن البسملة آب 
إلی آخر السورہآیَة واحدۃ . والذین ذھبوا لی أن البسملة لیست آبة مہا جعاو! الایة 





ن الفامحة جعلوا ھ صراطً نَا انت لیم ٥‏ 


السابنۃ ماب دکلة ہ عَكیۂم' ہ الولی ء واعدیروا ہذہ الکلمة فاصلۃ اوقوعہا فی آثر 
الَیة السادسة. ومن الرجیعات لمدّھا فاصلۃ تق التناسب بین الّآیات فی القدارء 
الأَیۃ الأخیرۃ تطول ولزید علی ما سواھاکثئیر؟۔ 
ومن‌الرجەات لمدم عدّھا فاصلة أنہا لائش ا کل فواصل الفائحة ء فإنہ جاء فی کل واحدۃ 
مہا قبل احرف الأخیر 


مخلاف ما إذالم بر فاصلة فإِن ھ 








مل بخلاف ہذہ. آضف پل ذلک آنہ م تجیء فاصلۃ علی ھذا 
النمّط فی سورۃ من السور ۔ 

واعلم آنەقد نطلق الابة القرآنیة وبراد بعضہا أو اکثر ۰ ولکن على ضرب 
من ا جاز والتوخم ہ فلا تتوقن فیہ . مثال إطلاق الابة علی بمضہاء قول ابن عباس : 


بة فی القرآن : ھ و إِن رَنّكَ لو 











سس سے 


ا مل االکریمة بمض آبٰة باتفاق . ومثال إطلاق الأبة علی اکثر مہا قول ان مسمود : 





عدد آبات القرآن : 





ان عانصہ ؛ وأما عدد آی القرآن نقد اتکی الملاژون عل آنہ ستة 


لاف ومالتا آپة وکسر ء إلا أن ھذا کسر ینعلف مبلفہ باختلاف اعدادم : 


قال صاحب ا 


فی عدد لدنی الأول سبع عشرۃ ؛ وبە قال نافع ٠‏ 

بوفی عدد الد الأخبر أرہم عثہ وك زکر علناآن ہٹر۔ 

وف عددالکی عشرون . 

وفی مدد اللکوفی سٹ دوئلانون . دہو مرویآعن رہ الیّات ٠‏ 

وف عدد البصری خخس؛ دھو مردی عن عامم ا معدری . وف روایة عنہ أرہم؛ 
وبہ قال آبوب بن الٹوکل البصری ؛ وق روایة ءن البصر بین ألہم قالوا: شع عشرۃ؛ 
وروی ذلكک 





ایق 
وفی عدد انشامی ست وعءشرون وھو مرو عن بی بن الحارث الذماری ۱< 
وقال صاحب التبیان بط قبل ذلاك مانصہ ؛ ٭ عدد الکی منسوب إل عبد اللہ 
این کثیر أحد السبمۃ؛ وہو پروی ذڈاك عن مجاعد عن ابن عباس من أٔيٌ بن کەب ۔ 
وعددالدی علی ضر ہ 
اللڈول غیر منسوب إلی أحد ہمینہ , وإھا تقلہ ال الُکوفة من اھل الدینة مُراسَلاً ء 


: عددالدٴی الڈول وعدد الدی الأخ ےر ۔ فمدد الداقی 





ہوم بسموافی ذلك احدأء وکانوا یاخذول بہ ون کان لم عسدد خصوص ٠‏ 





وعددالدتی الأخیر منسوب إلی آبی جعفر بن پزید بن الفعقاع آحد اللشر؟ ٤‏ 





ان اح وقےد رواہ عنہما إماعیل بن جعئر بن أ ی کثیر الأنصاری بواسطة 


سے 6یس 
سلیان بن جماز ۔ وقد وم من نسب عددالدنی الڈول ال آبی جئر وشیبةء وعددالاق 
الأخیر الإ ماعیل بن جعفر. وکان الذی أوقمہ فی ذلث ما ذکر فی بعض الکتب من‌آن 
نافع روی عنہما عدہ للدنی الول ء وأن آبا مرو عرض اامدد للذ کورعلی نی جٹر+ 
فإن روایة ذلكث عنہما لانقعضی نبتہ إلیہما ۔ وأما نسیة عدد الدنی الأخیر ]لیہما قھو 
ما لاریپ فی ١۱ھ‏ , ما اُردنا نقلہ ؛ تنوبرآفی مہذا للوضوع ء ااڈی اضعاربت فیه 
بعض التقول ۔ 





روس آھر حتی ذا علدوا ذالث وصل ٌِٔكه ال یدھا بمدھا لب نام للەنیء فیظن مض 
الناس ان ماوقف عليہ النی يك ابس فاصلة ء فیصلہا ما ہمدھا معتیراً أُن المیع آبد 
داحدةء والبمض بستبرھا آیةمستلۃ فلا یصلہا بت بمدھا۔ وقد علت أن اططب فی ذلث 





سہل ؛ لأأنہ لابرتب علیہ فی القرآن زیادۃ ولا نقص ۔ 
ثدآات القرآن خعلنة فی الطول والقصر ء فاططول آیقھی الّئنْ فی سورۃالہ 


جی طول سورۃء وأقصر آیة کل ہ یس > الراقمة ‏ صدر سورۃ یس ۔ 








فوائد معرفة الآیات : 











ہنم بمض الناس أُنہ لاقائدۃمن ات الفرآ٘ی. والرد علیہمن ذ کر مذہ المرفة 
ثلاث فوائد لاقائدۃ واحدہ : 

( الفائدۃ الول ): لسم بآ ن کل ثلاث آیات قصار معجزۃ للنی صلی اللہ عليه وس ۔ 
وفی سکہا الأیة الطوبلۂ التی تمدل بطوفا تا اللاث الفصار . ووجہ ذلك أن اللہ تعالی 


أعلن التحدی بالسورۃ الواحدۃ فقال سیحانہ ھ ون کنتم فی دن ما لا کی 


وڑے 





تصدق بأطسول 
سورۃ . وأقصر سورة فی القرآن ھی سورۃ انکولر ء وهیئلاث آیاٹر قمار ۔قثبت أن 
کل لاث آیاٹ قصار معجزۃ ء وفی قو'نہا الذية الواحدۃ الطو بلة التی تسکافتہا ۔ 


پور ەن والسورۃ تصدق بأقصر سور: 





( الفائدۃ الثائیۃ) : حسن الوقف علی ر+وس الڈی عند من پری آن الوقف علی 
النواصل َء بناہ علی ظاہر الحدیث الذی استدارا بە فیا برویہ أبو داود عن أمسدة 
رضی الل عنیا أن البی صلى ال علیہ وس کان ذا قرأ لم فراءتہ آیة آیڈء بقول 


0 





< یل اح از مم یقف دا مد لل رَبالا بین ەئم بقف .داز من از“ 
مم یقف۔ 

قال صاحب التبیان فی موضع آخر ما نصہ : ( قال مض الماداء : وق الاستدال پھ 
۔ أی بذلك الحدیث ۔ علی ما ذکر نظرہ وڈلك لأنہ حدیث غریب غیرمتٌسل الأستادہ 


رواەیبی بسمد الأموی وغیرہعن ابن جریچھن ابن أی مُلیکذعن‌آم ساة .والأصح* 








مارواہ اللیث عن ابن أبی ملیکة عن بعلی بن مالک آ نہ سأل أّّسدة عن قراءۃ رسول اللہ 
پگ دصلاد فقات :ما نومام تا بت مسر حر حر 
ذ کر ذلک القرمذی )۱ھ 


آقول : وییکن الم بین ہذین الدیمین بآن النی طَلِكّه کال تارۃٗ یقف علی 





کل قاصلة دارم اامنی ء بیاتا لرەوس الّی ۔ دکان تار یقیع فی افوقف تمام المی فلا 

لمزم آن یقف علی ر+وس الّّی ؛ لسکون قراءتہ مفسرۃ حرف حرفا۔ وءلی عذایکن آن 
یقال : حینماکان الناس فی حاجة إلی بیان الات حَسنَ الوقف علی روس الڈی +ولو ل 
پیم المنی ؛ وحیناکان الداس فی شی عن معرفة رەوس الیل بحسن الوقف |لا حیثہ 
یم لی ۔ 








کجوت 

ویتدل أنکامة دمنسرۃٗ حرف حرفاہ فیا حدیث النفبراد بہا ااترتیل دإخراج 
اطروف من مخارجھا ء فلا تعارض الحدیث الأول ۔ 

( الفائدۃ الٹالثة ) اعتبار الّیات فی الصلاۃ وامطبة؛ قال السیوطی مانصہ:ھ یقرنب 
علی معرفة الّڈی وعددھا وفواصلہا أحکام فقہیةء مہا اعتبارھا فیمن جھل الفانحة+ 
آیات . ومنہا اعتبارہا فی اخلطبةء فائہ بب فا فراءة آیة 








غإنہ عب علیہ بدا 
کاملء ولا پکنی شطرھا إن لم کن طویلة ء وکذا الطویلة علی ما حنقہ ا ہو تم 
ال : ومنہا اعتبارھا فی السورۃ التی نقرأ فی الصلاۃ و ما یتوم عتامہا ٤‏ وف الصحیح 
آنہ صلی اللہ عليه وس کان یقرأ فی الصبح بالستین لی لاثة. وسہا اعتبارھا فی قراءۃ 
ایام اللیل إ یل آخر سا قال ٭ اھ ما اُردنا نقلہ . بد أنہ تذل عن المذلی فی کال مانصہ: 
7 اعم ان قوما جھلوا المدد وعا فیہ من الفوائد حتی قال الزعتراق : إِن العدد لی 


بب وإما اشتنل بہ بمضہم ایروّج بہ سوقہ . قال : ولیس کنذئکك فيهہ من الفوائد 








۔معرفة اوقف ٤‏ ولأن الإجماع انمقد على أن الصلاۃ لا تصح بنصف آیة . وقال جع من 
العلماء : مجز: 





وآخرون بثلاث آبات ء وآخرون لابا من سبع . واللاحجاز لاہٹم 


. قللمدد فائدۃ عظیمة فی ذلث ١۱ھ‏ غیر أنا لا ندری ما الڈی أرادہ امذلى 





بدون آب 


علی التمیین من کلامہ ہڈا ؟ ولا عن ای مذعب بتحث ؟۔ 


تر تیب آیات القرآن 





آبات الٹرآن الکرے علی عذا الف الڈی آراھ 





الیوم بالصاحفء کان بتوقیف من الئی صلى اللہ عليه دسل عن الہ تمالی ء وأنہ لاحجال 
قرأی والاجتہادفیہ .' ہل کان جبریل بنزل بالآبات علی الرسول صلی اللہ علیہ وسلم 
ن‌سورلہا۔ مم یقرڑھا البی صلی اللہ عليہ وسل علی آسحابەہ 


افقد ]ماع الأمة على أن 





ورغدہ إل موض مکل 


پیم سے 


ورأم ر کاب الوحی بکتایہا ممیت مم السورۃ التی نکون فیہا الآیة ء وموضم الابة 
من ہذہ السورۃ. وکان بناوہعلیمممرارا وشکرارا فیصلاتەوعظاتہ وفی حکہ وأحکامہ 
کان یعارض بہ جبریل کل عام مرۃ ہ وعارضہ بہ فی انمام الأخیر مرتین ۔ کل ذلث 
کان علی التر تیب الەروف آنا فی الصاحف . وکذفٹ کا ن کل من حفظ القرآن أوشیت 
منہ من ا(صحابةء حففظہ مرتب الات علی هذا الفط . وشاع ذلاك وذاع ء ملا الیقاع 


والأحاع ٤‏ بتدارسونه فیا ہم ء ویئر+ونہ فی صلالہم ء وبآخذہ ہنضہم عن بعضء 











دیسمعہ پنشہم من بعض بالترتیب القائم الآن‌فلیس واحد من الصحابة واطلفاء ار اشدین 


1 اع الڈی کان علی‌عہد 


أآں بکر لم پتجاوز تقل القرآن من السب والاغاف وغیرھا فی صحف ہ وا جم اڈی 


بد ولا تصرف فی ترتیب شیە من آیات الفرآن الشکریم ۔ 





کان علی عہد عمان لم بتجاوز نقلہ من الصحف ق مصاحف . وکلا عذین کان وف 
آمالی ۔ اجل : اتد الإجاع عل ذلك 





تبب ا حذوظ الستفیض عن النی یلک م, 
تامًا لاریب فیہ ۔ ومن حکى هذا الإجاع جماعةءملہم الزرکشی فی البرہانءوأبوجفر 


یہ کل وآمرہ 


ب الابات فی سورھا واقم' 





من غیر خلاف تی ھذا بین ال۔اءین ٠)‏ 
واستند عذا الإجاع إلی نصوص کثیرة مہا ماسبق لك قریبا ٤‏ ومًہا ما رواھ 


الإمام أآحد عنعمان بن آب الماص فال:کنت جائس عند رسول اللہ کل اذ شحَنٌ 





پبعصرہ نم صوٗبہ ہم قال ؛ د تائی جبریل فأمرنی ان أضم ھذم الّیڈھذا الوضم من 












الورۃ : إن اللہ زی آلڈرتی ٭ إل آھرھا۔ 








ومُہا ما نبت فی السنن الصحیحة من قراءة الی يك بسور عدیدة کسورۃ البقرة 





وآل عمران والقساء ومن قراءتہ لسورۃ الأعراف فی صلاۃ الغرب وسورۃ و قد قْلَيم 


ومن وسورۃ الردم یصلاۃ الصبحء وقراءۃ سورۃالسجدۃ وسورۃهعَل تی كَ 


۳۸ے 





٤‏ صبح یوم المعة ؛ وقراءتہ سورۃ ا مة والمنافقین فی صلاۃ الجحعة وقراءتھ 
سورة ق فی اطلطبةوسورةۃ اقترات وٹ فیصلاۃ المیدء کان بقرڈ ذلك کلە مرتب الا 
عل النجو الذی قی الصحف عل مرأی ومسسع من الصحابة ۔ 








۹ تدمہا 
( والنی شاذا کہا ؟آو قال ماذا تن کہا مکتو بة؟ مع اُنہا منسوخة) قال بابن أخی 
لا نہ یلا من مکانہ۔ 








فہذا حدیث أہاچ من الصبح فی أن ]ثبات ہذم الأیة فی مکا نامع تھا توق 





لایستطیع عثیان باعترافہ آن یعصرف فی ؛ للأنہ لا حجال لارأی فی مت 





ومنہا : ما روا ام عن عمر قال : ما سألت النی پل شی أ کر ما سألنہ 


القی فی آخر 









بأ٘صبعہ فی صدریء وقال:ھ تكفيك آبة ا 


ملاحقاة : 

ذکر بعضہم أن کلاتالقرآن .دارع وثلالون‌وک مالة وسبة وسبعون لف 
کلةء وذکر ہعضہم غیر ذلك . قیل وسبب الاختلاف فی عدہ الکلات أن الکلة 
یڈ مجاز ء وافظ ورسے+واعتیا بارکل منہاجالز؛ وک" من العلماء اعتبر أحدماھو 


جاز٤‏ قال انسخادی:ھ لا أءام امدد الکلات داخروف منفائدۃ ء ءلأن ذاث إن ان آفاد 





نید فی کاب یمکن فیه الزیادۃ والنقصان ۔ والقرآن لاکن فيیە ذاك ١‏ اھ ولکن 


جیب 


ورد من الأحادیث نی اعبار الحروف ماأخرجہ الترمذی من ابن مسعود مروعاً:٭مَن 
اما ء لا قول :× آلرء 


ای عن مر 








 ثلاو‎ 





قراً حرف من کتاب اللہ فلا بر حَسَنَة 








حرفہء ولکن أافٰ حرف ؛ وَلامٔ حرف +> 








حرف ہ داخرج 
ابن اعططاب مرفوع د ارآ ا آ ھی 





ہے 
رتا ہشرون ان خرف:اقن 
کان لہ کل" حرف زوجة من او 


ان اوردء:رچالہ مثفات إلاشیخ الطبرانی م دنع بید بن آدم بن آی|یاس نکارفوەالذمی 
ژ 


رآ سار 





المین ٤‏ . قال السیوطی بعد 





مم قال : وقد ٭ل ذلث ( أی المدد الذ کور فی ہذاالحدیث) علی مانسخ رسمہ من 





القرآن+إذ الوجود الان لایہلغ ہذا اآمدد ءوھو پرید ان ھذا الرقم الٰکبیر الڈی وی 








فی ہذا الحدیث ماحوظ فیہ جیع اخروف النازلۃ من 
دالل تما اعم : 


اقرآن مائیخ مُا وما ‏ بامخ 






نیدھا 





بد اللہ بن الزہیر عن آبیہ قال : 





ای داود أخرج بسندہء عن 








خر سورۃ براءۃ فقال: أشمد آئی جنہما 





مہ افد حمدنہما مم قال : ل وکانتا 





آراٹ لعالہا کی حدة : فانظروا ڈالجذوہا فی آخرھا ۷ بقولون ؛ 
بات لعامما علی جا انظر او ر و 





اقران 
ہذا المدیث بدل علی آن "روب ال بات لم بکن فی الفرآن لہ بتوفیف ؛ ماکان عن 
خوّی من الصحابة وعن تصرف ملہم وو فی البعض * 

ونجیب :( أولا) بان عذا ابر معارض لاناطم ؛ دھو ما آجمت علیہ الأمۂء 





وعدارش الفاطم ساقط عن درعۃ الاعتبار : فہذا خبر سائط مردرہ ھی ڈاللھ 
ار الفاحع ن درم 7 0 


( ٹائی) نہ معارض لا لا تھی من الأخبار الدالة علی خلافہء وقد 





منہا۔ بل لاہن نی داود غخرجہ خبر بعارضہ ء ذلك نہ أخرج فی 





سے سے 





ا رف آو 





موا القرآن ؛ فا اننہوا [لی البة الی فی سورۃ برا : مم ال 
کک از ولا "ہن ٭ظنوا ان ہذہ آخر مانزل ؛فقال أٌّْ ان رسول الله 


ا ا ا 
پگ آثرآں بمدھا آبتین و تن جا ارول ہ لی آخر ااسورۃ 








ترتیب السور 


سی اف 





السورة فی الائة اطای علی ماذ کرہ صاحب القاموس ہقولە ؛ھ والسور: 
الآخری؛ والشرف؛ دما طال 
من البناء وحسن ؛ والملامة؛ وعرق من عروق اطائط ١۱ھ‏ 
یکن ذات ےم 
ومتطم . فالوا : وھی مأخوذٰۃ من سور اللدبنة وذناث |ما.ما فیہا من وضع کامة بجانب 
کلذ وآیة بجانب آیڈ ؛ کالسور توض مکل ۰7 فیہ بمائپ لبنڈ ء ویفا مکل صف منہ 
عل صف٠‏ 

د|ما ما فی السورۃ من مع الەلو والرفمة المنو بۂ الشبببة بعلو السور ورفعتہ الحسیة > 
وإما لأنہا حصنوحابة لحمد بل وماجاء ہہ 
باعتبار انہا معجزٰۃ خر س کل مکابر ہ وق الل نہا اق ویبعال الباطل ہ ول و کرھ 


اماز اق 





ومنالفرآن معروفاہ لہا ملزلة بعد مازلة: مقعاوطة 





ا اصطلاحاً ء بأسہا طالفة مسعفاۃ من آبات ال 








ن کنتاب الل الف رآن:ودیناحق الإسلام؛ 


اجرمون . اأشبہ بسور للدبنةہ ما وسہہا غارۃٌ الأمداء؛ وسطلوۃ الأشتھاء .وسور 
الثرآن مختلفة طولاً وقصر؟, 
وأطول سورۃ فیە سورۃ البفرۃ+وعیفخس وئمانون 'ُوست وئجانون ومالھا آیة,واکر 
آیانہا من الیات‌الطوال۔ بل فیہا آیة الاّیٔ التی هی أطول آبَة فی القرآن کا سبق. وہین: 
سورۃ البقرآه وسورۃالکوئرسو رکثيرۃ تختلف طو لّا وتوشا وقِصَرا ومرجمالماول 





أفصر سورۃ فیہ سورۃ الُکوٴر:وھی ثلاٹ آبات قمار۔ 











س 


یب 


والقعر والتوسط وغدیداقطع والتطع ء لی الله وحدہ یك سامیة ‏ علہا من عامہاء 
وجہلھا من جھلہا ۔ 

حکة نسویر السور؛: 

لتحزثة الثرآن إلی سور فوائد وم : 


منہا:التیسیر علی آلناس وتشوبقہم إلی مدارسةالقرآن وحُظہ لأئد و کان سیپکا 








واحدۃ لا حاقات بہا لصعب علیہم حفظہ وفہمہ : وأعیام آن بخوضوا عٛباب ذا البعر 
ايل الذی لابشاعدون فیہ من گت مراق' ولا شواطی'۔ 
ومن : الدلالة علی موضوع الحدیث وحور اللکلام ؛ فإن فی کل سورۃ موضوء' 


ارز تعحدث عنه ؛ کسورۃ البقرةء وسورۃ یوسف ہ وسورۃ الال ء وسورۃ الین ۔ 





ومنہا : الڑشارۃ لی أن طول السورۃ لیس شرع فی إمجازعاءبل ھی ممجزۃ و إن 


بلفت الغایة فی القص رکورۃ الکوثر 

قال صاحب الکشاف فی فوائد تفصیل القرآن ونقطیمه سُوَراٌ کثیرۃ مائصہ: مہا 
( أی القوائد) أن انس إذا انطوت تہ انواع واصناف: کان أحسن وآغم من ان 
یکون باب واحداً۔ 

وعنہا : ان الفاری" إِذا ات سورۃ 
أنشط لہ وأبنث علی التحصیل منہ تو اعتمر* علی اللکتاب بعاولہ ء ومثلہ ال افر 
إذا قطم میلا آو فرستاً نس ذلك عنہ ونشط سیر ء ومن تم ری القرآن 
اجزاہ وآخا۔ 

ومٰہا : أن احافظ إذا حذق السورۃ اعتقد آنہ اخذ من کاب ال طالند 





با من اللکعاب مم أخذ فی آٹر کان 


مسعلة بنقسہاء فیعظم عندہ ماحفظہ ء ومنہ حسےدیث آنس : کان ال 


کی ںہ 





77 1ر ف الملاۃ بورۃ 


آنضل 





ومنہا : أن التفصیل ےب تلاحٔق الأشکال وااتظائر وعلاەمة ہمضہا لبعض ٭ 





بویذلاك تتلاحق الما والنظام ؛ لی غیر ذلك من الفوائد ۰۶۱١‏ 


اقم ام الدور 0 








قم المدا: سور القرآن لی اربعة اقمام ء خطُواکلا مہا باسی ممین 6 دھی 


ال الہقرۃ؛وآل حران؛والشا؛ 


الطوال ؛ ولٹین: 





ای ؛ واافعل ٠‏ تلطرا لع خی ؛ 





ولائدی والأما والأءراف. فھذہ سعة: واختافوا فی ااسا,مةاہی الال وبرا 


7 





الفصل يینہما بالیس لة أم ھی سورۃ یونس ۶٢ء‏ 
دالئون !ھی السور التی زید آبہا علی ماثة أو تفاربہا 
الٹین فی عدد البات وفال ارہ 


١‏ اقل 


ہی الدود اتی آیہا 





ہاٹی( ای نکر )ا کثر ما نی العاوال دالٹون 








٭ واختلفوا فی نمبین آولہ على ائنی عشر فولاء 





ہو اواخر اش 





آولہ دئءء وقیل غبر ذثء وصحح النووی‌أن أولہ الجرات, وسمی بالفصل امکثرۃ 
الفصل بین سورہ بالبسلة ء دقیل اقلة النسوخ ملء وہب ا یسی الحکم ابفاء 


کا روی البخاری' عن سعید بن جبیر قال : ھ اث" الذی تدعونہُ الفصل مس سو 





والنصل ٭لانة أقسام : عاوال ء وأوماط ؛ وقصار . فطوالہ من ہ ول الححرات ٤‏ 
إلی سورۃت ااوروج ٭. وأوساطہ من‌سورۃ ھ الطارق |٤‏ لی سورۃ ۵م یکن ہ ۔وقصارہ 


بن سورة ہ إذا زازات ٭ إل آخر القرآن 





ےا۳ سے 


للذاھپ فی "رتیب السور ؛ 

اختلف فی تر:بب السور علی مملائة أقوال : ( الُول ) أن ترنیب السور علی ماعو 
علیہ الان لم بسکن بتوقیف من الدبی بلق ؛ ِا کان باجلہاد من الصعابة. ویاسب 
ہذا القول |لی جہوز الماداء لہم مالك والقاضی آبو بکر فیا اعتمدہ من قوايہ .ول 
'ہذا الذہب بشیر ابن فارس فی کتاب السائل اٹحجس بقولہ :ھ جمع القرآنن علی ضر بین: 
آحدہ نالیف الو رکتقدیمالسبمالطوال وننثیما باائین؛فہذاەو الذی تولتہ ااصحابة 
دضی الل عنم . دأما الم الآخر وہو الآیات فی السور ء فذلث شیء تولاہ النی ئگ 
کكا آخبر بہ جبریل عن أمر ربەعز وجل ٠‏ 

وقد امقداوا علی رأہہما ہذا ہأمرین:(آحدھا) ان مصاحف ااصحابةکانت مخلفة 
فتم تیبالسور قبل أن بجممالترآن فی عہد عمان+فوکان ھذا القرنیب توقیڈی منفولا 
عن النی صل‌اللعلیہ سم حاساغلم آن ہہمارہ وُیتجازوہ ویختلنوا فیە ذلك الاختلاف 
الڈی ثصوٴرہلنا الروایات, فہذا مصحفأٰبئن کاب بروی أنہە کان مبدو:ا بالفانحذہ مم 








؛ مم اانساء ؛ تم آل عمران ہم الأنمام . وهذا مصحف ابن مسمود کان عبدو٭ا 
بالبقرۃ ؛ئم النساءہ مم آل عمران ائح علی اخعلاف شدید. وھذا مصعف ما کان مرنب 
علی ائنزول ؛ فاولہ داقرأہ مم اندئر مم وق ٤ئ‏ آازمل :مد تبت 8 مم التکور ؛ 
وھُکذا ال آخر الکی والدی ٠‏ 

( الدلیل الثای ) :ما أخرجہ ابن 





تہ فی الصاحف من طربق إنماعیل بن ھباس 
بن بحبیءن ایی مد الفرشی فال:ہ أمرم عبان أن بتاہموا الطوال خحٰلسورۃ 
الأنقال وسورۃ التوبة فیالسیم ول یفصل بینہما ہیس الله الرمن الرحے ١ا‏ ولملہ بشور 
جہفا لی مارواہ أحد والقرمذی والسای وابن حبان والحاکم عن ابن عہاس قال : 
٭ فلت سان ماححلکم عل أن عحدتم إلی الأنفال وھی من الثانف ہو إلی براءۃ وھی من 
٢٣ (‏ ۔ سامل المرفان - )٦‏ 


عن ح 





سے یمہے 


التینء فقرثم بینہماء ولنکتبرا بینہما سطر ٥أ‏ 
السبع العطوال ؟ ال عنبان رضی اللہ عنہ: ٭ کان رسولااللہ صلی اللہ عليه وس تغزل 
عليه السور ذوات المددہ فکان إِذا ازل عليه شیە دعا بەمض من یکتب فیقول : 
موا عذہ الڈیات فی السورت التی یذ کر فِہا'کذا وکذا ء. وکانت الأقال 














لا ۔ وکانت قصما شیمة تمتّھا۔ 
آنہا مہا بش رحولٗ اللہ صلی ال علیہ وسلم ول ببون لنا ہا منہا ء فن أجل 
ذالشقرنت بینہا ۔ و کعبي پنیا سطر د ےار الٗحن ارحب٤‏ ووضّرا نی 
السیع الطوال'١1م ٠‏ 
دیکن ان بنافشہذا للذہب بالأحادیث الدالة عل التوقیف و اتیک فی الاحتجاج 
للقول الثایی. دیمکن أیضمناقشة دلیلہمالول باحتیال أن اختلاف من خالف من‌الصحابة 
قی ایقرتیب ء إمھا کان قبل علمہم بالتوقیف ء أ و کان ی خصبوص ا برد فيہ توق 
۱ دونماورد فیہ . ویمکن مناقشةدلیلہم الٹائی بأنسخاصٌ تحل ورودمہ وہو سورۃا 
والتوبة ویونسء فلا بصح أُن بصاغ متد م۴ خام علی الفر کہ ۔ 
القول الثٹنی : 
آن ترتیب السو رکلھا توقوتی بعدلیم الرسول پگ کتر تیب الایا 
سورۃ فی مکانہا لا ب 
علی للصحف الڈی کتبِ فی عمد عثمان ول بخالف مہم آحد. واجماعہم لات پا إذا 


عانزل بالدینة ء وکانت براءۃ من آخر الق رآ 











داز تو 
تہ يك . واستدل" أصعاب ھذا الرأی بأن الصحابة اأجموا 





کان الترتیب انی أجمموا عليہ عن توقیف ء لأأنہ لوکان عن اجنہاد اَمك آصحاب 
الصاحف ا حالفة مخالقنہم ۔ نکمم لم بنسکوا بہا بل عداواعَما ومن ترتیںمء 
وعداراعن مصاحفہم وأحرقوہاء ورجموا لی مصعف نان وترتیبہ جیما تم ساقوا 
روایات مذعہہم کأ یسقند إیہا الإجماع ۔ 


مہ 


مہا مارواہ الإمام أحد وابو داودعن حذیفة ااثقق فال کنت فی اوفد الذین 
انرام 

فقال لنا رسول اللہ بل : دطرأ ھلی* زی من" الذرآن فاردتۂ الا آخرج حتی 
أقعیه فألدا اصحاب* رسول اللہ بل قلنً یف تحزبون الفرآن؟ قاوا: تحصزبہ 
ثلاث“سورِ ؛ وخسَ سور ء وسیم سور؛ ول سور وإ|حدیعشرتسورة وئلاث 
عشرة ء وحزب الفصل من 2 ق )حی حم . قالوا: فپذابدل ھی آن ”رتہب السور ءلی 
ماہو فی الصعف الان کان علی عہد رسول اللہ صلی الله عليه وسلم ٤‏ ۔ 

الکن ہذہ الدلالة غیر لاہرۃ فیا ہم ؛ اللہم إلا فی لرتیب حزب الفصل خاصة 
مخلاف ماسواء 

واحتجوا لمذعہم أبضا بأنالسور التجانة فی القرآنلم بلزم فیہا الّر: تیبإواوا لاہ 
نولوکان الأمر بالاجنہاد للوحظ مکان هذا التجانس والائل دائما ء لکن ذلكل یکن > 
بدلیل أن سور السبحات تنب علی التوالی یا ھی متمائلة فی افتا حکل مْہا بقہبیج 
ال . بل فصل بین سورہا بسورۃ ہ تقد سمم 6 والمتحنة والنانقین ء وبدلیل آن ( لسم 
الشراء وط التصص )لم بتعاقیا مع تمائلہما ٤‏ بل فصل بینہما بسورۃ أقمس منہما 
وی دای ۷ء ُ 

وقد آبد ہذا الذھب أ ہو جر النعاس فقال ؛ ھ ا تار آن تألیف الدور علی ھذا 
الترنیب من رسول الہ لک لحدیث واثل : اععلیت' مکان التوراتر السبم الطوالَ ٤ء‏ 

وکذلك انتصر ابو کر الأنباری لمذا للذھب فقال : أنزل اللہ القرآن إلی سماء 
الدنیا نم فر'فہ فی بضع دعشرین سنڈہ فکانتالہورۃ تزل لأمر بحدث ء والآبةجوابا 
لستغبر ؛ ویٹف جبریل' النی' لہ علی موضع السورۃ والأیات واطروف .کل من 
الی صلی الل علیہ وسل ٹن قدم سورۃ أو آخرھا آفد ظم اقرآی ٠>‏ 





ہف ۔ إلی آن جاء فی هذہ الروایة ما نصه : 




















وآخرح' ابن اشتہ فی کتاب ااصاحف من طریق ابن وہب عن علیان بن بلال 


قال : سممت ربیعة یسال ل قدمت البترۃ وآل ران وقد آنزل قبلہما بضم ونمانون 





سے چوس 


سورۃ بمکڈ ؛د تھا آنزلتا بالدینۂ؟ نقال: قدمتا وأ القرآن علی علر من الہ بہہ إلیأن 
قال : فہذا ما ٴبتہی لی ولابال عنہ اہ 

وینکن مناقشة ہذا للذہب (أولّا) : بآن الروابةالق ساقوھا وأمۂالما خاطّة 
حا ما ء فلا بسحب حسم الٹوقیف علی الکل . تم ہی ظانیافی إفادۃ کون القرتیب 
عن توقیف ٭ 

۔(انی) : آن حدیث ابن عباس السابق فی الذول الأدل صریح فی أن عمان کان 
قد اجلھد فی ترتیب الأقال والتوبة دیونس ٠‏ 

(0۷ا) :ان الإجماع الذی اسقندوا |ليەلابدل علی توقیف فی تر تیب چیم السٰور؛ 





لن لا بثترط أن یسقند الإجاع إل نس تی 'رتیب جمیع السور ؛ غسب الصحابة 





أن حملہم الاجتہاد الوقی علی آن جوا علی رنیب عثمان اسور دی ھکوا لرتیب 
مصاحفہم ء توحیداً لکلمة الأمةء وق لمرق النزاع والفتنة ؛ إذا ُْك کل" وریہ 
فی ھذا الترتیب۔ 


القول الثالك : 





آن رنیب مض السورکان بۃوتقیف من الد با +ورتیب بەضہاالآخرکان باجھاد 
من الصعابة وقد ذہب |لی ھذا الرأی فطاحل من العاداء. واملہ أمثل الّراءهلأنہ وردت 
أحادیث تفید ”رتو البع کا مر بک من الر أی الڈانی الفائل بالتوقیف؛ خلا البمض 
اللآخر ما یفید التوقیف. بل وررت آار تصرح بآن القرتیب فی البعض کان عن اجہاد 
"کالحدیث الأنف ف الفول الأول الروی عن ابن عباس ٠‏ 
ان ال بد ین لمذا للذہب اختلقوا فی السورالتی جاہ ترتیہہا ءن توقیف والسور 
التی جاء ترتیھاعن اجہاد . فقال القاضی آبو مد بن عطیة : ھ إِن کثیر؟ من السور 





با سے 





قد عم ترتیہا فی حیاۃ النی يك کالسیع الطوال والحوام والنسّل۔ وأما ماسویذلك 
فیمکن أن بکون فوض الأمر فیہ إلی الأمة بندہ ٤‏ ۔ 
وقال آبو جعفر بن ائزبیر : الآأثار تشہد بأ کثر عانص علیہ ابن عطیة ء دیبی فُیہا 
قلیل یمن آن ری فيہ اطلاف کتوك پل داقردوا ارات 
ناس ۲ 
وکمدیث سمید بن خالد : ٭ قرأ رسول اللہ لک بالٔم الال ق رکڑہ 
رواہ ان أی غیبة فی مصظہ ۔ ریے ھ آنہ عليه الصلاۃ وسلم کان مم لعل 





لبقرتوآل عِرانء 


فی رکەة ٤‏ وروی البخاری عن ابن مسعود أنہ قال صل‌الل علیہ وسل فی بی سرائیل 





والکیف ومرم وطہ والأنہیاء : ھ بن من الیتاق الأول ء وَحَنٌ 


)١(‏ الاق : جم عحیق+ بوہو الند یمم نکل شی ءہ واثرادیااعتا ہنا مانزل أولا۔ 
والفلاد _ یکر التاء وفتجھا _ ضلۂ الطارف وھو الستحد‌ثۂ من الال ونحوہ . والراد 
بالتلاد ہنا ء ما نزل أولا أَيض] . قال فی ا حتار: وفی الحدیثە هن من لادی ٤‏ بعنی 
ااسورء أی من الڈی أُخذنہ من القرآن قدما۔__ 

غ ذکرھا تن کا استقر ترتیہا ۔ وی صحیح اابخاری أنەدصلی اللہ عليه وس مکان 
اذا آوی ]لی فراشہ کل" لیا جم 
وَأَلَّ 


ص لت ہا قرائل موَاڈ اما 











وقال السیوطی ما نصہ : الڈی بنشرح لہ الصدر ما ذہب إلیےے الببوتی ٭ 
وّھو أن جیع السور ترتویہا توقیی إلا براءۃ والذقال ۔ ولا ینبنی آن بُعدل 
بقراءة سور أولّا علی أن ترٹیہا کذلت . وحیلثذ فلا برد حےدیث قراءة الفساء 





روم سے 


قبل آل عمرآن ء لأن ترنیب السور فی القراءۃ لیس بواجب . ولملہ فمل ذلك لبیان 
الجواز ١1م‏ : 

والأمر عل یکل حال سہل ء حتی لقد حاول الزرکشی تی البرهانأن یجەل الا 
من أساسه لفظیًا تقال : واتهلاف بین الفریقین _ أی القائلین بأن القرتیب عن اجلہاد٤‏ 
والقائلین بأنہ من توقیف _لففلی ؛ لن القائل بالثای یفول : إنە رعز إلیوم ذلاث ٤‏ 
تلہم بأسباب زولہ ومواق مکلاندء ولمذا قال ماك : )ھا لوا القرآن علی ماکانوا 
یسمموئنہ من النی ك مع قولہ بأن ترتیب السورکان باجنہاد منہم ء ال اخلاف |ی 
آنہ ہل ہو بتوقی فقو ؛ أو بمجرد [سناد فعل ء بیحیث بی لہم فی جال النظر ء وسبقہ 
فی ذك جفر بن اازیر ١۱ھ‏ 





اترام هذا الترتیب ؛ 





وسوآء اکا ترتیب السور توقییا آم اجُہادیًا فا پیغی احترامہ ؛ خصرصا 
یکتابقللصاحف لأنه من |جاعالصحابنہ والإجاعحجة . ولأن‌خلافہ یج إں النتنةء 
ودَرْہ النتنة وس ذرائم الفساد واجب , 

ما ترتبپ السور فی الثلاوۃ ؛ قلیس بواجب ء ھا ہو مندوب ۔ وإليك ما الہ 
الإمام النودی فی کتابہ البیان إذ چاء فی هذا الوضوع با نصہ : ٭ قال الماباء : 
الاختیار أن بقرا علی ترتبب الصحف فیقرأ الفانحة ء مم البقرۃ ء مم آل عمران ٤‏ 


- تم ما بندھا علی الترتہپ ء سواء أقرأ فی الصلاۃ أم فی غیرھا ء حتی قال بمضأصحاہنا : 


إڈا فرأفی الرکمة الڈولی سورۃ ٭ تل أَمُوزْ برَبْ آلٹاس ہ یقرأ فی الثانیة ہد 


الفاحة من البفرۃ ۔ 


.ےم سے 


قال مض أصحاہنا : وبستحبُ إذا قرا سورۃ أن یتر بمدھا الی تلیہا . ودلیل 
الصحف ]ھا جٌعل ھکذا لحکمةء فینبغی أن بحافظ علیہا پا فیا ورد 
الہ +کملاۃ الصبح یوم ا معة ء یقرأ فی الول سورۃ الجد: و 
ا کی الإنانء ۔ وسلاۃ المید فی الُولل ھق ٭ ء وف ا 
ناڈ رو سو سا کاو وف 




















ولو خالف الوالاۃ ففرأ سورۃ لا تل الأولی ؛ أو خالف التر تیب فثرأ سورۃ قبلہا؛ 

جاز؟ فقد جاءتبذلك آکا رکشپرۃ, وقد قرأً عمر بن اخلطاب رضی اللہ عنہ فا رکمڈالأولی 
من الصبح ہاللکھف ؛ وف الثائیة پیوسف , 

وقد کرہ جماعة خالےےۃ ترتیب الصحعف ٴ. وروی 7۰۸ ا داود عن ان 

آنە کان بکرہ أن بقرأ القرآن لا عل ألیقہ فی الصحف . ویإسنادہ الصحیحمنءبدالل 

؛ إن فلائاً یقرأ اترآك منکوس فقال ؛ ہذلا2ك 





اہن مسعود رضی اللہ عنہ نہ قیل له 
منکوس القلب ٠ ٤‏ 

واما قراءة السورۃ من آخرھا ال ولپا فمفوع ما مت أ کدا ؛ لأنہ یذھب بَِضٌ 
ضروب الإحجاز و بل حکڈ ترتیب الأبات-. وقد روی ان آبیداود من |براہ النضعی 
اللإمام التاببی الهلیل وعن الإمام مالك بن نس نہذ ا کرہا ذلك ؛ وأن مالک کان 
یعیبە دبقول : ہذاعظیم واما تعلیم الصببان من آخر الصعف |لی أولہ فحسنء وایس 
با کت فی آیام متعددةء علی ما يہ من نسہیل احفظ 


علہہم ء والل أعلم ١٤ھ‏ رحہ ال ۔ 





ہذا من الباب ء فإن 





سے ہم سے 





( اشہة الڈول ) ء یقولون : کیف کان تر تیب القرآن 
الصحابة کانت خعلفة ؟ , 





والجواب أن ہذہ الشبہة لا ترد ھلی القائلین بأن ترتیب السو رکاھا اجتہادی اما 
القاثاون بأن منہ اجنہادیا ومنہ توقیفًا ٤‏ فھن السپل المواب عنہم بْن الاختلاف بین 
الصحابة وقیق اقم الاجتہادیلاالع و قینی .و أما القائلون با 
فیمکن المواب عنہم بأنہماخطلفوا فیا اختلنوا قبل ٴآن بمدو االتوقیف فیہ .ولاجمع ان 
انقرآنی علی ہذا الترتیب علوا مال یکونوا بعادونہ ء ولذااك ' رکوا ترنیب مصاحفیم ٤‏ 








الدو رکلەتوقینیء 





وأخذوا 





پرتیب ععمان. دیون الأمرٌ فی اختلاف مصاحفہمأنہا کات مصاحف فردیةء 


لیکو نوا یکتیونہا تاس إنا کاتوانبکدرونہالأفسیمہ فبھیّانالواحد منہا بت 


تحقیق ادف ابع 








ہا إِلا ماوصل إلیہججپودہ الفردیء وقد یفوتہ مامبفت سوام 
آوسم . ولہذا کان یوجد بتاك الصاحف الفردیة بعض آاتقد کون ملسوخة:ورعا 
لم بیلغ صاحب ذالث للصعف نسخہا ۔ وقد یہمل صاحب الصعف إئبات سورۃاشہرلہا 
وغناھا بہذہ الشہرۃ ءن اللائبات ؛ کا وردأن مصحف ابن مسعود ‏ کن ب٭الفانحقہ 
وقد یکتب صاحب الصعف عاہری أنە بحاجة إليە من غیر القرآن فی نفس للصحف کا 
تقلام ذلث قی قدوت التفیةالڈی روی أُن بعض الصحابةکان قد کتبہ صحفەو حام 
سورۃ اطلع والقَد ۔ 

(الشبہة الثائیة) بقولون : کیف بکون ترتیب القرآن توفیفی لی حین أن روایڈ 
خیتا )ھا 








ابن عباس السایقة نصرح بآن عثمان لم بسمع فی ممأن ترتیب الأتقال مع برا 





ہو اجتہاد ونظر متہ؟, 


۹[ 
وا جواب ان ہذہ الشبہة لا ترد علی القول بن الرتیب اجہادی ؛ ولا علی القول 
بن منہ اجہادیا ومنہ توقینیا . آءا الو فظااہر ء وآما الثاق فلن اجہاد عممان کان 
فیا برح 


ما الفول بأن ترتبب السور لہ توقینی ؛ فقد أجابوا علل ہذہ الشجھة بجوابین 





قیف من الشارع ٠‏ 





(اطا): أن حدیث ابن عباس ھذا غیرصحیح لأن‌الترمڈی۔دھوراویام قالف 





مخریجہ: ]نہ حسن غریب لا یرف |لا من طربق بزید الفارسی عن ابن عباس ۔ دیڑیاہ : 
عذا محہول الحال فلا بصح الاعتباد علی حدیئہ الذی انفرد بەفی ترتبب القرآن : 

(نانیہہا): آنہ عل فرض صحتہ بجوز أن جواب عمان لان عباس کان قبل أن:ەلم 
بالعوقیف مم عامہ ہمد ذلاٹ . اکن یرد عل ہذا الجوابآن الروایة نذ 
ہذاکان بعد جم الفرآن وترنیب سورہ ء نکی فکان‌توقینہًا دعمان ەوا ام دالرپ 
ولا باغ دلیل التوقیف ؟ ء 








بد أآن‌جواب: مان 


۱ ا ملبحث العاشم 
فیکتابٰة القرآن ورسمہ ومصاحفہ وما پتعلق بذلك 
١۔‏ النکتابة 


مروف أن الأمة امریڈ بیةکات موسوم اش : 





لاندری مااالکتابف 








وإاٹذ ذذ لقاع إلا 7 ایّفلائ لی تریشء؛نعلموا الط ودرسوقبیل الإسلام 


سے چپرے 


دکان‌ذلث کان ارعاص من اڈ و تمہیدا لبدث الا صل اللعليہ وسا(وتقربر دبن‌الاسلامہ 
ونسچیل الوحی انزل علیہ بااقرآنءلن الکتابة أدمی إلیحفظ انتازیل رضبطہءوآبند 
ءن ضیاعہ ونیانہ* 

وکادت تعفق کلة للؤرخین علی أن قریٹ فی مکة لم تأخذ اطط إلا ءعن طریق 
حرب بن أمیة بن عبد شس ۔ الکنہم اختلنوا فیمن أخذ عده حرب ۔ فروایۃ ان 
مرو الدانی تذکر آنہ تعلم اط من عبد الل بن جدعان ؛ وفیہا بقول زیاد بن ام 
× فٹ لان عباسمعاشر' قریش ہل کم تسکتبونفی الجاعلیة مہا السکتاب الەر بی 
فی کا اجشع ؛ وتفرفون فیه ما افقرق ء ہجاء الألف واللام والیم ٭ والشکل 
والقغام ء وما یکتب الیوم ؟ قال ان عباس: ام قلت : فن مم الکتابة؟ قال: 
حرب بن أمیة؛ فا ن عم حرب بن أمیة قال: عبد اللہ بن جدعان؛ قلت: فن علِ 
عبد الل بن جدمان؟ قال: اہل الأُنبار ٭قلت: فن عم أہل الأنہار ؟ قال: طاری: طر 
علہہم من أہل اون من کندۃ ؛ لٹ : فن علم ذلك ا!اری* ؟ قال: انطلہمان بن الوم 
کان کانب عود نی اللہ عز وجل ٦‏ 


آما رواب الکلی فدص علیدا ان حربا 8م الکتابة من بشر بن عبد اللك!وفہہا 














بقول عوائنة ؛ہ أول من کمعب بخطنا عذا وھو الزم؛ مرامر بن مرةہ وأسل بن سدرۃء 
وکذا عامر بن جدرۃء وہم من عرب عابی' تعلموہ من کاب الوحی اسیدنا عود 
علیہ السلام لم علوہ اہ الأنبارہ ومنہم انقشرت اللکتابة فی المراق واطیرۃ وڈیرما۔ 
قتہا بشر بن عبد اك اخو ا کیدر بن عبد الگ صاحب دُومة ا ندال وکان لہ 
4 الکقابةء 








صحبة حر بن أمیة اتجارتہ عندم فی بلاد المراق ؛ فصلم حرب 
مم سافر معہ بشز |لی مک فزوج الصہباء بنت حرب أخت ابی سفیان فتل منہ ججاعة 


من أہل سک 6ھ 


سے می 


ومن ھنا وجد عصدد عذق افط ۔والکتا: الإسلام ء ولکہم آنزر سیر 
انب تلك الکثرۃ الغامرۃ من الأمیین ۔ وف ذلث تن رجل من أھل دومة ال جندل 
علی قریش فیقول : 
تو( لاتیمدوا نیام بشر علیکو ‏ ققد کان میمون الشیة آزھرا 
ناکم بط ازم" حق حنفلدو من الال عاقد کان شی مبمٹرا 








جریم الألام عوداً وبدأۃ ‏ وضاعیتم وکتاب کسری دقیصرا 

وأخینو عن مسند ای خیر ومازرت ف المحْف أفلامحیراء 

اولك أہل مکة . ما ہل للدینة نکان بیہم أعل الکتاب من الیہودء وقدد 
جخل الئی صلالل علیەوسل الدینة وذیہا یہودی بل المبیان‌الکتابة ء وکا ن‌فیہابضعة 
عشر رہل محذقون االکتابةء منہم النذر بن عمرد ء دأف بن وہب ء د مرو بن معیدد 


عزید 


بت الڈی تع مکعابة الیبھوہ بأمر من الدی قلَّ ٠‏ 






ان اللکتا کعابة فی الإسلام : 
مم جاء الإسلام ء فسارب ڈیا حارب أْبٗذ المرب ء وعمل علی محوھاء وطنق 
برفع من خأن الکتایة ویملی من مقامھا ۔ ون کنت فی شكہ فہذہ آوائل آبات ان 
من القرآن الکرعم ء شید الحی فیہا یالقلم ٤‏ وما لم ال عیادہ بوساطة القلم ء إذ بقول 


إلی أن فال <2 وَرَئكَالأ َء 








وھذمءسورہ< ن 6 یحاف الملی الأمل لا باقلم ومایارون؛إذ بقول٭ ن تَ وَاشَ 
من آروع أقران التتبيہ إى 





کم 
وہذا رسول اللہ صلی الل علیہ ذس ید أصحابہ دفت ]لن بصادوا اط ویحذقوا 
الکتابةء وہوییٴم السہل یکل ما بستطیع من وسیل مشروعة۔ 
حتی لقد ورد آن السامین فیغزوۃ بدر آسروا ستین مش رک فکانما بقبلالرسول 
صلی اللہ عليه وسل قی فداء الواحد مہم أن یعلم عشرۃ من أصعابہ الکثابة والط ۔ 
وھکذا أعلن الرسول بل عذا أن القراءۃ واللکعابۃ عدیلان احریةء وهےذا مننھی 
اتصل |إلیه امم قی تحریر شعب أمی من رقٌ الأمیۃ۔ 
وعثل حذہ الطریقة أخذت لمات الأمیة تقبدد باتوار الإسلام یق فثینً ؛ وحل* 
محلہا السلم وانکتایة والقراءۃہ وہذا من أدل الأدلة علی أن‌الإسلام دہن العلم والمضارۃ 


والدنیة ۔ 





النی یل یفر ویکب : 


حق لقد قیل : إن الدی صل اللہ علیہ وسلعرف القراءة والکتایة فی آخر 








امرع بعد 
ن مامت حجتہ . وعل تکلتہ ؛ وگجز المرب قی عقام التحدٌی عن أن بأتوا بسورةءن 
مل الفرآن الذی جاء بہ ہ کان الک فی ذلك ھی الإشارۃ إل شرف اعلط والکتابۃ 
ون أمْۂ الرسول صاالل عليہ وسل ق ول أمرہ إاکانت حالا وقتیة اقتضاحا إمۃ 
الدلیل والإ جاز واضحاعلی صدق مد قی نبوتہ ورسالتہ: وأنہ مبعوث احلق ای خلیقتھ 





ولوکان وقعٹذ کات قار دم آمیون ؛ ثراجت: 
ودزس ؛ الو نظر فی الکتب وبحث ۔ 


وف ھذا المنی بقول سبعان : 


بہتہم ق أن ماجاہ یہ نقیجة اطلاع 








قال العلامة الألوسی بعد تفسیرہ لذہ الّأّیةما نص ؛ واختلف فی أنه صلی ا عليه 





7 آکان بعدالئبوۃ یقرا ویکتب أم لا؟ نقیل إنہ علیہ الصلاۃ والسلام ٹ یکن 
ا سن الکعابةء واختارہ الیقوی فی اللتہذیب ء وقال : إنہ الأصح . وادعی ہفہم 
آنہ صل ال علیہ وسلم صار یعام الکتابة بمد أن کان لاہمامپاء وعدم معرظّہا بسہب 
المجز:مذہ اللیۃءفاازل الق رآ یوار الڑسلام وظہرأمر الارتیاب"؟ تمرف الکابة 


حینٹذہ وروی اہن أبی شیبة وغیرہ: ھ ما مات بلق حتی کتب وقرأہ ونقل فذاللسی 


فصداقہ وقال ؛ سممت أقواماً یقولو نہ ولیس ق الابة ماینانیه. وروی ابن ماجە عن نس 








فان رسول' الشر ہلگ الکتابَ ولیس من“ یکتبۂ فکتب" :مذا 


ماقاضی علیمر مف بن عبدر الشر ٤‏ الحدیث ۔ 





ومن ذہب لی ذلكت! بوذرعبد بن!حد الھرویءوآبوالفتح النیسابوریءوأبواتولید 
الباجی من اٰغاریقہ وحکاء عن ال۔منای, وصنف فيه کتاباء وسبقه إليهَ ابن منیة .ولا 
ام الاجة 


قال أ و الولیدذِلك من فی ورمی بالزندقة وسب علیللدابر مم عقد لہ مجا 
علی عُعاہ ء کب یہ إلی علما الأطراف ؛ فأجاہوا با بوافثہ ء ومەرفة الکتاب بعد 
أمیتہ صل الله عليه وسلم لاتنافی المجزۃء ہل ھی مەجزآخری لکونہا من غیر تعلم۔ 





)١(‏ لعل مرادہ بہذہ الکامةء ظھور فہاد الارتیاب ون لا قی ڈ4 ۔ 


ہے 


وقد ردٗ بعض' الال کتاب الیاجی لا فی احدیث الصحیح :ما أئ اک 
لا َكثٔۓٔ ولا تحٴب ٭ ۔وقال :کل ماوردفی الحدیث من قولہ ‏ کعب 8ہ فعناء آمر 
؛الکتابة ؛ کا یقال کعب البلطان پبکذا لفلان . وتقدیم قواہ تمالل:ھ :- 
على قوله سیحانہ:ھ وا تل کانصریج فی آند علید الصلاۃ والسلامغ یکتب مطلقا۔ 
وکون القید للتوسط راجت ما بدا غیر مطرد . وظنٗ بعض الأجلة رجوعہ لی ماقیلہ “ 
وما بندہ ء فقال: پفہم من ذلك نہ عليه الصلاۃ والسلام کان قادراً علی الیلاوۃ واتلط 
بمد [نزال النکتاب؛وٹو لا عذا الاعتبار + لکان الکلام خاواً ن الفائدۃ.وأنت تع 
آند لو مل ماذکرہ منازجوع ء لایتم أمر الإفادة إلا إذا قیل عجبَة الفہوم ء والظانً 
من لابفول بحجیتہ ٥ء‏ 








تم قال الألوسی قی تفنید عذہ. ا رذود مائمہ : 

ف ولا بخنی أن قولە علیہ الصلاۃ والسلام :ھ إنا أمۂ أمیة لانکعب ولا حسب ٭ 
لیس نص فی استمرار ننی الکتابۃ عدەعلیه الصلاۃ والسلام.ولمل ذلاك باعتبار آئدبث 
علیہ الصلاۃ والسلام ‏ وہو واکٹر من بنث ]اہم وھو ب ىّھم من العرب 
ُمیون ء لایکتبون ولا محسبون ہ ثلا بضر عدم بقاء وصف الأمیۃی الڈکٹر بط ۔ 
وأما ما ذکر من تاُویل کتب بأمر بالكکاتیة ء تخلاف الظاہر ۔ وفی شرح صحیح مسل 
لانووی علیہ الرحة نا عن القاضی عیاض ء إن قولہ فی الروایة التی ذکرناہا : ٭ ولا 
سن یکنتب تب ٤‏ کالنص فی نہ یك کتب بنغسہ ء فالمدول عن إلی غیرہ مجاز 
لأضرورۃ إلیہ تم قال : ھ وقد طال کلام کل فرقة فی ھذہ لْأأة ء وششّت کل فرقة 
علی الأآخری فی ہذا . فالل تعال آعلم ١1ھ‏ ۔ 

واقوا لن القثنیع ایس من دب العاداء ولا من آدب الباحئین ۔ واأ2 التی من 
بصددھا سأ نظریقء وا حم ق أمٹالهما یجب ان یکون ما رجح من الد لاللہوی 








بب سے 
والشھوۃ وحن إذا استمرضنا حُسح ملا وہلاء نلاحظ آن أدلة ایند ڑگ علیة 
یقینیة . وأن أدلة کون کتب وخط پیمیتہ ظديةٗ غیر یقیفیة ول بدع أحد نہ قطیة 
یفیفیة . مم إن التعاراض ظاھر“ فیا بین ہذہ ونلك. غیر نہ تمارض ظاہریٌ بھکن دفمد 
بأُن محمل أدلة الأمیة علی أولی حالانہ صلی الله لوہ نل اع ماد ایتہ علی 
آخریات حالاتہ؛وڈاك جم بین الأداۃ. ولا ریب أن ا مع بینہا آہدی سبیلا من إہمال 
البمضش و|ہھال البعض ؛ مادام فی کل" منہا قوۃ الاستدلالء وما دام اظهم ممکتً ھی آبة 
حال ادا شرویں مل القطی ورد الظی ٤‏ لأن الاأول 


یا هذا عو الہزان ااصحیحء 











یة ء فی اطوط والکتابة العربیةء 


نافت نظرک إلل ان کعابة القرآن ء وَذ 


بحثہا فی مبحث جع القرآن من ص ٣۴۲‏ 
إلل ص )٥٥٢‏ و ذکر نا ہنا !کی ف تب القرآن؟ وف تب ؟عی عہد ابی صلی اللہ 
عليه وسم *ئم علی عمد عُبان ( ری الل عنہما) ۔ 

ومنہ نمإآن عنابةالرسول يك وأاصحابہ بکتابڈ اثقر آن ؛ کانت عایة فائقة یدلك 
علی ہذہ المنایة أن النبی یل کان لہ کاب نیکدیون الوحی ء مہم الأُربمة اتللفاءء 
ومعاوبةء وآبان بن سعیدہ وخالد بن اولید ء وأ بن کمبء وزید بن ثابت ءوثابت 
ن الربیع ؛ وغیرم . کان ئل إذا آنزل علیہ 
اب مانزل علیە؛ ولوکان کامةہ کا روی أنھ 





ان قیس ء دارم بن أی؛ وحنظلۃ 








ہیء بدعو آحد تاب ہؤلاءہ وہأمرہ ب 












گا نزل علیہ قولہ مال : ٭ لا 
۱ یل آ, 
اب جحش ؛ یا رسول اللءإنا آمیآن؛ فہل نا رٗعمة ؟ فأنزل اللہ دغیر اویااضررہ. 
قال رسول اللہ صلی ال علیہ وسل : ہ التوی بالػیٹو وال'وادء ور زلم 
آن پکتہا . فنکنبہا فتسال زبد انی أنظار' ]لی موضمپا عند صاع اللکعف ٤‏ , 
'وروایة البخاری اقنصرت ہنا علی عبد الل بن أآم مکعوم ولیس فہپا ابن جحش ٠‏ 

بولعلك لم تنس حدیث ابن عباس : لا کان رسول الو 
دھا پمضش پ ؛ فقال :ھ ضعوا ہذہ فی الوضع الذی بذکر فی ه کذا وکذا ٠٤‏ 
وقولەصل‌للہ علیہ وس ہ من کعب عنی شین غیرالٹورآن فلب٘محہ ٤‏ وقول أیں یکر زی 
نگ رچّل شا لا ہك . وقد کمنت تسکعب الوحی فرسول اللہ پگ 

ضف إإل ذ8ے أن الضحابة کانو ا بکتبون الفرآن 
والرقاع وجرید انل ورقیق الحجارۃ ونھو ذلک ما بد علی عظیم بلائہمفی هذا الأمر 
الملل (١‏ رضی الل ءنہم اجمین ٠)‏ 





وَلْمَايِدُونَ نی سَ 














اِن 





نیا بٹیر لم حتی فی العظام 


سے 


. پ- رمم ابصحف 





اتالٹرآن 

۔وجروفہ . والأص لف البکتوب ان بکون مواففً نمام للوانقة للمنطوقء من غبر زیادۃ 

ولا نقص ؛ ولا تبدیل ولا تبویر ۔ لکن الصاحف الہتانیة قد أأمل نیہا ذا الأصل ٠‏ 

چػ .. خوجدت بہا حروفکثیرة جاء رجہا غالتا لأداء العلق؛ وذاثلاأءران شر فاظپرت 
وتظہر للك فیا بند ٠‏ 

وقد ءُیٗ الما بانکلام حادم الفرآن وحصر نلث اللکلات التی جاء خلہف 

لی غیر مفواس لنلہا .۔ وقد افردہ بمضہم؛التلیف ہنہمالإمام ابو مرو الداف إِذ الگ 

, فيه کتابہ الس دالقنع 6 سو الملامۃ ابو مباسالراکٹی |ذ ال فکتاہا أحاء؛+عنران 

الدلیل فی رسوم خط الڈزیل 8 .دمنہمالملامة الشیع مد بن أحد الشپبربالتوی|ذ نظ 

آرجوزٰة ساھا داللزاؤ النلوم فی ذکر جملة من لمرسوم 6ئ جاء العلامةلمرحومالشبعع محمد 

خلف الح۔ینی شیخ الفاریہ بالدوار المرب ء فشرح تلك النظومقہ وذیل الشرح‌ہکجاب 

1 صماہ 3 مرشد ا لیران لی معرفة ما بجب اتباعذ فی دسم الارآن ٠‏ 


رسم اآصحف پراد بہ الوضع الدی ارنضاء عثان رطی‌الل عنہ فٴ 











قواعد فی خلّہ ورمہ ء +صرھا علماء الڈن فستآواعد ؛ومی 
اطذف ء والزیادۃ ء والھمز ء دالبدل ‏ والفصل والوصل ء وعا فيه قراءتان فقری: علی 
]إذاما . وہاع شین عنہا بالإجال ہ لیکونالفرق بینہا و بین مصطلح اناطو ط فیعصر نا 

ھے. علی بال ستص:۔ -' 
( قامدۃ لاف ) : خلاصتہا آن الألف تحذف من اہ إلنداء نو <دْاُا القاس> 





(۔ تال رات )ا 
ً : :. 


نٹ 


ؤمنْ ہا علیہ نو غأتم ء وین کلة نا ء اذا ولیہامیر حھو و یناکم ومن 
نظ الما د الله ٤‏ ء ومن کل ھ لہ ٥‏ ء ومن لفظی ھ الرن ء وسبعان ٤٤‏ وبمد لام 
مھ وکا ٥‏ عّلائف ہ وبین اللامین تی نو والكلالہ وم ن کل مکی مو ورجلان>ء 
ومن کل جع نصحیح مذکر آو لؤنٹ مو ھ تامُونَ ‏ لاوأدنات ٤‏ ء ومن کل لجع 
علی وزن مقاعل وشبییہ تمو د الساجد ء والنصاری ٤ء‏ وم نکل عدد مو ٭ ثلاث ٢‏ ۔ 
ومن البسملة ء ومن أول الأمر من سألٴء وغیر ذلث ء ( لا کا اسقتی نی من ہذاکلہ)۔ 
ذف الیاء مکل منقوضص منوژن رف وجرگاء مو ٭ قَ اغ ولا عو ہ۔ 
ومن ہذہ الکلات : ھ أیلیشون ء ائُون ء کون ہ آرْحَیونِ ٭ کون ء 
واثشوی (للاعدانسں) !" لے , , 





وحذف اواو إذا وقت مم واو آخری فی حو:هلابَمَوونء َأوُوا إ 
اللکہف >۔ ۰ 
ویحذف الام : إذاکانت مدغماق مثلہا تھو ذائیل ء والڈی > (إلا مااسقنی)۔ 
وك حفف لا یدخل محت قاعد ۃکعذف الالف م نکلة دماكء رکذف الیاء 





من دابراہم> ء وکحذفالواو من‌ھذہ الأخمال الڈربمة : وَیَفٴهُو الإلْان ء وَبْمُو 













( قامدۃ اازیادة) . خلاصّہا أُن 


زاد بمد الواو قی آخ رکل اسر جوع وی 
ےم الموعء مو : دمُلگوا : 


7 یں ارگ الا ومدائرہ 





ہیی دشر نائل ای وہ َ‫ 





([۱ کل عنم لعۃ تر بدون ألف مکذا: میں اش ال الرحن .اع 


ح 


لگ 





ورام ء والصغل ء وثقان ء وفاطر ة وإاطور ۔ و یکلة و لمضۂ الہ ٢‏ ۔ وق 


۳۷۷۹٣ ۔ہ‎ 


وزاد السا ہذہ الکلات: دقبا ء آزاءء من تلا. با ےون ایر 











من قولہ تعال : ھ والماء بَنیْ 
وزاد الواو ی مر ہ أوگر ء أواٰيك ء أولادء أوات ء۔ 
ھ قاعدۃ از ہ خلاصہا آن الہمزۃ پذا کات سا کنڈ تکتب محرفحرکةماقیلہا 
مو د ال ء أونَ اا٤‏ ء(|لا ما اسننی) ما الہرزۃال الحرکۂ ؛ فإن کانت 
ول الکلمة واتصل بہا حرف زائد ء کتبت بالاًلف مطلا ء سواء 7 
مکمورۃ حو ھ آبوب ہ أولو ؛ إذاء ساصرفء سأ نزل ؛ بای (٥‏ إلا ما امفٹی ). 
دن کانت الہمزة وِسطاء فإنہا تکعب حرف من جلی حرکباء غو <سَل 
سُنْل ء تر (٥‏ إلا ما اسفانی ) . دن کان متعارف ةگمتبت بمحرف من جس حرکة 
ما قیلہاتحو و سبأء شاطی+ء وو (إلا ما اسقشی) دن سکن ماقبلہا حذفت9 “٠و‏ 
لہ الأرض ؛ ٰ رح اب٤‏ (إلا ما استانی) ۔ وللہنثلیات کثیرۃ فی النکل ۔ 
( قاعدۃ البدل ) : خلاصّہا أَنْ الف نکتب واوا لانخے فیمٹل الملاۃ وازکاۃ 
والیاۃ ء (إلا مااستٹنی) وبرسم یا ا إذاکانٹ متقلبة عن: 


اه بائیاۓ ٤‏ . 















امو * بت وق کم حر 


٭. وكکذك تشم الف یاہ فی ہذہ الکلات :پالم ٤ہلیءآئی۔‏ عم یکبف؟۔ 








؛ لی حق ء لدی ٤‏ ماعدا و لدی ٤‏ فی سورۃ یوسفہ فانہا ترسآلن 
وثرسے النون ألنً فی نون الدوکید الفیفةء وف گلة ه ذن ٤‏ ۔ 


ھاء الت منتوحة فی کلڈ ۵ رُحت ٭ بالبئرۃ والأعراف ؛ دھہود 





ا 


ومرع ء والروم ء والزخرف ۔ وی کل نس 





وآل عرانء والائقۃةء 





)١(‏ أی خذفت من امرف ورمت مفردة ۔ 








کینیت ۰ 






إل زوجھا ودامرأءَ عرات ء امْرأَۃُ 


"7 نودة اومل وائشن) : خلاصہا آن کاد ہن ء بنع اغمرۃ توصل بکامة 
ولا إذا وقعت ہدما ۔ دیسقثنی من ذلك عشرۃ مواضعم ما :دن لا شوگراہء 
ان لا وا ِا ال ء۔ 





کلم٥‏ من ہ توصل بَکلەة ذ ما ء ]ذا وقعت بدھا۔ ویستتی ٥ون‏ مام 
گی پ فی سورۃ ادا 
مطلقا ۔ 


نگم ہ٤‏ قی انا دروم 3 
کلم3 8 ین ہ وصل بکلمد 2 









وکلمة دعن 8 توصل پکلمة ھ ما ۔ إلا قولہ سیحانہ * عَىْ موا عَنڈ ۶ء 
وکلمةھ إن ہ بالکبر توصل بکلمة ہ ماء التی بندھا ء إِلا قولہ سبحانہ: 





دنہ ای ترمل کل دبا لت 





وکلمة ٭کل > توصل بل و ماء ال بمدھاء إلا قولہ سیحانہ َکڑ> مارْدُوا 
مو ن کل مَا اتوہ٥‏ 












وتوص لکلات د ِء ورعاء وکاٹھاء ان ك۔ وھوھا۔ ۰ 
(قادۃ ما نیہ قراءتان ) خلاصتہا أن الکلمۃ إذا رت علیٰ وجھین ٤‏ تکعب 
- أحدہا ء کا رُامت الکلات‌الأتیۃ بلا لف قی الصحف دھی:مائث ہوم الہ 
اون ال ودا ان مُوسی ‏ شادُ ہم ٤ء‏ ونحوھاء کہا 
: 5 


وسذفہا:ء وکذقث رمت الکلات الأنیة بالتاء للنتوحة ء وھی 
۰ علیہ آی > فی المسکیوت ھ تم رر من آکایپا ہ فی فلت ء ددم فی اث آمنون> 





سیت ۱ 


قی ‏ سیأغ. وذلک لہا جماء مقروہة یاظم والإفراد, وغیر ھذاکثئير ء وحیینا 
پر ھا ذکرناہ قتبشیل والتنوبر . 
مزال ازم الا : 
مذا اڑے مزایا وفوائد : 
٠“ ٦‏ (الفائدۃ الڈوٰل) الدلائافی فی التراءات الننوعة فی الکلٰة الواحدۃ بتدر الالکان, 
قالم لرحظ فیہا أن الکلمة إذا کان ذہہا قراەتان أو اك 
. تبت,بصورۃ تحتمل ہاتین الفراءتین أو ال کٹر , فإن کان اطهرف الواحد لاحتمل 
ذك بأن کائت صورۃ اطرف نختلف باختلاف الترادات جاہ الرسے علی اخرف الذی 
ہو خلاف الأصل > وذلك لیەم جواز التراءۃ بہ وباطرف الڈی هو الأصل . و إذا لم 
یکن قی الکلمة لا قراءة واحدة بحرف الأصل رُسمت بہ,مثال الکلٰة کت بصورة 
واحدۃ وئٹرأ وجوہء متعددۃ مولہ تعالی : ھ ان ان لان 6 رُسٹ فی المحف 
الثاقف ُکذا: ه إن ہداں لساحراں ٭ من غیر نقط ولا شکل ولا تشدید ولا حخفیف ۰ 





وذك آن 





فی نو إن وھذان ؛ ومن غیر لف ولا یاء بعد الذال من ھذان ٠‏ 
۔ وییء ارم کا ری کان صا عندم لأن را بالوجوہ الأربة التی وردت 
کلپا بأسانید صحیحۃ. ( أوا) قراءۃ نافعدمن,ممہ إذ بثدادون نون < ان6 دِخقذون 
د عفان ء بالألف .۔ ٠‏ 
( ٹانیہا) : قراءۃ ابن سحثبر وحدہ إذ لف النون ق ھ إن ٤‏ دیشدد النون 
ف د عذان>۔ : 
( للہا ) فراءۃ خخص اذ مخنف النون ف ٭ إن > و أٴھذان > بالألف ٠‏ 


۱ 
1 ا 











× زَلسٌاٌ بَنَبْا 


سے وم ا 


(راہمپ) : قراءة أیی مرو بششدید ٭ إِ ٤‏ و؛لیاء وتخنیف النون فی 
< عذن ٤‏ فتذبر ہذہ الطریقة الثل الضابطة لوجوہ القراءۃ لتعلم ان سلفنا الصا کان 
قواعد رسمہ لمصحف آأبمد منا نظراً وآعدی سبیلّا ۔ 


الناعدۃ الثانیة : 






انی ا حتلنة بطریقة ناد تو ظاہرةہ وذلک نحو ق مکلة ٭ امٴ ٭ 
کون می وکیا ہ ووسلہا وقولہ تعال: د ام تن" : 
ا فی کماذ کعبت مکذا ا نہ بادغام ایر الأو فی 
الثائیة وکتابنہما میا ا واحدۃ مشددۃ؛ قلخ ار الڈولی فی االکتابة الدلالة علی آنہا ۱ 
النقطدۃ التی بی بل دوصمل أم' الثائیةالدلا3 علی اُنہا لیسٹ کعلك ۔ 





الغائدۃ الا 
پسجقتشتے 





الا می من خی دیق کر و ابا کل ہ آہدرہ من قولہ تعالی : 
بکيْنام باب عکذا ٭ پیٹ وذلك لاح ا إلی نعظیم قوۃ 
اللہ التی بنی بہا السیاء انا لا ندماقو علی حد القاعدة الشہورۃ وھی : زیادۃ البنی 
تدل علی زیادة المنی 
ومن ھذا القبیل کعابة عذہ الأفمال الأریمة معذف الواو وھی : 








- ۳۱۷8 - 





قالوا : وال فی حذفپا من ھ وَباعٍ انان ء ہو الدلالة على أن ھذا اابعاء 
سپل علی الانسان بسارع فیە کا یسازع إلی ایر ! بل |إئبات الشر إلیہ من جھة ذاتھ 
'آقزب إلیە من ایر ۔ والسرڑقی حذفھا من ٭ وتیْخ ال الْباطلَ ٤‏ الإشارۃ لی سرعة 

ذعابہ واضعلا4 ۔ ۱ 

ول فی حذفہا من ھ يَوْم یم الفٌاع ٤‏ الإشارۃ لی سرعة الدعاہ وسرعة۔ 
إجایة الدامین . والسر' فی حذفھا من ہ عّداع' الز"ب تةٌ ء الإشاوۃ إلی سرعة الفعل 
و إجابة الزبانیة وقوۃ البطش 1 ویجسم ھذہ الأسرار قول الراکشی : 

٭ والے قی حذفہامن ہذہ الأربمةسرعة وقوع النمل وسہولته علی الفاعل وشدّۃ 
قبول النقعل العأثر بە ق الوجود ٠۱١‏ 





النائدۃ الرابمۃ: 

الدلاة علی أصل ا مرکة مثل کتابة الکسرۃ یاءفی قولہ سبحانہ ھ واتاء ڈی ٭ 
٠‏ اقری ہ إذ کنب مکذا ‏ داپتائی ڈی الٹری ء ومثل کتابة الضة واوا رہ 
بن 6إ ذکعبت مکذا( سأوریع) ومٹل نل ذلك الدلالۃ 
یں مل طز غر لاد واأکاد اذ کیا کٹا ہامادۃ) لکوۃ) لیقیم آن 
الألف فہہلٰا منتلبة عن واو ۔ (من غبر نقط ولا شکل کا سیق ) ۔ 





الفائذۃ آنظامسة :7 





إفادۃ بعض الفات الفصیحةء مثل کتابة ھاء العائیث تاء مفتوحة دلالعلی لنة 


طی'ء وقد تلکمت الأمثلۃلمذا التوع . ومثل قولە سبحانہ ؛ ھ یوم 
تق إلّا لہ 6 کعیت عذف الیاء ُکذا ہ یأتِ > 5دلا2 علی لنذ 















سپٹ 
الفائدۃ الادسة ؛: 


ححل الناس علی أن یعلنوا الذرآن من صدور مقات الرجال ء ولا ِنُکلوا علیھذا 
!الرسم الەتانی الذی جاء غیر مطابٹی للنطق الصحیح ق ال ۔وبنضوی تحت حذہ الفائدۃ 





مزیتان :( إحداہا) التوتئی من أٔلفاظ القرآن وطریفة ادائہ وحسن ترتیلہ وتجویدہ ۔ 
فان ذلث لا کن ان مرف علی وج الیقین من الصحف ء مہا کن قاعدۃ رہ 
واصطلاح سکتاجہ . ققد تئلی: الطیة تی الطیع ء وقد خی علی القاری' ہم أہکام 





٭ کالقائلة والإظھار والإاخفاء والإدغام بالروم والإنمام و حوھا ء فضلّا عنِ 
خفاء تطبیقہاء 

ولذا قزر الملماہ نہ لا بچوز التموبل علی‌الصاحف وحدھا۔ بللابا من الظت 
دن کنت فی شاک ققل لی بربیك > 
ہل یستلیع الصحف وحدہ ہی دے یکون ؛ ان بدل قاراً ا کان عل السلق 
الصحیح بفواتح السور الکربة؟ مشسل ٭ 9 کینس حم صی ۴۹۲۰۰۰ 
ون ہذا باب الزدم دالاشام فی قولہ سان ہ ما لا ای یف ہم یک 
ج۵ 





. (الزیة الثائیۃ) اتسال السند برسول الله صلی الله علیہ وا ٤‏ وك حاصّدً من 
خواص عذہ الأمة الإسلامیة امتازتٰ بہا علی ہاثر الأمم ۔ 

قال این زم : ھ تل التقة عنائقة بیلغ بہالنبی صل الله عليه وسام ع‌الانّسال ؛ 

خ ال یه المدین دون ساثر اثلل. وأما مع الإارسال والإعشال فیوجد فی کثیر من 

کعب الیبود ء ولکن لا یقوبون فیہ من موسی قریا من مد صلل اللہ علیہ نوسل. بل 

قون بحیث یکون پینہم وبین موسی أ کثرمن‌ئلائین عصرآ .تا بیلنون إلئجەون 

ونحوہ . تم قال : واما النماری فلیس عندم من صفة عذا التقل |لاتحر ِالطلاق۔ وأما 





7- 
سم 6ے 


الل الحنصل لی طریق فیه کذاب و مجھول الین فکثیر فی نقلالہہود والتصاری 
ا واما آقوال الصحابة والتاببین ء فلا یکن الیبود آن بیلٹوا صاحب نی أد تابی ء ولا 


پھکن النصاری آن یصاوا إ أعلی من شحمون وبونس ٤‏ ام ٰ 


عل رسم إلصحف توقرنی؟ 
لے انت آا۔ تااتة ؛ : ٠‏ ۱ 
(ارآی الڈیل): أنە توقینی لا تیوز خائنتہ ۔ دڈلك عذہب ا جہور . واستداوا 
بآن النی مار کان لہ کاب یکتبون الوعی ء وقد کتبوا القرآن ا ضا بہذا اللسم 
دافم مر سول عل کتاہنہم ؛ دعضی عہدم لگ دالترآن عل ہز ا 
فی تغییر ولا تیدیل بل دردآہ سل ا علیہ و۱ کاز سح لفسور نکاباوی 


لم ار دکتابتد ٠‏ ومن ذلث قولە مماویة وہو من كکَمِیت أئق اوکوَاۃٌ 





٤ 
غرم بحدث‎ 











ام جام و بکر سکتب القراز 


اقرآن بہذا الرسم تی صعف٤‏ نم حذا خَوَہ عبان فی 
خلاعدء فاستصخ تلك الصعف فی مصاحف علی تلك الکتبة وأقر صحابُالنی صلی 
الله عليہ وس عمل آیی کر دعنان رض اللہ عنہم أجمین ء وانًہی الأمر بعد ذاک لی 
التاہمین وتاہی ا 





اہمیر فغ یخاف آحد منہم فی ہذا الرسم ء ول بنقل آن احدامنہم 
کر ان بستبدل بە و٣‏ آخر من الرسو رم اق حدثت قیعھ ازدھار التألیف ء ونشاط 
اعدوین ء وتقدم الوم ۔ ٠‏ بل بیقی الرسم اللانی محقرماً متہكا فیک الصاحءف لاجر 
اسطلالہ ؛ ولا باج جا ۱ ٰ 


وملتٌص هذا الدئیل آن ر الصاحف المٗمانیةء لفر بأمو رکل واحذ منہا مجدلہ 
۱ ر2 3 





او ا 





.30 سے 


جدتا بالنقدیر ووجوب الائباع فث اود ھی را ازسول علیہ ٤‏ وامرہ: 
ہذستورہ. و|جاع الصحابة ۔وکانواا کر ای عشر آلف صحاق ۔ عليهء م 
]ماع الأمة علیہ ہمد ذِلاك نی عہد التا ہمین والآئخة ا جتہدین ! 

۲ ام لرسول واجب فیا مر بہ آو اف علیہ لاوقا ول 
نفد نک ڈنوتَکمْ ٭ والامتداء 
بہدی الصعاب وا غضوما نللفاء اث اشدین > لحدبث الیر"باض بن 
نول صلی اللہ علیہ دسلم دخ من یسک کی آعلاقا گنر ء نل 
بلق وس الغلفاہ آر'اشدین من ٍیء عضُوا علیھا الواجذرء اتب آن 
الأول '۔ نال نمی ؛ <وَمَنٌ 
لو الد نر 





داتے 














]اع الأمدفی ای عصر مراں الانباع ؛ خصوصا الم 





ند ما تح تہ آلدی 





2 ول و ء وساءٹ مَیمرہ: 
ومن خی إجماع الأمة علی ما ضمان صاحب القع |ذ پروی ہإسنادہ إل 


مصحب بن سعد قال :و ادرک ناس مین علق عثمان رضی اللہ علہ للعتاحف ٤‏ 





پأمحبمم ذلك وا یا ”دہ وکذلٹ' پروی شارح العقیلة من انس بن مالك رغی 
ال عنہ أن عثمان آرسل إلی کل جند من أجناد لین مصحتاء وامرم آن حرقوا 


کل مصعف یحالف اذی آرسل إلیہم . دۂر رف آن ا ۸+ خااف فی رس ہذھ 
: 


الصاحفٰ العُمائیة ۔ 
واندفانٗ الإجاع علی لک الصالحات دم لاصعف دلیل علی أنہ لایجوز المدول + 
عنہا إلی غبرھا . و:رحم الله الإمام اظراز إذ بقول : 

ددم جرادہ الإمام قی دُصعف لیقد دی الام 


ولا ىیکون بِلّہ اضطرابُٔ دکان نیا قد رَای سوابٌ 


وط اخلافیم صصق اس 


انی لأجْل ذا آن تی عوسُوم ما مل فی المعف 
وشی بنھ دمارأیں ف جم ان غ تلبَاء 





أقوال الەلدا ا فی اتا ا 





روی الخاوی ببندہ أن ان مال رحہ ال سنل : ارابت من استکعب ممعفا 
آنری أن بکتب علی ما استعدۂ الناس منالمجاء ۰ فقال ؛ لاآری ذلك ؛ ولنکن 
بب علی اللکتبة الڈولی . قال السناوی : والذی ذھب |ليہ مالك ہو الحق ہ ]ذفیہ 
ہناء ا حا الول إلی آن تملدہا اللہفة الأخری ؛ ولا شك أَنْ ھذا عو الأجری 7 
الأخری . ]فی خلاف ذلاك تجھیل الناس 'أولیة عا فی الطبفة ول , 

وفال آبو تثرو افدانی ؛ لا خالف ڈالك من عاماء ۰م فی ذلك ۔ وفال آبر مرو 
الداق أَبضاً : سثل مالك ءن اروف فی القرآن مثل الواو والألف ؛ اتری ان بغیر 
منالصحف |ذا وجد فیہ کذاے؟ قال: لا. قال اہو عمرو : یمی الذاف والواو الزبدنول 
فی الرسم المدومتین فی الفظ بحو د أواوا٭ 

دقال الإمام آحمد بن حنبل : نحرم عخاللة خط مصحت عان فی وار آر الف 
آو ہاء آو غیر ذلك ۔ 

وجاء فی حوائی اہج فی ذفہ الشاہعیےة عا ئصة : ھ کلمة الربا شکٹب باواو 
والألف گا جا فی اارے الما ء ولا نک ف القرآن پالیاء أر الألف ہ لن رسمہ 
استة متبعة 6ء ۱ 

اوچاء فی ا حیط اابرہانی فی ففہ الحنفیة ما نصہ ھ إنە یلیفی ألّا بکعب ااصعف 
بقع الم الاف ء: 








ری بے 


وقال العلامة نظامالدین النیساہوری مانصہ:دوقال جماعة من الأئمة پان الو اجب علی 
الفراء والءلاء وڈھل الکتابة]ُن بتبعوا ہذا اارسے فی خط الصعف ؟ فإہ وسم زید بن 
ثابت ء وکان آمین رٗسول اللہ صلی الله عليه وسل وکاتب وحیه ٭ ۔ 

وقال البیمقی فی شعب الإبمان:: ٭ من کب مصحماً بنبنی أن بحافظ علی المجاء 
الڈ یکتبوا بہ تل الصاحف ولا یخالفہم فیە ولا بغیر ما کعبو 
اک ء۵ واصدق قلی ولسانا واعظم آمانۃء فلا ینبنی أن نظن بأنفسنا استدراکا 
علیرم ای 

یکن مُناقشة ہذا الری الڈول بن الأدلۃ التی ساقوھا لاندل لی ٹحریم 
لقرآن بر ذا الیم ایس نیہا زجر الائم ووعیدہ ؛ ولا نہی اخرام وٹہڈیٹیء 
]ما قضاراھا الدلالة مل جواز الکاہد بة باارسم الثای وؤجامنہ ودالّہ. وذ1ك علخ 
اقاق ول 

الرآی الثاف: 

آن رسم الصاحف اصطلاحی لاتوقیق ء دعليہ فنچوز ممالئتہ. ومن جنح إق 
ھذا الرأی ابن خلرون فی مقدمتہ,ومن نُس لہ القاضی أبوبکر فی الانتصار؛ إذ نول 
مائصہ : 

ھ واما اللکتابة ظلم بفرض اللہ على الأمة فیپ شیقاہ ذ ل| بأخذ عل کاب الئرآن 
اط الصاحف رس٣‏ ہمینہ دن غیرہ أوجبہ علیہم و"رلك ماعداہ ٭ ]ذ وجوب ذلك 
لا ہدرک إلا ہالسع والتوقیف . ولیس فی نصوص النکتاب ولأْ مفہومہء آئ رسم 
لقرآن وضبلہ لاپجوز إلاعل وجہ خصوص وحد محدود لایھوز تجاوزہء ولا فی نس 
ےج وو وجب ذالث ؛ ولا دت علید 

















ے بے 


رام 
سول مل العلیەوس کان بأمر 
۔وللك اخعلفت خقطاو طالصاحفء 


بل الستة دلت علی جواز رسمہ بی وجسبلءلأن 
برسمہ فیبینطر وج٦‏ معینا ولا نہی‌احداً 
فنہم من کان یکتب الکلہة علی تخرج الفظ ؛ ومنہم من ن کان مزید وینقص لطلہ بأن 
ذك اصطلاح وأنائٹاس لی علبہم الحال,ِلأجل‌هذا بمیتە جاز ن بک بباطروف ۱ 
اللکوفیة واتلظ الأول ء وآن بجمل اللام علی صورۃ الکاف ء دآن تع ال لفاتء 
وآن بک تب علی غیر ہذہ الوجوہ وجازأن یکتب الصعف بائلط واہجاءالقدعین؟وجاز 
أن بِکتب باطوط وامجا الحدثةء وجاز ان یکتب بین ذلك ۔ ٠‏ 

یإذاکانت خطوطالصاحف وکشبر من حروفہاختلفة متغایر ۃالصورۃکانالناس 
قد آجازا ذلك واجازوا أن بکع کل واحد منہم ما ہو عادتہء وماعو آسہل وأشہر 
داد ء من غیر نأئیم ولا تن اکر عم آنہم بوخ فی ڈلك مل الناس مد محدود 
خصوص ؛ کا أخذ علبمم فی الفراءۃ والأذان ۔ : 

والسبب فی ذث أن اطوط إھاعی علاماتورسومنجریمجریالإشارأت والمفود 
دالرموز؛ فکل رم دالر علی الکلۃ عفیر لوجہ قراہّہا جب صحتہ وتصویب 
الکتاتب بە علی أی صورۃ کانتہ۔ 

وباہٹلة فنکل,من می آنہ یجب عل الاس رسے مخصوص وجب علیہ أن یقبم 
احجعلی دعواہ . ون لہ ذَلٰك ١٥۱ھ‏ بتلخیص ۔ 

واوقش ھذاالذعي : 

(اولڈ ): بالأدلۃالتی مناقہا جہور المداء اتأبید مذہیبم. دہاعی بین بدیاك عن 
تب ء ہمقنہا من السنةء وبمضہا سن إماع الصعابة والتابین وتابیہم : 

(ئافیً): ان ماادتاہ منأتە لیس فی صوص المنة مایوجب ذِلك ویدل عليه مردود 
ا عق من]افرارائرسول تاب الوحی علیعذا الرم؛ومنہمزید بنثابت لی کتب ١‏ 














- : یرم 


للصحف لأن ہکر وکتبالصاحف لمان؛والحدیث الأئف+وفیه بقول الرسول لعاویة: 
”اق افنواً رتفد قاع 6. فان حعة عل انہک کان واضع دستور الرسمعلم۔ 

( مك ) أ قول القاضی أبی بکر : ھ وللث اختلنت خطوط الصاحف > ا م 
لابلاہ بمد قیام لماع وانمقادم وممرفة الاس بالرے إتوقینی دہو رسم عثمان علی 
ماقوروہ ناد ۔ 





ونزبدك ہنا ما ذکرہ العلاِمة ابن‌البارک نقلا عن‌العارف بالشیخعبدالمزبزالد باغ 
ذ یقول فی کتابہ الإبریز ما نصہ : ھ رسے القرآن سر”من آسرار اللہ الشامدۃ دکال 
الرف : قال ابن البارک فقلت لہ: ہل رسے الواو بدل الألفی وھ الصلات واازکادہ 
واخیادہ وك ء ۔ وزیاد الواو فی ٥‏ او ِء وأوليكّء وأولاہ ء وأولات >۔ 
ندکالیادی نھو و مب ؛ دملالہ دو بأیسخم ود 
صلی اللہ عليہ وس ء أو من الصحأبة ؟ تال : < عو صادر من النی يك وھو الدی 
أمر الکتاب من ااصعابۃان بکتبوہ علی ھذہ ا میثذء فا تقصو اولا زادوا علی ماعوہ 
مر النی ٭ فقلت لہ : إن جماعة من الەلاء تر حٌصوا یق آمر الرسم وقالوا: ]اہو 
اصالاح من الصدابة مشوا فيه علی ماکیانٹ قریش تسکعب علیہ فی الماجلیة . وإھا 
صدر ذلك من الصحابة لأن قریثاً تعلموا الکتابة من ہل اطیرةء وأعل الخیرھ 
, بنطقون بالواد فی الرباء فکعبوا عل وف منطفہم ۔ ما قریش فإنہم بنطنون فید 
بالألف؛ دکتاہسہم لہ یافواد علی منطق خیرم تقلید لم+حتی قال القاضیٰأبو بکرالبلاقلانی: 
کل من ادعی آنه مجب علی الناس دسم خصوص وجب عليه آن یتم الحجة لی دعواءہ 
فغإنہ لیس قی انکتاب ولا فی السنة ولا الإجاع ما بدل علی ذلث ؟ ۔ فقال : 





٭. ھذاکله صادر من النی 





ھ ما مصحابة ولالغیرغ قادم الثرآن ولا شمرۃ واحدة ٤‏ و[ما عو توقیف من 
السی؛ وعو الذی أمرہم آن یکتبوہ تل امیئة الەروفةٴزیادۃ الف وتتسانہاء لڈسرار 





ے۳ تے 


لالہندی لہا إلمقولہ وھو سر من الأسرار خصرالل ہبہ کتابەالءزز دون‌سائرالکتب 
السمایذ ۔ وکا آن نظم القرآ معجز؛ ترسمہ ایض ممجر! دکیف لہتدی العقول لسر 


زیادۃ الألف تی ہ عائة > دون ھ فثة ١.وإلی‏ سر زبادۃ الیاء فی ھ بآبند ورام ۴ 


أم کیفنتوصل ]لی ہر زیادة الألف فی٥‏ سوا ہبالهجء واقمانہا من ه سَمُّوء بسبأآ؟ 
دإلی سر زیادلہا فی ه عَتَوا ء حیث کان ء وقصانہا من ه عَتوْ ٤‏ فی الفرقان ؟ وإل 
سر زیادٹھافی ہ آمسُُوا ٥ء‏ و|مثاطہا من ہ باوڑء جاڑ؛ "لو ژ٤‏ بالرۃ؟دإل 
سر زیافتہا ه مْقُوَا لی ۷ء ونقصانہا من ھ یعفو علہم 8ف النساہ ؟ امم کیٹ تبغ 














امقول لی وجہ ذف بعض احرف من کلمات متثابہة دون بىض ؛ کعذف الألف - 





پیزسف والزخرف ؛ واالہا فی سائر الواضع؟ د؟ بات الألف بندرواو 
٭ وت ٤‏ فی فصات وخذفہا من غیرھا و إثبات الألف فی د الیناد > مطلَّاء وحذفہا 


من الوفع الڈی ف الأقال وإئبات الف ق ٴا ٤‏ حا وقم؛ وحذفہ ئن 


موضمع الفرقان وکیف ندوصل إإلی فتح بمض التاءات وربطاپا فی بەض ؟ کل ذلك 
لأسرار |لہیة ء وأغراض نبوبة . دنا خفیت ھلی الناس لأنہا آسرار باطنیة لا تدرث 
إلا پالتتح الرباف ء فہی بتلزلڈ لأفاظ واطروف لدتعم التی فی آدائل السور ؛ فِن 
ما آسراراً عظلیمةومعانیکثیرۃ, وا'کثر الناس لابہتدونإٔلأسرارھاء ولابد کون 


۔ شبت مك الما الإمیة ال امیر إلنھا ! فکذك آمر مر الم الڈی ف القرآن 





لصعابۃأصبعوا ہل آمر رس للذ کور ٹلاقی ماق 
کلامہ من البطلانء لأن الفرآن 'کتب فی زمان الدی يك بین بدیہ ۔وحینذ فلا یخاو 
مالہصطلح علیہ الصحابةء ما ان یکول ھو عین اغیئة آو غیرہاء فإن کان ینہ 








سے پیم سد 
‪0 


بل الاسطلاح ء لأن أسیتہۃالنی َكّ تنا ذلك وتوجب الاتباع و إنکان‌غیر ذلك 
فسکیف کون النی پلک کعب علی الرسے القیاسی مثلّاء والصحابة خالنوا 
کتبوا على عیثة آخری؟ فلا بصح ذلاث لوجپین: (آحدا) ناسحا الا شالت 
وذلك محال ء ( مانیہما) : ان سار الأأمق من الصحابة وغیرم أجموا علی أنہ لایجوز 
زیادۃ حرض فی القرآن ولانقصان حرفمنہ۔ ومابین الافتینکلام اللہ عز وجل؛فإذاکان 
الدی ہگ اثبت آلف الرجن والمالین مثللاہ وگرزد الاأاش فی دمالۃہ ولاف دولأوضواء 
ولا الیاء فیہ بأبد 6 ونحوذلٔہوالصحابةعاکسوونی ذلث وخالدوہ عازم آنرم۔وحاشام 
من ذلك ۔ممرفو( فی الفرآن بالزیادۃ والتقصان ؛ ووقدوا ڈیا أجموام وغیرم علی مالاا 
مل لأآحد فلہ دوازم نارق الش إلیجمیع مابن الدفین ؛ لن مہ جوز8أن کون 
فیہ حروف ناقصۂ أو زائدۃ علی عل ما فی علم البی َلكّ دعلی ماعندہ وانہا لیت بوحی 
ولا من عند ال ولا نملہا یلہا ؛مککناف ا ی. وٹن جوزنا لصحابی أن یزید فی 
کمتإبتہ حرفالیس ہوجی؛ ازمنا أن تھوزاصعابی آیٹر ثفصان حرف من الوحی؛|ذٴلافرق 
بینہماء وحینٹذ تنعل عروۃ الإسلام بالنکایة 1 ۔ 
مم قال ابن البارك بعد کلام ۔ فان کان الرسم توقیلیًا بوجی إلی البی 
پک دآنہ کالفا الف رآ ٦‏ ا لت الریبدوئطثن بہ القاوب 
' کلفاظ الفرآن ؟ فإلہ مامن حرف |إلاوقد نقل نواْر؟ لم بقع ٹیہ اختلاف ولا اضاراب, 
وأما ازس فإنہ بالآحاد کایلم من اللکتب کت با2 بالآحاد دخ 











وائشہود والمیان ء حفظوا ألناظہ ورمہ ءو(یضیموا مہا شعرۃ واحدۃ ؛ وأدرکواڈلك 
بالشہود والمیانللڈی هوفوقالتوانر. وغیرم حنظواالفاظ الواص الیم بالتوانرواخلاقیم 


بیو اعد 


فی بعض حروف الرسے لایقدح ولا بسیر الأمة مضیعة کا لا یضر جہل المامةبالترآن 
وعدم حنظہم لألفاظہ ١۱ھ‏ 
ارای الثالث 
بل صاحب التبیان ومن قبلہ صاحب اابرھان ؛ إلی ما یفھم من کلام المز ابن 
عبدہ السلام ؛ من نہ یجوز یل جب ککتابة الصعف الآن لمامة ااداس ھلی الاصطلاحات 
مر وفة الشائمة عندم ء ولا تجو زکتاہتھ مم بالرسم الەُمانی الأول ؛ لثلا بوقع فی نغییر 
من ا چمپال, ولنکن مب فی الوقت لف ا حاففلة علی الرسہ اللمانی ؛کأثر من الا ثارالنذبسة 
الوروثة عن سلفتا الصاغ؛ فلا پہمل مراعاۃ چھل ا جماہلین ؛ بل ببقی نی آبدی العارنون 
الین لااو منہم الأرض . وھاك عبارۃ التبیان فی ھذا القام إذ بقول ما نصہ : 

وأما کعابتہ (أی الصحعف) علی ما أحدث الناس من ا جا ء فقد جری عليه 
اُہل الشرق ہ بناہعلی کونہا أبعد من لایس ہ ونحامام أہل ااغرب بناء علی قول لإمام 
مالاث وقد سثل . عل بکتب الصحف على ما أحدثالناس من المحاء افقال : ہلا:إلا 
علی النکتہة الُولی ۰ . قال فی البران : فلت : وھذاکان فی الصدر الأول؛ وامای* 
غض*. وأما الن ند بخشی الااتباس ؛ وہذا قال الشیخ عز للدین بن عبد السلام : 
٭ لاوز کثابة الصحف الان علی الر سم الڈول باصطلاح الأمة اٹلا یوقرفی آفر 
ا مہال . ولنکن لاباہمی [إجراء هذا 2 اثلا بڑدی إلی دروس ال . دئی+ 
قد أحکتہ القدماء لا یترک مراعاة جھل الجاہاین . ہ وان لخاو الأرض ەن قشمللہ 





ھ۱٤‎ 





اقول : وھذا الرأییةوم علی رعابة الاحتیاط للذرآنمن بی ةکتابتافی 
کل عصر بالرم اامروف فیه ء [|بداداً الناس من اللبس واطاط فی القرآن ء وناحیةإبقاء 


۲٢ (‏ _ منامل ام رفان - )١‏ 


سے چم سے 


رحمہ الڈول اتور ء بفرؤہالمارفون دمنلاخشی علیہم الالتباس .ولاك أن الا ۔عیاط 
مطلب دیئی ایل خصوصاآ فی جانب حایة العّزبل ۔ 


ج- الشھات التی أئیرت 


حول کتابة القرآن ورمہ 





الشہہة الأرل: 








پقواون : ردی من عبان نہ حین عرض عليد للصعف قل : < احستّم 
لن ف القرآن لن سعقیمہ العرب بألمنہا ٠٤‏ 

دبقولون : روی مر عکرمة آنە فال ؛ ولا کت إلصاحف عرضت می 
عثمان فوجےد فیھا حروفاً من ااحن فقال : لا تغبروہاإفإِن المرب سننیرھا او 
قال : ستمر بہا اسنہ . کان النکائب من تخیف نوالملی من خذیل لم توجد فیںہ 
عذہ احروف ٠‏ 


0 


اورد أعحےداہ الإسلام ہاتین افروابتین وقالوا : |نہہا طعنان مربحاتٰ ف 
رس الصحف ٤‏ ضکیف بکون مصحف عثان وجممد لقرآن ء موضسےۓ فقۃء 
و|جاع من الصعابة ؟ دکیف بُکون توقیفیا ؟ وھذا لان نفسه یقول بملء فیء : 


ھ إن فیا حا ء٠‏ 








جیب علی عذہ الشہھة أوٗ : بن ما جاہ فی ہاتین الروایتین ضیف الآسنادء 
ا اضطرابا وانقطاءاً . ۔ قال الملامة الألوسی فی تفسیر ہ ان ذك | ہم 
عن عمان ال١م‏ ولملث تدح سی دلیل سقوط ھائین اروایتین الا ٹیہسا 








۳۸۷س 


من راہ ھذا العناقض الظاہر' بین وصفہا ننّاخ الصعف بألہم آحسنوا واجاواء 
ووصفہا للصحف الذی نسخوہ بأن فیہ تا . دھل بقال الذین ختوا فی الصحف ؛ 
آحتق واجتم:۔ ِ 

اہم لا اذا کان امراد معنی آخر . 

مان : أن للعروف عن عتان فی دقنہ وکال ضبطہ وتح ریہ بحمل صدور أمثالی 
ہاتین الروایتین من المتحیل عليہ ۔ انظر إل ما سبق من دستورہ تی جم الترآن ۔ 
تم انظر إلی ما أخرجہ أہو عبید عن عبد الرحمن بن ہانیء موی عان قال : کنٹہ 
عند عنمان دم بعرضون الصاحف فارسلنی بکتف شاۃ لی أٌٔ بن کب فیا ول 
بسن ٤‏ وفبہا ھ لاتبلریل اْحَلَ ٭ ونبہا ہ مل النکا 
أحد اللامین وکتب ھ لق ارہ زا دامہل> رکعب 
فألحق فیہا اطاء ۔ 

قال ابن الأنباری : فکیف بدعی عليه أنہ رأی ضاداً فأمضاء ؟ وہو یوقف علی 
مایکتب وہرقع اطلاف افواقعمن الناسخین فیہہ فیکم بالحق ویلزمہم إثبات الصواب 
وخلیداء۔ 

ا : عل فرض صحة ما ذکر پنکن أن نول بما یتفق والصحیح التواتر عن عُان 
ق نسخ الصاحف وجم القرآن ہ ومن نہایة الثبت والدقة والضبط ۔ 

وذلك بأن پراد ہکلمۂ وه فی الروایتین اذ کورتین‌قراءۃ ولنڈً . والنی أن فی 
القرآن ورسم مصحفه وج٦‏ فی القراءة لانلین بہ ألسنق المرب جمی" ء ولکلہا لائلیثآن 
تلین بہ لسٹتھم جیما بالران دکئرۃ تلاوۃ القرآن بہذا الوجہ . وقد ضرب بعض آجلاہ 
الماداء لذلث مثلاكة ( الصراط ) بالصاد البدل من السین فطراً ارب بالماد علّا 
بالرس ؛ دبالدین عماّا بالأصل ۔ 





فدعا بدواۃ فحا 


دفْبُلء دکتب ہ]إ یئمدہ 





سے رم 





الشبہة الثائیة : 


بقولون ؛ روی عن سعید بن جبیر نہ کان یقرأ ٭ وآلفیرن الصّلاةٌ ء وبقول 





دومن انْکتابء ۔ 

او س ضمد راد ای ما ا 
]ھا رید بہا النة والوجہ فی القرادة علی حسسد قولہ تعالی ٭ 
لول٠‏ ا ےش نوا 
الصلاۃ ٠ء‏ فلوکان پرید بالہحن اناطاً مارضی لہ ھے_ذہ الفراءۃ . وکیف رضی 





مایمتقد آنہ خطأ ؟ 





و ھت تری۔ ورآھا جاماہاراو: 


منہم أبو مرو ف روایۂ ہونس وھارون عنە ۔ ولشکل من الفراء:ین وج صحیحفصیح 
فی الفڈ المربیة ء فالنصب عر؟ج ملی للاح والتقدبر و وأمدح الف ین السلاۃ > 
والرقع خخرگج مل الف ہ والعلوف عليہ مرفو ع کا ری . 


الثبمة الثالثز: 





یقولون + ولا مت عن ابن عباس ف 
تقولہ ننعالی : ٭ حقی وَثُُمُوا > آن قال : إن الکاتپ أخطا والصواب : 









۷ہ 
ونجیب ( اولا) ما اجاب بہ آبو حیان إذ بقول ما نصہ : إن من روی عسصن 
ابن عباس أنہ قال ذلاك ؛ فہو طاعن فی الإسلام ماحد فی الدین ٤‏ وابن عباس بری٭ 
من ذلك القول ھ٠‏ 
( مانیا) با أخرجہ ابن ابی حائم وابن الأنباری فی الصاحف وابن جربر وابن 


مردوبہ ءن ابن عباس أنە فّرھ 





من أصحایہا یمنی أصحاب البیوت 





3ك پاڈا سہذا أن ھذا اظاہر صحیح ناب عباس ٤‏ فاننا ردہ پرغم 





وا ء والقاعدۃان 


نت ]|ایہا 


دعوی ھذہ الصبة ؛لأأنہ معارض لاناطمللدواتر وھو 








معارض الفاطع سافط ہ وآن ااروابة مق خاافٹ رسے الصعف ٹھی شا 
ولا بمُرال علیرا۔ 


الشبمة الرابق 









یقولون : الا )کر فی فی لان علی جع ارآ دوک ما زوی ءن ابن عباس أپ 





إہافی ائصعف ہآ اس لین آمنوا 6 فقال: أظن الیکا ب کتبا 7-7 
وحیب : بائە بصج ذلاث عن ابن عباس . قال اہو ح ہو قول ماحد 
زند بت ۔ وقال اازمخشری : ونحن من لایصدق ھذا فی کتاب اللہ الڈی لا یأتیہ الباطل 
بخننی ہذا؟ حتی ببتی ٹاہ 
ابین آبدی! وك الأعلام ؛اغعاطین 





من بین بدیہ ولا من خلفہ ۔ کیہ بین دفتی الإمام (أی 


الصعف الإمام) دھو مصحف عممان: دکان 





020.1 
قدین الله الہیمنین علیہ ء لا پنغاون عن جلاٹھ ودقائنە ؛ خصوصاً عن القانون الذی|لیه 
اللرجع ء والقاعدۃ التی اق عایہا البناء ؟ ہذا والل فرٴبةء مافیہا مِرٴبة1ھ, وقالالفراء: 
لا بل إلاا!نزل : قباس ١۱ھ.‏ وعلی ذلكتکون‌روایة لث فالدرالنٹور 
وغیرہ عن ان عباس روایة غیر صحیحةہ ومعتی ٭أفم پیا اَلَِّْنَاسُواء : نر یطدوا 


قال القاسم بن معن : ھی لن . وجاہ بہا الشعر العری فی قول القائل : 





الشہبة اظامسة ؛ 





بفولون : من وجوہ الطمن أبضا ما روی عن ابن عباس نہ کان بقول فی قولہتعا لی 
* کی ہك الا تَمادا ِا امہ [ماعی دودسی رك ء اثزقت الراد بالماد 





وکان بقرا : ووصی ربك ہ ویقول : أمررَبكَ ء [نہما وادان التصقت |حداما بالماد 


وروی عنع آنہ قال : آنزل اللہ ھذا اطرف ملی لسان نبی کے ۔ ووصی ربك أَلَالُِوا 





ِا اه . فلصمقت إحدیافوادرنبالصادء فقرأ الناس : دوقمی رہہ ولو ازات ەلی 








الثضاء ما أشرك أحد ۔ 

ونجیب : عن ڈلك کالہ ( !ولا ) یما آجاب بہ ابن الأنباری إذ بفول : ٭ إن ہذھ 
الروایات ضعیفة ) ۔ 

)١(‏ قال ف‌القاموس : زَدمُکجعفر : فرس لمنقرۃءوفرس للیشّر ب نر الرػیاعی 


ال أن قال ۔ دالؤَْدمان آخوان من عَلس دم و رادم 


۳۸ 


(ثانیا) أن ہذہ الروایات معارضة لمقواتر القاطم ؛ وعوقراءة دوقفی٤‏ ومعارض 
التاطع ساقط . 

( ٹالنا) أن این عباس نۃے ؛ وقد استفاض عنە نہ قرا : دوقفی) وذْلك دلیل 
علی أن ما نسب إليه فی اك الروایات منالدسائس اارخیصة الق یا أعداء الإسلام ۔ 
اس‌واشن 


وقصےادة ء ععنی أمر ۔ وقال ابن مسعود وأصعابہ عی ھ وَصّی ١٠ھ‏ إذن روابة 





قال أبو حیان فی البحر : والنوائر ہو ھ وی > وعو التفیض عنا 


ھ وقضی ٭ ھی التی انشقد الإجاع علیہا من ابن عباس ٤‏ وابن مسمعود + وغیرھا ٹلا 
یلق بآذیال مثل ہذہ الروایة الساقطة لا ماحد ء ولا برغم عقبرتہ بہا إلا عدوٌ من 
أعداء الإسلام : 

الشبہة السادسة : 

یقوون : ان ابن عباس روی عن أیغا أنەکان بقرأً : ھ وَلقّد 











ونییب ( آ ولا ) بأن ھذہ الروایات ضمینة؟م بصح شیە مہا عن ان عباس ۔ 
نواارۃ ا یم علیہاء فھی ساقط۔ 

( ۶الت ) ان بلاغة القرآن قاضیة بوجود الواو لا حذفہا ؛ لأن ان عیاس ذسەفسر 
الفرقان فی الایة ا کورة بالاصر ء وعلیہ یکون ال 
واو لأجل مذا التن 





( :انی ) أنہا معارضة لفرامۃ 


بممی التوراۃوااشربمة قلقام 








7 


)١(‏ الػبة فی سورۃ الأنبیاء _ لکن انصال الواو بکلمۃ ھ ضیاء ٤‏ . ونس 
الکریة : ھ ولقد آنینا موسی مرو الترقانَ وضیاء وخ کرأ لد 


الایة 





تج - 
الشہة الشابة : 
یقواون +روی عن ابن عباس تی قولہ قمال:ھ مل تُورو گی ساد >آنہ قال* 
ہی خطأ من‌الکانب. ہو أعظم من آن ہکون‌نورہ مثل نور اکا ماعی: و مکل 
7 





و نجیب ( آولا) بأنہا روایة معارضة للقاطع للتواثر ؛ ھی ساقطة ء 
(۶انیا) ا ونقل عن احد من القراء أن این عباس قرا : مقلل“ نور لوان ٭ 


فکیف یقرأً رضی اللہ عنه ما بمقد آنە خطأء ویترلد مایسعفد أنہ صواب؟الاإم ا کذبق 





مفضوحة!, ولو أنہم نبوعالأئٌ بن کعب ء لکان الأمر أھون ء لأنە روی فی 
الثواذ نأ بن کسبقرا: مثل نور اون ۔ داتدی ینیفی أن نم ل علیدہذماوایات 
نبا رضی اللہ عدہ ۔ آراد تفسیر الضمیر فی القراءة المروفة للتوائرۃ دھی مثل نورہ۔ 
فھی روابات عتہ قی التضسیر لائی الفراءۃء بدلیل أنہ کان بقرآ:ہ مثل نورو>۔ 


دقم”عاّعن ابن عباس 

کل ماروی عن ابن عباس فی تلث الشبہات ؛ یلکن دفعہ فا عامًا بن ابن 
عباس قد أُخذ القرآن عن زید ب بت وأ بن کنب ء وہا کانا ی جع ااصاحف ۔ 
بت کان فی جع آیی‌بکر أبضا. وکان کاتب الوحیء دکان یکتب مایکعب 
بأمر النی يك دإقرارہ ٠‏ وابنءباس کان پعرف ذلك وبون بہ ء فحال إذن أن‌بنطقی 
لسائہ بَکلہة تحمل رائحة اعقراض علی جع انت رآن درسم القرآن او إلا فکیف بأخذ عن 
زید واین کمپ مم یعقرض علی جمہما و رجہما؟ ٠‏ 








سے موم سے 





الكہپة ا1 


یقواون ؛ روی عن ہشام إن عردۃ عن 










القرآن؛ .7 کا .۰ انام 





خطلواف انکتاب : 





لبون ٥‏ . فقات 
فال ال۔یوطی فی ہذا اطہر وہتواون أبف:روی 
عن أبی لسر موالل بنی قح آنەدخل مع عہید بن عیرعل ما عائشة فا آمآلك 











من آیے فی ککقاب 1 





)کی کان رسول الل بل کر 
الین باون ما اڑا ہ اوہ ان نون مااتوا ٥‏ . قالت: ا ا َلْكَ؛ 
قلت: والڈی نفسی کرو لَإحْداا أحب اك من آلڈنیا جیم۔ فالت : ایا ١‏ فلت : 
٭ ان غ اون تا ٘ڑ١ء‏ . فقال : اشہد أن رسوق الل بل کذلک کان ٹر ڑھاء 
وکذلك أنزات ؛ وانکن افجاء حرف ٠‏ 

ونجیب( اولا ) بأن ھذہ الروابات مہما یکن سندھا موہ می خالفةللدت و اٹر 
القاطم ؛ ومعارض الفاطم ساقط مردود ؛ فلا بلتفت |ایہاء ولا یعمل ہہا ء 

(ننیا) آن قد نی فی کتاب [عاف نضلاہ اابشر ء علی ن افظ و مذان ء قد 





رس فی الصعف من غیر آلف ولاہاء )لیحتەل وجوہ الفرا ات الأریع فا ؛ کا شرحنا 
ذلث ساب فی فوائد رسم لادعف . وإذن فلا یەئل أن یقال اخطأً الىکانب ؛ فإن 
النکاتب ل یکب! لن ولا باء. ولو کان‌ہنالث خطأ تمتقدءءائشة ما کا نت تلسبہ لال کاتب+ 
بل کانت تسبە لن برا بتشدید( ن ) وبالألف نظ فی ( ٭۔ذان) . ول یقل من 
عائدة ولا عن غیرہا تخطثة من قرأ با ذکر؛وکیف:نکر ہذہ الفراەة دوہی مت ور حم 
علہھا؟ء بل ہی قراءۃ الُاکثر ؛ وظا وجہ فصیح فی المربیة لاب ؤ 
ذلث ہو |لزام الانی اللف فی جمیع حالاتہ . وجاء منہ قول الشاعر المرف <- 








ہے ہے 
ھ واہا ل۔لبی تم واھا وااً ؿالیت عیناہاً لنا وفاہاً 
رخ ماطلغال من رجلاھا بن بَرظّی بہ آباہآ 
لے آباھا وابا آباہ قد بلتا فی ا جم غابااً ٤‏ 





فبعیدعن عالثة ان تےکر تلث القراءۃ ولو جاہ یہا وحدھا رس الصحف ۔ 


( لت ) أن مانسب لی عاشة رضی اللہ عنہا مر من تحخطنذ وسے اللصحف فیقولہ تمالی: 
ہ والقیمینَ الصلاۃ ء بالیاءء مردود عا ذکرہ ہو حیان فی البحر إذ بقول ما تصه ؛ 
٭ وذ کر عن عائشة رضی اللہ ہا وعن آبان بن عثمان أ نکعبہا بالیاہ من خطاً کات 
الصحف ۔ ولا بصح ذلك عنہماء لہا عر بیان قصیحان ء وقعام الدموت مشہور فی لان 
المرب. وحو باب واسع ذکر عليه شواعد سیبوبہ وغیرہ وقال الزخشری ؛ ولاولتفت 
ا ماڑعواین وتیں خطأ فی خط الصبعف . ور ما التفت |ليه من ڈینفار فی الکیاب 





ھ پرید کتاب سیبوبہ ٤‏ و بارف مذا 
کپ یبویہ 6 دار در 





المرب وما لحم فی النصب عل الاختصاصس 
من الافتنان؛ وخفی عليەأن السابقین الولین الذ ین مثلہم فی ااتوراۃ دمثلہم فءاللإانجیل 
کاو ابد ما فی الغیرقعلی الإسلامء وجب الطاعن عنہ ء من أن یت رکوا قیکعاب اللہ 


ئلیة بسدھا من بعد ء ورقا پرفوہٴ من باحقھم ٤‏ ۔ 








(رابما) آن قراءۃ ھ والصابثون ٤‏ بالواد ء ل بنقل عن عالشة اُنہا خقلأت من 
پقراً بہا ء ول ینقل أنہاکانت تقرأ بالیاء دون الواو . فلا یمقل أن کون خلأتمن 
کعب باواو۔ 

(غاس) أن کلام عائثة فی قولہ تعالی : ھ بڑتون ما آتوا ء لایقید إنکار 
حذھ القراءۃ الدوارۃ ا جع علیہا ۔ بل قالت للسائل : أیہما أأحبٴ ]لیك ؟ ولانحصر 
للسسوع عن رسول اللہ بل فیا قرأت ھی بہ۔ بل قالت : پإنہ مسموع وملزل ثقط۔ 


بط 





وھذا لابنافی أن الفراءۃ الأخری مسسموعة ومنزل کعاك ۔ خصوصا انہا متواترۃعن 
النبی صلى ا عليه وسل ۔ أماقوما :ولکن ا مجاء حرف ء فکلمة حرف مأخوفۃ من 
الحرف می القراءۃ والنة ء والەی أن ہذھ انقرامۃ التوالرۃ ای رس بہا 'لصحف ؛ 
آن الکرم ٠‏ ولابصح أن کو نکلة حرف فحدیث 
عاثۃمأخوذٰۃ من‌التحربف الذی هو الطاً ٭وإلا کان حدیئا معارض لاتواتر+وممارض 
القاطع ساقط ۔ 





لذة ووجہ من جوہ الأداء فیا 


الشبہة الداسعة : 


یقولون : روی عن خارجة بن زبد بن ثابت أنہ قال : ھ قالوا ننزاائ 


۶ ائنین ء ومن الەز ائنین ائنین 


+ اومت ٤‏ نا ھی ھ نانیة آزواج من الغان 
ومن من الابل این این وم :ہن 6. ففال: لا۔ ان اللہ تمائی بقول مل“ 
ال گر وَالْأدقی ہ فہمازوجان ن +کل واحد ہما زوج . لذکر زەج؛ 


ا . قال أعداء الإسلام: فہذہ الروایة تدل علی تصرف نساخ الصمحف 

















واختیارہم ماشاءوا فی کتابة القرآن و رم ۔ 
والجواب أن کلام زید ہذا لابدل علی ما زوا . إنھا بدل علی آنہ 
عاکتبہ وفرآہ سماءٗ وأخقاً عن الدی صل ال ملیدوسل لانم !ا ونٹہیامن 


کیٹ بتصور ہذا من الصححابة فی القرآن وم مضرب الأمثال کال ضبطھمونٹینمم 


لوجہ 


لہ 








ق اا۔۔ بد فی حففلہ 





اب وا!سنة . لاسما زبد بن ثابت ء وقد عرفت فما سبق من م 





سے چم سے 


وأمانتہ ودینہ وورعد 1١‏ وعرفت دستورہ الاقیقی اللکے ف یکتابڈالصحف والصاحف ! 
ہ نأ یؤنکون ۰؟ 

الشببة ااماشرۃ ؛ 

بنولون : [ن مروان ہو الذی قرأ ہ ملك بوم الدن ہ من سورۃ الفامۃ ذف 
الألف من لفظ ہ مالك ٭ . وبقولون : إنه حذنہا 
عن الاب بل فک من ان ب 

وا مواب أن ہذاکمذب فاضح ( أولّا ) لأنہ لیس مم علیہ حجة ولاسند ۔ 

( نائی) آن الدلیل فام ء والتو ار نم ؛ والإجماعانمفد ہ علی انالد مك قرأ لفظ 
ماك بومالدین ہ بائبات الألف وحذفہا ء وأخذ اصحابہ عنہ ڈلا . فان قرا پہما 





بن تلفاء قہہ دون أُن پرد ذنك 





درر عنه قراءةٌ وافقل ء أو یسح کعابة ورس ۔ 


علیٗ دابن مسعود وأبی بن کمپ ۔ ومن قرأ باانمر ای حذف الاف آبو الدرداء 
وابٰ عباس وابن مر ۔ ومن قرأ بالد أی إئبات الااف اہو بکر وھمر وعثان رفی اللہ 
علہم أجمیں , وہؤلاء کلہم کانوا قبل أن یکون مردان ہ وقبل أن بولد مروان ٭ 
وقبل أن یقر ا مروان , وقصاری ما ف الأمر أن مروان انفق أن روابته کائت القمم 
فقط ۔ وذلاك لا بضر نا فی شیە . کا انفئی أن روایة عمر بن عبدااءزیزکانت الد فقط . 

(مانا) ان کلےة ہمالاث ء رسحت فی الصحف الممانی ھُکذا ہ ملك > 
کا سیی, 


خلامصة الدفاع : 





والخلاصة أن تلك الشہھة وما مائلھا ء مدفوعة بالنصو ص القاطمةء والأدلةالتاصمةء 
على أن جیع القرآن الڈی آنزلہ اللہ وامر پإئباتہ ورسمہ وم یسخہ ناسخنی تلاوتہءدہو 


ہذا الڈی حواہ مصحف ع ان بین الدقتین :لم بنقص منہ شی ء ول یزدفیہ شیە ء بل 


مس سے 


إن ترتیبہ ونظہ لھا ثابت علی مانظمہ ال سبحانہ وقعالی ورتبہ رسولہ یگ من آئ 
وسور .لم یقدم من ذلك مژخر ء ولم یخر منہ مقدم . وقد ضبطت الأمة عنالمی گج 
تر تیب آ یکل سورۃ ومواقمپا ؛ کا ضبطت عنە نفس القراءات وذات التلاوۃھلی ماسبق 
وما سیجیء فی اللکلام عل القراءات إن شاہ ال ٠‏ 
فلیلاحظ دا فی الرد علی آمثال تلث الشبھات أمران : (أوب) تلك القاعدۃالذعبیة 
ای وضہا الەاء : دھی ان خبر الآحاد إذا عارض القاطع سقط عن درجة الاعتبار ٤‏ 
وضرب بە عرض ال ائط ء مہما تنکن درجة إسنادہ من الصحة ٠‏ 
( تانیہہا) خط اادقاع اڈی آقناہ فی البعث النامن حصنا حعیا دون الئیےسل 
من الصحابة والہامہم بہوء الحفظ أو عدم الحثبت والتحری+خصوصاآ فکتاب الوسنة 
دسولہ پگ ۔ 
7 3 علی الزام ارس المٰیانی فی هذا العصر 
: إن تیر من التصادین لایحففلون الرآن ولا بحسنون قراەتہ قیالصحف؛ 
للدم مرتہم الم الممماتی . فاذ ذا الڑے ولا کت الصاحفالیوم باصطلاح 
النکتایة للمروف ء تسہیلا علی الناشتة ء ونیسیراً علی الداس؟ 
والمواب ( أولا) أن لاماماء آراہ فی ذلك بالجواز ہ یل قال بعضہم - وو المز 
ان عبد السلام - بوجو ب کتابة الصحف للمامة باصطلاح کشابنمم الحدیث خثیة 
الالتباس کا مجب کتایقہ بارس السانی محاففلةً علی عذا التراث المزیز ۔ وقد سبق 
شرح آزاہ الەلداء قرییا ۔ وما هی منك بیمید ۔ 
(یا) آن ف الم السثانی مزایا وفوالد ذکرناہا سابقاً۔ 
( مات ) أن مذحب ال ہور قائم علی أدلة معوافرۃ عل وجوب اتہذام ذا الرسم 
عندم۔ وقد تقدمت تک الد بنا ۔ 











یقولو 






سم 


( رابما) أن مصطلح اغلط والکتابة فی عصرناء ءرضة للتفییر والعبدیل ۔ 

المبالذة فی قداسة القرآن حمایتہ من التغییر والعبدیل فی ره ۔ 

(خاصً )ان اخضاع الصمحف اصطلحات اخلط الحدیثء رعا مج ر* لی فتندء 
أشبہ بالفتعنة التی حدئت آیام عنان ء وحلتدعلی أُن بحم القرآن ۔ فرمابقول بمض الٹاس 
لبمض ء أو ببض الٹعوپ لبمض ہ عند اختلاف قواعدم قی رس الصحف : ری خی“ 
من رك ؛ أو مصحی خیر“ من مصحفك ء آو رسی صواب ورك خطاً ۔ وقد یجر 
ذلث لن یژشم بمضہم بمضاء أو بقائل ہعضہم بنضا۔ ومن اائرٗر أن دردالقاسدمقدگم 
علی جلب الصاغح ۔ 

( ساد ) أن الم الملماتی احبه بارسم المام الڈی یحم الأمةعل کتابة کتاب 
ریہا فی سار الأعصار والأمصار ؛کاللخة المر بیةء فسإٍنہا اللسان المام الڈی تع 
الأمة علی قسےراءة کاب رہہا فی ساثر الأعصار والأمصار ۔ وما یکون انا أُ 
قرط فی آمر حذا غآأنہ مع الشتات ء وینظ الأمة فی سلك واحد لافرق بین ماض 
وحاضر وآت !1ء 

( سابع )آنہ یکن تسپیل القراءۃ علی الناس یإذاعة القرآن کئبر؟ ذاعةمضبوطقة 
دقیقة ء ویاذاعة غن القجوید فی الدارس وفی أوساط الصدین ء وأ یر بھکن 
کا قات محصل الأزھر - أن تثہّہ فی ذی لکل صفحة من صفحات الصحف علی 
مایکون نیا من الکلمات ا حالقة اارسم المروف ؛ والاصطلاح للألوف . لاسیا آن 
رسم اتصاحف الشمائة لا بخالف قواعدنا فی الطط والإملاہ إِلا قلیلا ء وقی کلات 
معدودۃ : أضف لی ذف آنالفرق بین اارمین لابوقع القاریٰ الیقظ ق لی عند تأملھ 
وإمعائہ غالبا 


-۳7۴ لد 

ولقد مرت علی الأمة أجیال وقرون؛ وماشرت بفضاضتف التزامھا ارے الطٔاف, 

علی آن الموٴل عليہ ولا وقب لکل شیء ہو التاتی من صدور الرجال . دبالتاق بذھب 
الضموض من الرسم کان ماکان ۔ لی ئة الا سواز: 


ى - املصاحف تفصیلا 

لملك لإ تنس ماذ کرناہ فی الباحث السابقة عن نشأۃ الصاحف العائیة وکٹابہا 
ورس پا ء وتحربق عممان ماسواہا من الصاحف الفردیةالتی کانٹ لبعض الصحابۂ ٭والتی 
کان یخالف ہبضہا پیضاء علی مقدار ما وصل ]اي علِ الواحد مہم بأحرف الفراءات ؛ 
ندیما نسیخ ومالم تنسخ تلاوتہ فی المرضة الأخیرۃ . ولأجل اللإحاطة بما بتصسل بالصاحف 
المائیة ء مجدر بنا أن نتحدث مھا پآئی ؛ 

الحروف السمعة فی الصاحف العُمانیة : 

ااصاحف التی نسخہا مان رضی اللہ عنه کان جوعہا مشتملا على اروف السہمة 
التی نزل علیہا الترآن ء کا پیٹا ذك وی بیان تحت عنوان خاص فی مبحث اڑول 
القرآن علی سبعة أحرفء فارجع إلیہ إن شنت, ویژیدہ ھناأن‌هذہااصاحف نمخت من 
الصعف الٹی جممت علی عہد آبی بکر وکانت عند حنصۂ ۔ 

ومن التفق علیہ أن ہذہ الصحف کعب فیھا القرآن بمحروفہ ااسبمۂ القی ال علیہا 
و بردآن عثان أمرم أن یت رکوا سعة أحرف منہا وییفوا حرفاواح دا کا ذہب لی ذلك 
بعض العماء . فلنتسك بالمعفق علیہ حتی بہت لدینا ماینفیه . نما پکون لنا أن نتر 
الیقین ننشك . تم إِن دفم الفعن ء و:وحید الکلمة بین للسدین لابتوقف علی تر ستة 


سے مدع سم 


حرف وإہقاء حرف واحدمن الأحرف اتی نل علیہا القرآن؛ بل إن الڈی بدفمالفتنة 
ویوحّد الكلمةء ہو إفرار التازل کا نزل ء من تماد حروفہ إلی سبعذء رحة بہذھ 
الأمة . غایة عابجب فی ہذا الباب: ہو ]حاطة للسدین علما مہذہ الحروف ؛ حتی یترکوا 
ماعداہاء ولا یمتمدوا سواھا؟ وحتی بعتمد کل منہم صواب قراءة غیرہ مادامت 
تہ لا تععداھا. ومن ہنا تحجتم کلہم وتتعاق* فتتہم ؛ لی اط مافعل اڑسول 
صلی الل عليه دس حین اشتملت متل ہذہ الف بض الصحابةء فعالجہم بآن 
آہمپم ان انقرآن آنزل علی سبعة أحرف ؛ وقور فیہم ہذا لی ؛ دک با نکلامن 
ا لحعلفین علی صواب فی قراءنہ وأنہا ھکذا أزٹ ۔ وماکان لان وجہور ااضحابة 





7 








وجع الأمة آن یت رکوا عدی ارسول فی ٭ذا ٭ وإن خَو اللڈی دی حر 
صلی اللہ عليہ وسلم 6 ۔ 
۷ 


نفسرلك معنی قول عثٔان تلرعط الئرشیین الثلاءة ہ إذا تم وزید 






نت 


فی شیء من الفرآنء 6 کتبوہ باان قریش ٤‏ 
من ہذہ ا مل أن عثمان آمر ان ہت رکواستة أحرف ء وبقتصروا ق نسخ الصاحف علی 








زل بلسانہم فمارا>ققد فہم بعضہم 


حرف قریش ولظلہم وحدم . دھذا مردود بوجوہ : 

( احدھا) آن اللفظ لایزدی ذلک المنی ۔ 

( مانیہا) ان القرآن فیہ کلمات کثیر: ث قبائل آخری ولیست من لفة 
انظر فی ڈلث عاقدمنامفی مبحث نزول القرآن على سیعةاحرف أیضاءوماذکرہ 
السیوطلی فی الاتقان فی النوع السابم والثلائین ۔ 

( تالثہا) آن الصاحف السمانیة کانت مشتملة علی الأحرف السبعة کا بیتا آقا ۔ 

(راہیپ) ان بنقل إلینا قلا صحی“ا مر با آنہم تن رکوا من الأحرف السمتغیناً 








سوب سے 





فضلاعن أر پت رکوھا ما عدا واحدا ء وو فماو! ذلك انقل متواترا ء لأن ھذا - 
املل ء نما تتوافر الدواعی علی نقلہ وتواترہ فقصاری ما ومادا سن بین الطرق انم 1 
اختلنوا فی کلمة ھ التابوت ؛نی قولہ تدال من سورۃ الیٹر: دو نت 
ت فی سیکینڈ من اک راک 
اللنتوحة ؛ 7 بافاءء فأمرہم عثمان أن بنککبوھا بالتاء ,للفتوحة ء لأنہا کذاک فی 
لنة قریش ۔ 

وھذا یوضح لنا ُن عمان فی کلتہ تلث ۰ [عا )رید الاختلاف فی الکتابة وازے 
لاف الأُلفاظ واقنات وا مروف ۔ أ پرید أن نفۂ قریش معوافر فیہا التواتر ا 
من غیرا قلیًخڈوا بہا عند الاختلاف لذا الفرض وحدہہ دھو التوالر الڈی شرطوہ 
فی دستو رکتابٗہم وجەہم . أضف |إن ذلك أن الصاحف نقات من الصعف آلتی 
جع و بکر ری الله عنہ القرآن قیہاء والی ظثرتث بالتراتر وإجاع الأمة کا قدمتا۔ 
ہل برضی عثمان وبوائقہ الصحابة جیما علی أن بخرقواعذا الإجاع ء ویمبتوا بذلك 
افتواتر ء فق آمر جیل الله قلاد الوجوہ وا حروف فیۃ رحة بالأمۃة ہذا الیوم؟ 
خالث فہم بمید ۔ 














قلنا ؛ إن آیا بکر رضی ا عنہ جع القرآن قی صحف ءوإِن عمان مہ وشخافی 
مصاحف . والفرق بین الصحن والصاحف ف الأصل أن ن الصحف جم صحینة ء دھی 
القطعة من ااورق آو الد یکعب قیہا ۔ 

آنا للصحف فہو نام النمول من أصحنہ أئ جع فیہ ااصعف ٭ فکان 
المحف علحوظ فی معنا اللتوی دنتاء ٤‏ وھا جانیاہ آو چاداء اقذان بتُخذان جا 
راہ ء قابً لحفہء حافت ما ۔ 





(۔ لعل افروق_ )ا 





وت 


ولابلعظ ہذافی ممنی الصحف ؛ وا ن کان پصح اسعمال کلا اللنظبن فی کلا 
الین استعمالا عقوسم فيه . 
عذافی اصل اللنة أماف الاسطلامظلراد بالصحف الأُورْاق ا ردة اتی جمعفیھا 
الثرآزفی عہد ایی .بکر ؛ دکانت سور؟ مرتة آیالُہافقط ؟ کل سورۃ علی حدۃ ؛ لکن 
لم پقرتب ہمضہا إئر بعض ۔ والراھ ہااصعف اصطلاحً الأُوراق التی جع فیا الترآنہم 
ترتب آپانہ وسورہ جیما علی الوجہ الذی أجممت علیہ الأمة أام ان رضی الله عنہ . 
وقد أطلق بمشہم لاظ الصعف علی صعف بی کر ہ وتوججوہ لابھنی ۔ 

ولقد ہشیت الصعف عند أبی بکر حتی حضرنہ الوفاۃ فدفمہا إلی مر لأنہ وعّی لہ 
بالمہد ء ولا مات عمر انتفلت إإی اباتہ أملاؤمنین حغصة بوصیة من مر ؛ نم طاہہا عنان 
ولغ الصاحف منہا وردھا |لیہا دبقیت عندھا حتی وفیت رضی الل مہا ء 

وقد حضر جنازنہا مروان وا الد بنة وقتٹذ ورخب |ل أخیہا عبداللہین مرن بیعٹ 
]لپہ بالصعف؛ فبہہا إليہ ء وکان مردان قد طاہما من الدیدۃ حفصة منقبل فأ بت رضی 


مروان أحرقهذھ الف ؟ وف روایةأنه 





بین ہذءالروایات ال:لاث بأنہ غسلہا أوٗلا ٤‏ 
؛ئم أحرقہا اخیراء مبالفة فی التکرم وا و ؛ کا روی آنہ قال : ]ما 
فمات ھذا لأیی خشیت إن طال بالناس زمان أن پرتاب فی شأن عذہ الدعف مرتاب ٤‏ 
أی بظن أنفیہا ما خالف الصاحف ء فإنہاکانتِ صعفاً منثورۃہ لاناخذڈشکل ااصاحف 
ا جموعة النظلومة ٠‏ 





عددالصاحف 


۰ نعلفوا فی عدد الصاحف التی اسقسخہا عمان رضی الل عنه ء فصوٗب ابن عاشر 





ٹج 
آنہاسعة : اللکی؛ والشامی؛ والبصری ء والکوق ء والدف الغام الذی سیرەثان‌رخی 
اللہ متەمن محل نسخہ إلی مقرہہ والدی اطاص بہ الڈی۔یسہ لنقسہ وعوالسی بالإمام۔ 
وقال صاحب زاد الفراء :لاجم عمان الف رآن فی مصحفحام الإمام ون ‌منەمصاحف 
فأفذ منہا مصحتا إلی مک ء ومصحا إلی اللکوفة ء ومصحفاً إلی البصر ۃ ومدحتاإل 
الشام ء رحیس مصحنابالدینةء وہذا آلقول کسارقہ فی أنہاستةء وذہب السیوطی وابن 
ححر لی أنہا خة. وللہما آرادا با حسة ماعدا للصعف الإمام فیکون افلاف لنفلیا 


بنە و بین سابقيه۔ 





وقیل إنہا ثمانیةء حسة عتفق علیہا وھی الکوف والبصری وانشامي والدنیالمام 
والمدنی الاص ء وثلائة مختلف فیہا وھی الکی ء ومصحف البحرین ء دمصعف الین 
دقیل إن مان رضی اللہ عنه أنقذ إلی مصر مصعنا 
بأن عددھا سعةء ہو أول الأقوال بالقبول. والنہومع یکل حال اُن 
عدداً من الصاحف یق محاجۃالأمة وج ع کاہا وإطفاء 
فنّہا ۔ ولا بتعلق بتمین المذد کبیر غرض فیختافوا فی ہذا التمیین ماوسسمم أدلةذاك 











کیف أنفذ عثمان الصاحف السْمائیة ؟ 





کان الاعتاد فی قل القرآن ہہ ولا یزال - علی التائیمن صددر الرجال الف من تقز 
د امام من !امام ا النی پگ . نذلث اختار عثان خَاظاً یثق بہم وأنقذم إل الأقطار 
الإاسلامیة واعتبر هذہ الصاحف أُصوا لا ثوااف مبالنة یالأمر ء وتوثیتا ارآ ول مکلمة 
اللسكدین ۔ فان پرسل إإل یکل الم مصحفہ مع من بواقق قراہتہ قی الڈاکثر الأغاب 


۔روی ان ثان رضی اعتہ آمرزید بن ثابت ن بقری' باملاتیء و بدث عید اف بنااسائب 


نے دی اس 


مم للکی ء والغیرۃ بن شنہاب مع الشامیء وأیا عبد اارحن ااسلمی ءم اللکوفی ء وعامر 
ابن عید القیس مع البصری ۔ مم تقل التاہمون عن الصحابة فقرأ أہ لکل مم بما فی 
مصحقہم تلنیاً عن الصحابة الین تاقوہ من نم السی پلک فقاموافی ذلك مقام الصحابة 





اءۃ والأخذا والضبط ء حتی صاروافی 





تین تلقوہ من قم ابی پک .مم تفرغ قوم لا 
ہذا الباب اممة یرحل |لیہم ویژخذ علیم ء واجمع ہل بادھم علی تلق قرانہم داعزاد 
روابٗہم , ومن هنا نسبت القراءۃ إلیہم ء واجحعت الأمة ۔ وعی معصومة من انفطا ق 
]ماعہا ۔ علی ماتی عذہ الصاحف ء وعل ترائکل ماخالذہا من زیادۃ ونقص و|بدال + 


لأمہ لم یثبت عندم ہوا متوا2را نہ من الفرآن ۔ 





أین الصاحف المممائیة 

ولیسں بین أیدینادلیل فاطع عیدجودالصا,ف ا 
وقصاری ما علدناء أخیراً أن ابن الزری رأی فی زمانہ مصحف أہل الثام ورای 
فی مصر ممحتاً أیضا۔ 


؟ُ 


الانفضلاعن تمبین أمکتما۔ 





آما الصاحف الأثر بة القی حتویپا خزائن الشکتب والآثار قی عصر ویقال عہا]ہا 
مصاحف عثانیة فاننا نشك کثبرا فی صحة ہذھ القسبة إلی علمان رضی اللہ عفد ؛ لان پہا 
زرکشةونقوشاًموضوعة کملامات للفصل بین السورہ ولبیان اعشار القرآن+ومعلوم‌أن 
الصاحف المُمانیۃ کأنت خاایة من کل ھذا ء ومن النقط والشکل أبض کا عالت ۔ 

سم إنالمحف ا حفوظ فی خزانة الآار بالسجد المسینی والنسوب لی مان رضی الله 


بالط السکوقی القدیمء مع تجویف حروفدوسمة ححمه حدًا.و رمەیوافق 





مم السحفلدیأوالشامی حیث رسم ذیہ کلةہ منِرتدہٴ6من سورتالائدۃ بدالین اثنین 


سا وایوے 

مع فث الإدغام ؛ دھی فیہا بہذا الم .اکر الظن أن ہسذا الصحف مدتول من 

الصاحف المثمانیة عی رسے ہمضہا ۔ وکكذلك الصحف ا حفوظ بتلك انلرانة وبقال إن 
0 

علق بن أی طالبِرضی العنہ کتبہ مطہ ء بلاحفافیہ نہ مکتوب بذلك اط الکوفی 


الققیم ۔ بید آنہ اصٹر حجما ء وخطہ أقل تجوینا من سابقه ہ و ره ثواقق شیر الد نی 


والشامی من الصاحف الممْائیة ٤‏ حیث رمث فیہ الکلمة السابقة ھ منٴرتد؟ء بدال 


الما آن کون کاتبہ علیا؛ آو بکون 





داحدۃ مع الادغام) دھی فی غیر ما کذ٥ے‏ 
قد أمر بکعابتہ فی الکوفة ۔ 

من عدم بقاء للصیاحف المثمائیة قاطیة لاہفر فا غیت مادام الەول علیہ ہو انٹل 
والعلقی منقمن تقد و |ما۔] عن|ەام ہ؛الہ انی يك وذلک مد وائر مستفیض علی کل 
دجہ فی الترآی حی الان ۔ 

علی أن الصحاحف المثانیة نسخت غلی غرارہا الَلافالؤافة یکل عضر ومصرء 
سے اغافقلد ا علی لسم المُمانی ؛ کا سیجی۔ × ا شاہ الہ ء فاصبر ھ وع عبرل 
الاباشرء۔ 








َ‫ کان نت اامساق الممانیة شب ام نزل من السماء : فاصاب أَرضَا خصبة صالةء 
ولکنہا ظامئۃ متعطشۃ فا کاد یصل إلیہا للاء حتی اعازّت وریتا ونیقت م ن کل 
زفچ بپیج ا کذيك الصاحف الشر یف ء ماکاد عممان پرسلہا إلی الفاق الڑسلامیة 
حتی آقبلت علیہا الأمۃم کل صوب وح-دبء وحتی اجتصعت علیہا الكکلمة فی م 

2 الشرق والغرب ‏ نی سخت علی غرارھا آلاف مؤلفة من الصاحف القدسةق 


کل جیل وقبیل ۔ 


سے ای 
>‫ 5 


وھا پلفت النظر ان بد العجو ید والعنُل والتصین أخذت تتناول الصاحف عل 

أوان شی وضروب متنوعۃء فپنا تصینات مادیة أو شکلیة ترج مل شع دلطع 

والخجم وائو ری والقعلید والدذہیب و محوذلك . وھذہ لانمنینا کثیرآء لأنأمرھا ہین 

وا ن کان فیا بعض التبمیر آو القشویق لی القرآن الکریم ۔ وھناع تحسینات معنویقة 

آو جوعریة ترجم إلٍ بب نطق ا مروف وتمیبزالکلات وحشیق اافروق ین التثایہات 
عن طریق الإتجام وانشکل و حونما . وقی عذہ نسوق الحدیث ٠‏ 








إل السْحِمَدء والکتاب ؛ نقل* 

وائمروف أن الصحف الما لیکن منقوطاء وذلك للمنی اڑی أسلفتا ء دھو 
پفاء اللکلمة محصلة لأن تقر کل ما یکن من وجوہ القراء اەاٹ فیا . بید أن ااؤرخین 
حختلقون ءفنہم من بری آن الجام "کان معروفاً قبل الإسلام ونکن ترکوہ دا 
فی للصاحف الەنی السابق ۔ دمُہم من برکا آن النقط لم بمرف إإلا من بعد علی ید 
آبی الاُسود الوَلٌ ٠‏ 

وسواء ان ہذا آم ذاک فإن ام الصاحف | محدث مل الشہور إِلا١ف‏ عملہ 
بعبد اللك بن مروان ]ذ رأی آن رقعةالإسلامقد انعت؛واختلطالمرب بالعجم؛وکادٹ 
العجمة تی سلامة النةء وبدا ایس والاشکال ف قراءۃ ااصاحف لح بالناس + 





حٹی لیشق علی السزاد منہم أن یہتددا إِل الڈیبز ہین عروف الصعف وػلاتہ دھیغیر 
< ممجمة. ھنا لك رأی بثاقب نظرہ آن پنقدم نادإقاذ ؛ نأمر اطجاج بی پہذا الأمر 
ال ء وندب ایاج ۔ طاعۃً لأمیر الژمنین ۔ رجاین یسا ان عذا الٹکل ۰ 
نصر بن عامم الیٹی ؛ ویجپی بن بسر المدواف ۔وکلاما کف٠‏ قدیر على عائذب4ء 


سے بے 
]ذ ھا بین الع وااسلء والصلاحوالورع ہ واطبرۃ بأصولاللنة ووجوہ قراءۃ القرآن ۔ 
وقد اثمت رکا ابت فی الطُنۃ والأخذ ءن ای الامود الاؤل ۔ 

ویرحم ا ذین الشیخین ء فقد تجیعا فی عذہ ا حاولة ء وأتیما المتعف الشریف 
لأول مرۃ؛ ونقطا جمیع حروفہ ااقشاببٰةء والمزما الا تزید النتط فی أئٗ حرف علی 
ثلاث ٠‏ وشاع ذلك فی الناس بمد ء کان لہ اٴر ٭ العظیم فی إزالة الڑشکال والبسءن 
الصحف الشریف ۔ : 

وقیل پن ول من نقط الصعف آبو الأسود الدؤلل ٭ دن ابن سیرین کان لہ 
مصحف منقوط ء نقطہ بی بن یسر ۔ ویکن التوفیق بین هذہ الأقوال بأن آبا الأسود 
ول من ثقط الصعف والکن بصفة 





ةء تم تبمہ ان‌سیرین ء وأن‌عبد للکك أولمن 


الاسء دقما لاہ 





ثقط الصحف ء ولکن بصفۂ رسمیة عامة ء ذاعت وشاعت یہ 
والڑشکال عنہم ف قراءۃ القرآن ۔ 

: : 

شکل الصاحف : 

شکل النکتاب فی اللفڈ ردیف للإعجامہ . وقد عرفت أن اللامجام ہو النقط ۔ قال 
صاحب القاموسعانصہ : ھ.. والكجاب (أی وشّکل انکتاب: اَعْمَۂ کش کل 
کأنہ آزال عنہ الڑشکال) ١۱ھ‏ . مم شاع استمال الڈکل فیخصوص مابعرض الحروف 
من حرکة أو کون . والناسبۂ بین المنیین ظاعرۃ ء لان فی کل مہا إڑالة لإشکال 
اطرف وثتا الیں عم نے 

داتفق الؤرخون علی أن المرب فی عہدمالڈول ء م یکونوا بمرفون‌شکل اروف 
وائلکلات سک عن أنیٹکلوہا. ذلك لأنسلامالتہم؛ وعفاء سلیقنمم وذلاق تیم 





سچو وت 


کل أولك کان یننہھم عن الشکل . واسکن حین دخات الإسلام آم جدیدۃ ڈیم 
یف علی لفة القرآن . ہل قیل ان 





الم ااذی لاپمرنون العربیةء بدا 
آبا الأسود الال سے قر یقرا قولہ تسا ی :ھ أن الا ریہ من آل 


وَرَسول 6.فرھا بر اللام منکاہة ہ رسولہ ٤‏ .ازع عذا اللحن' الثلیع آبا الأسود 





وقال : عرٗ وج ا ان یا من رسولہ . لم ذھب إلی زباد والی البصسرۃ وقال لہ وقد 
آجبت |لي ماسألت وکان زباد قد سألہ آن بمل لاناس علامات بعرفون مہا کتاب 
الله ہ فتباطأ فی الج ابحتی راعہ ھذا الحادث ,وہنا جَُدٌ جہ داتہی بە اجتہادہ لی 
آن: جمل علامة الفتحۂنقعلة فوق الحرف؛دجعل علامة الکسر نقطۂأسالہ؛و جمل علامة 





علفق الناس ینہجون ملہجہ ء مم امعدٌ الزمان پہم فبد:وا زیدون و,یشکرون ؛ 
حتی جعارا اللحرف الۂدٗد علامة کالفوسەولالف الوصل جرۃ فوقہاأو تْماآووسفاہاء 
علی حسب عاقبمہا من فتحة أ و کپرۃ أو ض٭ذ .ودامت المال علی ہذاحی جا ہبی!الاك 
زوات المروف من ہمضہاءوأن بتخذ سبیلہ إل 
الاشمام واانفط عل نحو مانقدم تحت المنوان السابق . وھنالك اصُعار أن 
یسقبدل بااشکل الڈول الڈی ہو النقط ؛ شَکلّا جدید؟ ہو مانەرفہ الیوم من علامات 
الفتحة واللکسرۃ والضمة والمکون . والذی اضطرہ إلی ہذا الاستبدال ء آنە لو أبقی 
الملامات الڈول علی ماہی علیہ نقیاءم جاءمت ھذہ الأآخری تا کذلاك لنشامم‌آ واشقبہ 


الأمر ن مہذہ الطریقة. ق ایا ف۱ 





ابن مروان؛فرأی بنافذ بصیرتہ !, 


ذللك ا 








ن الطاء 








کان المداء فی الصدر الول یرون کراهة نفط الصعف وشکل ء مبااغفۃٌ مہم ف 
الحافظۃ علی أداء القرآ نکیا رسمہ الصحف ؛ وخوفا من أآن یؤدی ذلاک لی التغہیر فیہ۔ 


تع سد 1 


7 ذلك ماروی عن ابن مسموأ نہ قال :جرٌدوا القرآن ولا تخلطوہ پٹیء,وما 
ردی عن ابن سیرین آنہ کرہ النقط والفراتح وانوانم لی غیر ذلك ۔ 
۔ک علمت۔ فاضعار السلدون لی إ جام للەحف دشکل لناس 
لاٹ الوب أی الححافظاة لی ادا:الت رآ ل کا رحمہ الصحف؛ وخو؟ من ن بژدی تجردہ 
من النقط والشکل إلی التغببر فی 

فعول حینثذ ان یزول القول بکراھة ڈینك الا عجام والشکل ہ ول عل الذول 
)وجوب أو باستجباب الإتجام والڈُکل لسا ہو عقرر من آن الشکم بدور میم علَّ 
دجوتاً وعدً.قال النودی فی کتابہ اادبیان مانصہ:قال الەماء:وبمتحب تذطالہ حف 





ومکھ ٤‏ فإانہ صیانة مر اللحن فیہ . وأما کراة الشمی والنضی اللقط؛ نا 
کرھاہ ق ذلث الزمان خوا من التضیر ذیہ.وقد امن ذلث الیوم فلایجنعمنذلك لکونہ 
عد ٤‏ الہ من ا حدا٥ات‏ الحسنةء فلا پمنم:منہ کنظائر نیف الم وپناەالداری 





دالر باطات وغیر ذلك , والہ آل اف 


7 ان : 

کانت الصاحف الُمائیة مجردۃ من ال 
النقطوالشکل.و ا امتد' ال مان بالناس جعلو ا ٴٌٍ 
ختلفة الاعتہارات ۔ نم ن تم الفرآن 
المزہ بمحیث لا خطر بالبال ند الإطلاق غیرہحتی |ذاقال قائل:قرأت جزہاٗمن الفرآن* 
تبادر إلی الذھن آنہ قرأ جزءٌ من الثلائین جزہاٌ الق قسموا الصیعف إلیھا ‏ وجری علی 
ذلث أصحاب الربّمات؛]ذ ابد و اکلی جزہ نسخة مستفلة ؛ وتجوع الضخ المامعة لقرآن 
لہ یسمونہ ( رَبة).ویوجد من هذا القبیل أجزاء مستقاة بالطیع بأیدی سفارانعلامیذ 












قسما ءوأطلفوا عل یکل قسم ملہا اسم 









فی الدارس وغیرم ۔ 


سے نوخ سے 


ومن الناس من قسوا المزہ إل حزبین+َمّ قسوا الحزب لی أربعة أجزاءعوا 
کل واحد منہا ولا ء 

ومن الناس می وضمواکلمة یی ہ عطد نہایة کل خس آبات من السورۃہ وک 
عشر عفد نہایة کل عشر آبات منہاء فذا انقضت لس أخری بعد اامشر أعادو ا کامة 
خس؛ فإذا صارت ہذہ اٹحس عشراً شراآعادوا کلمة عشز وعکذا دوالیكإل آخر ااسورۃ۔ 

٠‏ دہعضہم کنب فی موم الأخاسن راس اطاء پداّا من کلمة خس ؛ ویکقب فی موطع 

الأمشار راس المین بدلّا من کلة عشر . وببض التاس پرمز إلی ردوس ال 7 
عَلوھا من‌الورۃ أو من‌غیر رتم. وہعضہم یکعب فواتح لاسورکمنوان بنوٴ 
السورۃ وما فیہا من الّآیات للکیة والدنیة إلی غیر ذلك ۔ 

ومااءٰ ذلك کلام طوبل ءبینالواز بکراعةوالجواز بلاکراعقہ ولککنائاطب ‏ 
سہل بل کل حال ء عادام الغرض هو التبسیر والنسہیلء ومادام الأمر بیدا عن‌اقیس 
الب والدخیل 7 اٹیل ۔ 








احترام الصحف : 


لیا زی دنک کاب اید بد من الإجلال والنقدیں کاقوآن 





و نہ الرسول پل من اشفر لی رض المدو ‏ إ ء إذا خیف وقوع المحف 
ق انیم ۔ والحدیث مرٴو یف المحیحین ۔ 


وچ 


وحتی فی الماماء بکٹر من رمی بە فی قاذورۃء ویمحرمتمن باعد لکافر ولو ذَِیّاء 
وقالوا بوجوب الطہارة اسہ وج4 ء وکذاك ماہتعل بە من خربطة وغلاف وصندوق _ 
علی الصحیح ٠‏ : 

واستحبوا تحسین کتابتہ ء دبضاحہاء ومحفیق جروفہا۔ 

قال النووی : دیستحب أن یقوم اللصحف |إِذا کم بہ عایہ ء لأن القتام بستعب 
الماماء والأخیار ء 166صعف أول۱ھء 

رزقدا ا الأدب مہ دع کعاہدء وع کال من اصطفام من عبادہ ہ آمین ۔ 


اس ٤ئ‏ 


المبحثالحادی عدم 
فی القرامات ء وَالقراء والشبہات اتی ا'برت فی مذا آلقام 


-١‏ القرابات 
القراءات جم قراءة٤‏ وھی فی اللذة مصدر ماعی اقرأ . وفی الاصطلاح مذہب 
یذہب |لیہ إمام من أئمة القراء خالً بہ غیرہ فی النطئی ابالٹ رآ اللکریم ء مم اتفاق 
الروایاتٗ والطرق عنہ ء سوا١ٴ‏ کانت ہذہ ا حالة فی نطلق الحروف أم فی نع ەیٹاًہا۔ 
فال السیوطی عند کلام عل تنم اللإسناد إلعالی ونازل مائصہ : ومائبدھذالنشم 
الڈی لأمل الحدیث ء تق الثرا٭أحوال الإسناد إلی قراءۃ وروایة وطریق ووجه ۔ 
فاطلاف إ نکانلأحد الأئم السہمۃ أو اامشر: 





اوغوم ٤‏ واتفقت علیەالروایاٹ والفارق 
عنہ؛ فہو قراءۃ . ون کان لاراوی عنہء فروایة, أو ان بمدہ فنازلاء فطربق . أولا 
علی ہذہ الصنة ما ہو راجع إی تخیبر القاریە فیہ ء فوجھ . ۱ھ 

وفی منجد الفرئین لان الازری ما الہ : ۵ الٹی اہ ات ہل یکیذیات أداءکلات الت رآ 
واختلافیا مو الا ... وألقرٍیء: الما م بہا رواھا مشافوقہ فو حفظالتبسیر مثلا 





0 
اییں لہ آن بَُری: جا فیہ إن لم بافہہ من شف بہ مسلسلاء لان فی الفراءات أشیاء 
لا . إلا بالہماع وا شافیة . والقاریء ال 


من القراەات . ولابنہی مَّنْ نقل من الثراءات أ کڑھا وأشبرھا ۰۶۱١‏ 





ہیء من شرع فی الإفراد پل أن یا 





نثأعل الفراءات : 








قلناغیر مرۃ: ن الەوٗل عليہ فی آلغرآن الکریم نا ہو التاقی والأخذ ء ئا 








)١(‏ قال فی القاموس : ٭ الناقلۃ : ضد القاطئین > ۔ 


س۳ سے 


عن تقذء وإمام عن ہام ال الای بر ء ان للصاحف لتنکن ان تکون‌هی السدۃ 
ق ہذا الباب . اہی مرجع جامع السدین ؛ علی کتاب ربہم ؛ ولکن فی حدود 
ما تدل عليه وٹیگ ؛ دون مالا تدل علیہ ولا ینہ . وقد عرفت أنااصاحق إتکن 
مقوطذ ولا مشکولة ء وأن صورۃ الکامة ڈیھسا کانت کل ما پنکن من وجوم 
القراەات الفتانة ؛ و إذا لم تحتماماکتبت االکلمۃ بأحد الوجوہ فی مصعف ؛ن حم کقبت 
قق مصعف آخر بوجہ آخر وہ چرا۔ فلا غرو ان کان التدربل علی الروایة والتلتی 
ہو المٰدۃ فی باب؛القراءة وا رآ , 

وقلنا : إٔن عثمان رہضی الہ عنه حین بەث ااصاحفت لی الآفاقی آرسل ہب عکل 
مصعف من یوافق قراء؟ فی ال کٹر الأعلب + وھذہ القراءة قد مخالف الڈائع الشائم 
فی النطر الآخر عن طریق البموث الآخر بالصحف الآخر , 

م إن الصحابۃ رضوان اللہ قد اخلف أحذم من رسول الل بَا ؛ قمم 
من خذ لقرآن عنہ بحرف واحذء وعلوم من خذہ ع بحرآین ء وملہم من زاد و 
تفرقوا فی البلاد نوم علی ذہ الال ء فاختاف بب ذلك أَحُْالعابین منمم ء واخڈ 
تابع التاہدین عن التا بین ء دھلم جر ا حتی وصل الأمر علی ہذا النحو إلی الأمة الئر*؛ 
الشپورین الین تخصٌّصوا وانقطموا القراء اتی بط ونہاوب 














نون ہا وینشرون ہا ابی 
ہذا منثا عم القراءات واخعلافہا ؛ و إن کان الاختلافپرجم قی الواقع إل مور سیرۃ 
بالئسبة لی مواضم الاتفاق السکثیرۃ کا عو معلو : لسکنہ۔ عل یکل حال ۔ اختلاق* 
قی خدود السبعة الأحرف الی نزل عاہہا ارآ إاءن عند اللہ ؛ لا من عند الرسول 











اولا أحد من القراء او غیرم ۔ 
وللنویثریکتاب مخطاوط بدا اللکتب فی مصر ء دضمہ شرحا لطْة ف الۃراءات 
المشر ؛ بجمل رف أن انقل إلیك منہ ھنا الکلہڈ الانیۃ : 


سے وع سے 


و والاءثاد قی نقل القرآن علی نظ . واذث أرسل ( أی علمآن رفی الله منه) 
کل مصحف معہ یوافق قراءتہ فی الاکثر ولیس بلازم ۔ وقرأ کل مسر با ف 
۔مصحفہم ء وناقوا مافیە ن الصحابة الین انوہ عن الدی کب مم جرد للآخذہ عن 
ہڑلاء قوم آسپروا لیلہم فی ضیطرا ء وأقہبوا نہارم فی قاہا ہی صاورا فی لے أمةٌ 
ثلاقعداءء وآ الامتداء واجم‌اہل بدم علی قبول قرا ہم ول بختلف علہہمائنان 








فی صحةروایئہم ودرایئہم . ولتعدیہم اقرا:ة ثُبت |لہہم؛ کان الموال فیجاعلجوم, 

ہ مم إن الفراء بعد ہژلاءکژواء وف البلاد انقشردا ء وخئہم أمم بعد آم؛ 
وعرفت ط۔یقالہم ؛ واختلفت سفانہم ؛ فان مہم النڈن ااتلاوۃ الشہورۃ بارواۃ 
واشرایةء یمم ا مل لوصف واحد. وملمم ا حصللأاکٹر من داحدہ فیکٹر یذہم 
لذلك الاختلاف ؛ وقل“ مہم الالتلاف . 

ظم مند ذلث جہابذۃالأمذہ وصنادید الأئمة ‏ فیالفوا فی الاجہاد بقدر الحاصل؛ 
ومیڑوا برن الصحیحوااباطل؛ وجمموا اروف والفراءات؛ وو س۷ الأوجەوالروایاتء 
ورُنوا المحیح والغا ء والیکٹبروالفاّ ء باصول آطٗاوداء وارکان نضًاو ا6ھ 


قات الفٌاظ القرلین الأوائل : 








ولقد اشلہر ف یکل طلبفة من طبقات الأمة جماعة محفظ الرآن وإقرائہ . 


فالٹشہرون منالصتحابة باقراء اون عثمانء دھلی ء وأبی' بن کب ہوزیدبننابت 





ون مسعود؛ وآبو الدرداہہ وأبو موسی الأشعریء وساثر أو للك الذین‌آرسلہم عْان 
پامصاعف |لی الفاق الإسلامیة ٠‏ 

والشتہرونٴمن اتا 
ان یسار ء وأخوہ عطاء وزبد بن'آسل ء وص بن 'جندب ؛ وابن شہاب الڑھری ؛ 





ابن‌السیبء وعروۃ ء وسالم+ وعمر بن عبدالہززوسلجان 


مرا 
وعید الرحمن بن ہرعز ء وععاذ بن الحارثا ٹالشہور ععاذ القاری, ( وکل ہؤلاء کانوا 
بالدینة) ۔ 
دعطلاء؛ ومجاعد ء وطاوس ہ دعکرمۃ ؛واین فی مَکة :وعبیدین ٹیر وغیرم 
( دھؤلاء کانوا ءكکة)۔ 
وعامرین عبد القیں+ وآ بو المالیةہ وأبو رجا ونصر بن عامما وع بر9 
شجابر بن زید ؛والهسن ہ وابن سیرین ہ وقتادۃء وغیرم ( ومؤلاء کان 





بالبصرۃ) ء 


وعلقة؛ والأسود ؛ وسروق :وہ والحارث بن قیس > 





دعرین شُرّحبیل؛ وعمرو تن میمون؛ وأ ,وعبدالحن الہ ہی 6وزرڈ بن حبیش+وعبیدا 


ابن فَطْل3ء وأبو رع بن عمروء' وسعید بن جبیر ء والتضی ؛ والشعی , (وھؤلاء 


کانوا بالکوفَة)۔ 





بن بی شہاب احرَوٰمی صاحب مصعف عیْان ء و 


الشرداء وغیرہا۔ ( وہڑلا کا نوا یالثام ) ۔ 


ولغ 





5 تفرغ قوم القراءات بضبطونہا وویْنَوانَ بہا ۔ فسکان بالای 
القتاع 7 39 








بن زضاحء مم نافع بن آبی نے 





وکان کڈ عبد الله بن کثیر ء وحید بن قیس الأعرج ء وعمد بن مَْيْصن ۔ 
وکان ان بالکوقة مپی بن وثاب ء وعامم بن اب النجودء وسلیان الأممش :مم 
مم السکسائی۔ 





)١(‏ قال ف القاموس : ھ بش رکیفمل أشآء ء۔ 
)٢(‏ قال فی التاموس القاری > ھکذا بالتامٍلربوطۃ,ولکن 
الذی فی کعب پ القراء کاائشر وعبقات القراء ھ زجع ٭ نے 











مربوطاقء 








سے اط اس 


ان اضر عبداللہ بن یں ]سصحاق؛وءیسی بن عمرد وأ بو مرو بنااملاہ وعامم 
ری ء تم یعقوب احضری۔ 
وکان یالشام عید اللہ بن عامر )بوعطیة بن قوسن السکلای ٭وإماعیل بن عبداللہ 





این لمہاجر . تم بحبی بن ا حارث الذماری ؛ مم شریح بن بزید الحضری ٠‏ 

وقد لم فی سیاہ ھژلاء القراہ جوم علاذ مہروا فیالقرا:ۃ والضبطحی صاردا ھا 
لباب أئمة ُرحل إلہوم ء وبُخذ علہم ۔ 

أعداد اافراءات : 

7 اشپرٹ عبارات تل آعداد الفراءات ففیل : الفراءات السیم ء والقراءات 
المشر ‏ والقراەاٹ۔الأرم عشرۃ ٠‏ 
وا خی ا حیع پالشہرۃ ونباهة ال‌أن ء القراءات السبع , 

بوھی الفرادات الن۔و بة إلی الأمة السبعة اکر وفین وم : نافع+وعامے+وجحزٰةاوعبد 
وأبو عمرو بن الما ء وعلى النکسالی. والفراءات 





اؿ بن عامر ؛ وعبد اللہ ؛ن 
المشر ھی ھذہ السبع وزیادۃ قراءات مؤلاء ااثلائة : آبی جمئر ء وبمتوب ء وخلّف ٠‏ 
وعل القراء ہیی من الامرم یکن غیت مذکور؟ . نم أعَل عہد 
القد وین فاثراءاٹ و یکن لمذوالسبمة بہٰذا المنوان وجود أبضآبل کا انوس ماف 
فی الفراءات أمثال آ بی عبید القاسم ین سلام؛وای حا اتی ہو بی جعفرالماہری؛ 





وإماعیل القاضی . وقد ذکروا فی القراءات شیا کثبرا + وعرضوا دوایات ترٴ فی علی 
شاف قراءة ھؤلاء السبعةء 

مم اشہرت قراءات مڑلا+ال ہعڈ ہمدذلك علی راس الالتین فی الأممار الإسلاءیةہ 
کان الناس فی البصرۃ علیقراءة بی عمرو وبعتوبءوبالکوفةعل قراۃحزۃوعامم؛ 
ن عامرہ یکا على قراءةۃ ابن کثیر ؛ وبالدینة علی قر 





ے۱۷ 


ومکئت القراءات السبع علىی عذہ الال دون أن تأخذ مکانہا من العددین حین 
خائمة القرن الثالٹ ہ اذ نہض بیغداہ الإمام ابن جاعد أحد بن موسی بن عباس فیع 
قراءات ہڑلاء الأئة السبعة غیر آئہ آثیت اسے الک ای وحذف بعقوب ۔ 

وجاء اقتصارہ علی ہژلاء السبعة مصادفة واتفاقاء من غیر قصد ولا عمد ۔ ذلك 
أنہ آخذ علی ننسہ الا پروی إلا عمن اشہربالضبط والأمانة وطول السرفی ملازمةالتراءة 
واتفاقی الڈراء علی الأخذ عنہ والعلقی منه ۔ فلم ی4 ما آرادہ ہذا ملامن مؤلاء السیعة 
نوحدم. وإلا أئم القراء لا بحصون کثرۃء وفہیم من ہو أجلٗ من ھڑلاء قدراًء 
واعظم عأت۔ 

وإذن فلیس اقتصار ان مجاہد علی ہولاء السبعة حاصرِ للفراءف م؛ ولا علزم آحدا 
آن یقف عند حدودقراەالنہم . ب لکل قراتة توافرت فپیہا الرکان الشلائة لاضابط 





الشہور وجب قبوفا"؟۔ 
ومن ھنا کانت القراءات؛لمشر ہ ہزیادۃ قرامات : یەقوبء وأبیجمفرہ وخلف ۔ 
علی قراءات أوللك السبعة ۔ 


وکانت القراءات الڈریم عشرةء ہزیادة آریع عل قراءات ہؤلاء المشرۃ ؛ دھی 


قرءات الن البصری ہ وابن محیصن ؛ وبحی الیزیدی ہ والشلبوذی ۔ 


)١(‏ آی إن وجدتٴالان . ولکن ھیہات أن توجد ؛ بعد أُن‌اسٹئرالأمر فارائم 
وعرف أنە لیس بعد القراءات المشر التی بین آیدینا قراء 


' تحقیفہ فیا بعد فان 
تحقونہ ا 





آخری مٹواارۃ . وسیستقباٹ 





( ۔ متاعل لان - )٦‏ 


- ۸ظ سے 


فوائد اختلاف القراءات : 








أنوام اختلاف الفراءات 
تنکلہنا عل ہذا للوضوع فی مبحث نزول القرآن علی سیعة أحرف!أیضا (من صس 
۷۸-ص ۱۸۸). 


ضابط قبول الفراءات 
لەلاء القرا ات ضابط مشہور ء )زنون بە الروایات الواردۃ ف القراءات فیقول : 
کل قراءۃ واققت أُحد الصاحف الممانیة ولو تقدبراٌ ء ووائقت المر بیڈ ولو بوجہ > 
وصح إسنادھا ول وکان‌عمن فوق المشرۃ من‌التراءء فہی القرامۃ الصحیحة التی لا بجوز 
رڈھا ء ولا یحل إنکارھاء بل ہی من الأحرف السبعة التی نل علیہا الق رن ۔ 
وھذا الضابط نظمہ صاحب الطیّة فقال : 
دوکل عاوافق وج النعی کاٹ لارسم احالّا بحوی 
دص إسنادا ء ہو الفرآنڈ فبذہ افش لان الأرکان 
وحنا بخعل رن آئیت ود لو آنہ فی البء 
والراد بقولم : ھ ما واقق أحد الصاحف المانیة 6 أن یکون ثابت وو قی بمضہا 
دون بمض . کقراءۃ ابن عامر ء ھ فالوا ائحخذ ال واداً 6 من سو پیر واو۔ 
وکتراہتہ : ہ وہالزر وہالنکتاب للنیرٍ > بزیادۃ الباء فی الاسمین ء فان ذلك ابتلای 





سے 


الصحف الشامی . وکقراءة ان کثیر : د نات تجری بن تَا از ور 


عنْ ٭ فان ذلث ثابتٴفی الصحف للکی ۔ 





الآأخبر من سورۃ التوبةء نزیادۃ کلة 
والراد بقوم : و ولو تقدیراً ٤‏ آنہ پکنی فی الروایة أن توافق رے الصعفہولو 
عوافقة غیر صریحةء مو : ٭ مالک روم اون ٤‏ فانہ رس فی جیع الماحف ,ذف 





الف م نکلة ٭ مالث > ۔ فقراءۃ الخذف حصلھ تحقیا کا کنب د مک القاس > ٭ 
وقراءۃ الألف تحصلہ تقذیر اک اکب : ھ ماك اك > ء فصکون الألف حذفت 


اتصار؟ء کا حذفت فی حالات کثیرۃ لمنا إلیہا 





قی قواعد مم الصحف . آما 





فیظام یف زماء 


غانہاکحجت فی الصعف بدون ت ۔ دھنا وافقت قراءة ھ را > بازای وقراءۃ 








ومن بمد نظر الصحابة فی رس الصحف أن الکلمة الق رٌدیت عل الأصل وعلی 
خلاف الأمل کانوا یکتبونہا بالخرف الذی بخالف الأصل ء لیتعادل مع الأصل الذیَ 
یکتب فی دلالۃانصورۃ الواحدةعلی القرا٭نینء اذ بدل علی|حداما با حروف وع لی الثائیة 
بالأصل. تھو کلتی (الصراط ؛ والصیطرون) بالصاد البدلة بالدون لہ مکتبوہابالصاد 
وعدلوا عن‌الین التی هی الأصلء لسکون قراءۃ السین و إن خالفت از مقد آت عل 
الال فیمتدلان ۂ وشکون فراءۃ الإشمامأبضا ص3 وفرکعب ذقث بال ین عل الأصل 
لقات هذا الاحمال وعداث قراءۃ غیر السین خاللةٌ ارم والأص لکایہما . وذ ك کان 
اطلاف الشہور فی بسطة الأعراف دون ب۔ذالبقرۃ ؛ لکون حرف البقر ةکتب بالسین 
وحرف الأءرا فکتب بالصاد ۔ 








والعلامۃ النویری علی الطیبة کل نفیسة فی عذا للوضوع إذ یقول ما نصه : 


سا چو سے 


نقدبر الابتداء بہاوالوقف علیہ 





اعم آن الرسم ہو تصوبر اللکلہآنحروف ماما 
ولاف ہو الڈی واسے ق الصاحف السْایة ٠‏ دینقسم لی تقیاسی ٤‏ دھو ماوافق الفظ ٤‏ 
پا . وإلی ماعي وہو ماخالف اللفظ ء دہو معنی قولم ندرا 





وہومعیٰ قوطم: 
وا احنالل وسیآی ۔ 

وعغالن* ارم الافظ محصورۃ فی خ أقسام وع اللالۃ علی البدل و :3 اص ر اط 
وعلی الزیادۃ نو : ٭ مالث ٭ ءوعلی الحذف نو : 9 لکنا ہو ٤‏ ء وعل الفصل محو : 

دفالِھژلاءہء وم أن‌الأسل الوسل و: ھ الَاب۔جدواء نقراء الماد واحذف 
والإئہات والفصل والوصل خّہا وافقہا اڑے حتیاً +وغیرھا تقدیر؟؛ لأن‌المین تبدل 
سادا قبل أربة احرف مہا الطاء کا سیآتی ء ولف ماك عند الثبت زائدۃ ء وأصل 
د لکتا الإئیات ء واسل ہ فالِ ٤‏ النصل ء واصل د الا یجدوا ٭ الوصل.فالبدل 
قی حم البدل مهء وکذا الباقی . وذلك ایتحقق الوفاق ااتقدیری ء لأن اختلاف 
تتاقضٰ فہو فک الوائقء و إذ ا کان بعضات 





القراەتین إذ ابر“ دون تضادَ وا 
أو تناقض نی ک الخالف۔ والواقم آلڈول غذطءوھو الڈی لایلزم من صحةأحدائو جرین 
یہ بطلان الآخر ۔ 

أن اللفظ تار یکونلەجہة واحدق فیرسے ع لی دقہاء فا ےعناحصرجمة 
اللفظ ؛فغالفہ مناقض . وتارۃ یکون لہ جبات فیرسم علی إحداہا ءفلاحصر جم النظہ 
فاللافظ بەم_وافق تحقیقا ء وہنیرہ تقدیر؟ء لأن البدل ق حم البدل منہ . دکذا 


یقیة ا 4ة ۔ 





والتےم الثالث ما واققی الرسم احمالا ۔ ویندرج فيە ما وقع الا ختلاف فیہ باحرکة 
والکون نمو ہ القلس ہ ء وبالتغنیف وااتشدید تحو و نشرک ہ بیونی ؛ وباقطع 
والوصل المبر عنہ بالشکل و ھ ادخلواء بقافرء وباختلاف الإ جام تحو ٭ یعلون ٭ 
وو ینتح٭ ء وبالإمجام والڑھال ےو ھ نیما ٥‏ وکذا ا حعلف تق کیفیة لنظظما 


1١‏ سے 








کالدتم والسہل واذممکل والرقی واللدوٗر ؛ فان ااصاحف الہ 
عن أوصافا۔ 

قول الناظم : 9 کانجرم احالّاہ دخل‌فیه ماوافق ارس تحتیاً بطریق الاول؛ 
وسواءواف یکل للصاحف آو بنشہاء کتراءةابن‌عامر دقائوا ند اَل واأہدوباز 
دبالنکتاب ٤فإنہ‏ :ا بالشاہی ء وکابن کشیر فیھ جنانۂ تی من 7 


کڈ ا کہا ءلنجردھا 













بالتوبة ء فإئہ ثابت فی السکوفی ہ لی غیر ذلك ۔ 

وقولہ 9 احمالّا ٤‏ بتمل أن کون جملہ مقابلٗا اصع 
شُنائیۃء وہو التعقیتی والاحنالی: ویکون‌قد أدخل التقدریٴی الاحمَالٌ ء وعوالذی 
غلەق تثرہ بحصل آنتیکون لک القسة ء دیکون کم الو تا بلأووی 
واولاتقدیر موافقة الم للزم اللکمل نخالقة لکل فی نو د الّءوات والصّالحات 
داقیل ء ۔ 

تم إن مض الُلفاظ یقم فیہ مواذ 
تقدیرء تھو ہ مك ٤ء‏ وبمضہا رقم 
< آشارا ؤ فادہ آلارنکٹ نب 





احدی الفراءتینأو القراءات تحقیقا والأخری 
فیہ مواففة القراءنین و القرامات 
”لم ء وعیتۃ ك>۔ 

داع أن خالف صربج ال فیحرف مدغم أو مبدل أو ثابت آو عذوف أونحو 
ذلكء لا بعد غغالماً إذا :ہ 












الفراءۃبہ ووردت مشہورة. ألا خیانہم یمدڈونإثبات 
ثتاانی ٭ بالکہفء وتراءۃ ہ وأ كُرنَ مِنَ العگاخین‌ 
وو ذاك من مخالف الم غیر مردود ارجوعہ لمنی واحدء ولمشیە مع صحة التراءۃ 
اوشہرنہا. محلاف زیادۃ کلمة ونقصانہاء وتقدیمہا وتأخیرعاء حتی وو کات حرفەعنی 
فان ل سکم الکلةء ولا نسوغ غالفقازے فیہ. وھذا+و اڈ الفاصل قیحقیقة اتباع 
ارم وغالئتہ ١۱م‏ ۔ 





یاءات الزوائد وحذف یاء 


سے ۷ وع سے 


وقوطرف الضابط اذ کور :ھ وافق المەربیة ولو وجە پریدون وج٦‏ من وجوم 





قواەد اللنة سواء ا کان آفصح أم فصیعاً ‏ مم علیہ آم محتلًا فیہ اختلاً لابض مثلدہ 
إذاکانت القراءۃ ما شاع وذاع وتلقاھا الأئمة پالڑستاد ااصحیح وھذا جو ا تار عند 
الحققین فی رکن موائقة المربیة ۔ 

حا الحافظأًبا مر الدای‌قی کعابہ جامعالبیان بد کر إسکان کن ار ا 
وہ یأثر کیہ فی قراء آی مرو ء وبمد حکابة إنکار سبوبہ لذلك ء بقول مانصہ : 
ھ والإسکان أصح فی انتل واکثئر قی الأداء . وھو الڈی اختارہ وآخذ یەء إپ ُن 
ال وآمةاقرالاصد ق ٹی۔ من حروف اقرآن لی لقن ف افنة والأَیسٍق 
المرییةء بل علی الات فی الأر لاح فی الفل ۔والروایُ إذا تبعتعندم لابر ھا 
قیاس عرپیة ولا ئكْ فص لنة لأن القراءۃ متمەق یلزم قبولما والصیر إلیھا ٤‏ -. 

(قلت) وعذاکلام وجیەفان علاءالٹحو إمھا استمدو! قواعدہ من کتاب ال تمالی 
وکلام رسولہ وکلام العرب : فا :رآئیة القرآن بالروایة للقبو کان انفرآن هو 
اکم علی علماء اننحو وما قمُدوا من قواعدء دوجب أن برجاوام بقواعدم إليه ٤‏ 
لاآن یی نن بالقرآن لی قواعدم ا حالفة تحَکمہا فیہءو لا کان ڈ0ك مک للابةہ 
و إە الا للاصل فی وجوب الرعایة1 

وقولم فی ذلث الضابط:دومخ إسنادہ٤یریدون‏ یہ آن پروی تلك القراءة عدلٌ 
ضابط عن مثلہ وھکذا لی الرسول ئک من غیر شذوذ ولاعلۃ فادحة. بل شرطوا 
فوق ھذا أن تنکون الروایة مشہورۃ عند أمُة ھذا الشأن الضابطین لەء غیر ممدودۃ 
عندم من الفلط ء ولا مال بەبضہم۔ وا حقق ان اہازری بشترط التواتر ویصرح بھ 
فی ھذا الضابط ء ویعبر أن ما اشہر واستفاض موافقا الرسم والمرپ التواثر 
فی القطم بفرآئیتہ ‏ وإن کان غیر متوائر ۔ 














لے تع سد 





هذا الضابط ومنہومه : 





بدل ہذا الضابط عنطوقہہ علی أ ن کل قراءة اجتیع فیہا عذھ الأرکان الثلائۃ م۶ 
بقبوماء بل آقد حکوا بکٹر من جعدھا”' . سواہ کانٹ تلك القراءۃ مرویة عن 
الآمة الہعة> ام عن المشرۃ؛ ام عن غیرم من الم للقبواین ۔ ویدل هذا الضابط 
مفہومہ علی ا ن کل قراہۃ مح تتوافر فیہا عذہ الذُرکان الثلائۃ. یحم بعدم قبوما۔ویعلم 
کفر من بححدھا. سواہ أکانت ہذہ الف 





مرویة عن الأمة السبعة أم عن یرم + 





ول وکان آ کبر منہممقامً 0 داءظم ما5 ۔عذا ہو الصحیح عند أئمة التحتیق من السلف 
اطلف ؛ کا صرح بہ الدانی ؛ ومکی ء والہدوی ہ وأبو شامة وناہیك ۔پڑلاء الأربمة 
آنہم أئحة فی قراءات القرآن وعلوم القرآن ۔ 

قال آبو شامة فی کتابہ للرشد الوجیز ما نصہ : ھ فلا یلبنی أن پش بکل قراءة 
زی ای واحدہِ من‌مولاء الأمة السبعةۃ ویطلق عایہا لاظ الصحقہ وٌنہا کذلاك آ'زلتء 
لا إذا دخلت فی ذلك الضابط . وحینئذ فلا ینفرذ بنقلہا مصنف عن غیرہ ءولا بخدمر 
لک بنقلہا عنہم ء بل ِن نقات عن غیرم من القراء فذلژ لایخرچھا عن الصحة ٤‏ فإن 
الاتماد علی استجماع تلك الوصاف لاعلی من تکُسب إلیہ. والقراءات للنسو بۃ إ کل 
قاری' من السیعة وغیرم ء منقسےة إلل ا جع علیہ والشاذ . غیر ان عؤلاء السیة 
لشرنہم وکثرۃ الصحیح ا حمع علیہ قی قراءانہم ہ نرکن النفس لی ما نل عنہم فوق 
مانقل عن غیرم > اھ لکن رای آیں شامة وأضرابہ فی القراءات السبم غیر سدید 
کاسیی 











ة معلومة من الاہن 
پالضر ورة ء یکن أن بحاب بأن ھذہ الأرکان الثلائة تر والط من الین 
بالضرورۃ .کا یآ تفصیلہ ۔ و إذن تیکون ا کم صحیتتً۔ 


سے ری سے 


شم ان مٹھوم ہ_ےذا الضابط ا حکوم علیہ بناتری تعضوی حتہ بغم صور 
خالف بضباعکم بعض تفصیلّاہ ون اشت رک تکلہا فاحکم عایہا ]حالّابمدمقیوما 
ک٥اعقت۔‏ 


ذلك أن الضابط ۷ذ کور پصدق مفھومہ بننی الرکان التلائقہ ویصدق بنفی واحد 
وائنین مہا . ولکل حالة حکم خاصٌ نعلمہ من عبارۃ الإمام مکی التی نسوقہا إلیثہ 
ونسہا : ھ فإِن سأل سائل: ما الڈی بقبل من القراءات الّن فیقرأ بہ ؟ وما الذی بقبل 





ولا بقرا بە؟ وما الڈی لایقبل ولا بقر بہ؟ قالواب أن جمیع ما روی من القرا 
ذلك مااجدمم فيە ثلاث خلال ٤‏ وھن ان بنقل عن 





علی اقسام : قسے پقرأ بہ الیو۔ 
الٹتا 





ات عن الدی پل + ویکون وجپہ ف المر بیة التی نزل ہا القرآن سالماً ء وبکون. 
موافتاً ظط الصحف ۔ 

اذا اجتممت فیہ عذہ انللال الثلات قریء بہ وقطم علی تمینه وصحتہ وصدق 
لأئاخذ عن ]جماعمن جھۃ موافقة خط الصحف وکفر منجحدہ ۔قال : والقسم الثاقی: 





ما صح نقلہ عن الآحاد وصم وجپہ فی المربیة وخالف لئظہ خط الصحف ۔ فذا 
'بقبل ولاٴیتر بہ*' تین : ]حداہھا آنہ لم ٴبؤخذ ن إجماع ؛ 4۰ا أخذ اخبار الاحادہ 


رن بقرأً بە مخبر الواحد ۔ والعلۃ ا 





ٍۃ نہ مخالف ڈا قد آجع علیہ فلا بت 


ن چحلفء 


علی تمینہ وصحتہ ء ومالم بقطع علی صحتہ لاجوز التراءة بە ولا پکٹر 





)١(‏ ومنی ذا أنہ بقبل علی اعتبار أنہ خبرشرعی بصح الاحتجاج بەعندمنیری 
ذك دم الفیة دون الشافمیة ء ولا یقرأ بہ علی أنە قرآن ء ولا لبوم التاری. أحدانه 
قرآن . قال النویری : ھ اعم آن الذی استرٴت عليه للذاعب وآراء الكاء أن مك 
قرأ بہا(أی الشواد) غیر ممتقد انہا قرآن ولا موم أحداً ذقث ب للا فیہا من الا < 





سے میم سے 





ولیٹس ماصتم إذا جعدہ . وا الثالث ؛ ہو ما نقلھ غیر تقة 
قی المربیة فہذا لا بنہل وإن وافق خط الصحف . فال : ولکل صنف من ہذھ الأقسام 


تمٹیل ترکنا ذکرہ اختصاراً ١۱ھ‏ 





ری لذاك اٹیل الڈی ترکہ مکی اختصاراً ققال :- 





مم انیری ا حقق ابنْ ار 

( مثال القے الأول 
وطوّعء وتطوع ومحو ذلك من القراءات الشہورۃ ۔ 

) ومثال الٹائی ) قراءٴٗابن مسعودوآبی الدرداء: ہ والذ کر والأاتی فی قولہتمالل 
ہ وتا خَ ال گر وَلأ نی ء مذضلفظ ہ ماخلقَ 
امام مد اک سیة پا ٤‏ ی[بدا لکل ةأماممنکلمقوراہ وزیادۃ 
کلة صاخقدوآما الغلام* فکان کافراً ء نزیادۃکلمة وکافراہ ونحوذلٹ ماثبت بروایة 
الثقات إلی أن قال : 

( ومثال الشم الثائٹ ) ما نقلہ غ_- بر مقة کثی ”کا فی کمتب الشواذ ھا غااب 
]سنادہ ضعیف کترا 
با الجة ھ ون 


7 
وکانفراءة الن'و بة إلی الإمام أبی حنینة رضی الل عنہ وااتی جمہا أبو اانضل ۶د 


لك ومالكء وعخدعونء ویادعونء وأومی وومیء 








قراءةُ ابن عباس دھ ون 














بن السمیغع وأ انال وغیرعاق ٭ نُتَمِيك* ببَديِكَہ 


آیدء بفتح الام أی من قولہ ‏ خائك“ ٤‏ بنکولہا۔ 





ان جنر انلزاعی واقلھا عدہ أبو التاے اذ وغیرہ )ا تی ال بن مبّاوو 
سے الشرمیة عندن ع پا أوالأمکام الأدبیةۂ فلاکلامقی جواز قراہا .وعلحذا 
بحمل حال من قرأبہا سن القدمین . وکذلاك أبغا بجوز تدوینہا فی النکتب دالتکل 
علی عافیہا۔ و|ن قرأھا باعتقاد قرآنینہا أو لإ یہام قرآنہہا حرم ذلث. وتفل اہن عبدالیر 
فی تمھیدہ إجاع الخین علي ١۱ھ‏ 

)١(‏ ہناستط . والصواب و ننعنيك > بالحاءلل ہل فی < تنَتي ببيكَ ہ اخ 





ہے جع سد 


اقناء برقم ا ماء ونصب ا مرۃ ؛ یعنی برغع لنظ اجلالة ونصب لنظ اللداء ۔ 

وقد راج ذلث علی أ کثر اللفسرین ونسہا إليه فتکلف توجبپاء لہا لا اصل 
آپاء وإن آبا حتیفة ایری؛ مہا ۔ 

وعثال مانقلہ تقة ولا وجہ لہ فی الەربیة _ ولا یصدر ھذا إلا علی وج ے اہو 
والخلط وعدم الضبط ء بمرنہ الأَمة ا حون والٌٗاظ الضابطون ء دھو قلیل جن ہل 
لا یکاد یوجد۔ 

وقد جعل بمضہم مہ روایة خارجة عن ناقع ند ماش 6 بالہمز ‏ قال ؛ ویدخل 
فی ہذہن القسمین ما یذ کرہ بعض التآخرین من شراح الشاطبیة فی وقف حرد ممو : 





ء وَألِكَ > بیا۔ خالمةء وجحو دش رکا ء وأَحِاؤْمء بواو خالمة۔ 





٦109ء‏ 0 ۱ :- 
تو 9دا کم وَأخادُہ الف خالمةہ حوف راف ری وتریف ترادی: واشّّزٌّت 





فی اشأزتہ فدارتم ق فَذَارَأَمم ٤‏ بحذف الہ ۃ ق ذكکاەھا یسر العخفیف 
ال رسمی ولا بحوز قی وجہ من وجوەالمر بیة ء فإنہ إءاان یکون منةو لا 
ای ذلك ۔ فہو مھا لا بقبل ؛ إذ لا وجە لہ . واما ان یکون منقولاعن غیر مقة؟ قنمد 


أحْری ورہہ اوی ۔ مم فی نیعت ذلك فم آجدہ متصوصا طمرۃ لا بطریق صتتیحۃ 





ولا ضمینةء 





مم قال : دیق قسم مردوہ ای : ومو ما وافق بریة دا و بقل 
آلبنة ۔ فہذارڈہ احق ؛ ومنعہ آشد ؛ ومرتکیە مرتکب می من الکباثر۔ 
وقد ذ کر جواز ذث عن مد بن الهسن ان مقسم الیقدادی ری النعوی وکان 
بعد الثلانمائة ۔ 

قال الإمام!بو طاعر بن ایہاشم ‏ قکتابہ البیان: وقد تیغ تایغ عم تا فزعم 
آ ن کل ماصج عندہ وجہ فی المر حوف من القرآن وافق لاعف فتراءنہ جاثزۃ فی 
الصلاۃ وغیرھا ۔ فابتدع بدعة ط٣‏ ہا قصد البیل (قات ) ؛ وقد عُقدلہ ہہب ذلاك 





س۷۷ سے 


مجلس پیفداد حضرہ القہاء والقراءء وأجمموا علی منمہ ء وأأوقف الضرب ء ورجع ٤‏ 
وحُتبعلیہ محضر بذلك ۔ کا ذکرہ الحافظ أبو بکر انحطیب ف‌تاریخ بندادء وأشرنا 








إليە فی الطبقات ١1ھ‏ 

ملاحظ: 

]ھا اکٹ القر/اء فی ضابط التراءۃ الشہورۃ بصعة الإسناد مع الرکنین الآخرین 
ول بشترطوا الواتر لابل منہ فی حفق الف رآنیه لأ 





رن علیآن شطر 
آو شرط عل الأقل ۔ ول بُلعظ فی‌الضابط لائەیفتڈر فی الضوابط مالابنت 


اأحدھا : اُنھذا ضابط لاأعریف ء والتواتر قد لوحظ فی نعری 


قالتماریف, 





قااضوابط ایت لبیان الاعیة والحقیقة ۔ 

ثانیہا : التبسیر علی الطالب فی تمییز القراءات 
بمجرد رعایعه لہذا الضابط أن ییز القراءات 
توانر فإنہ بصمب علیہ ذلٹ القیبز ء لن یضعار فی تحصیلہ پک أن یصل إل جم 
یژمن تواطژم علی اللکذب فی کل طلیفة من طبقات ااروابة . ومیبسات مل 
یقیسر لہ ذلك ۔ 

اہا : 
القاطم بالقراءات القبولة . بیان ہذہ الساواۃ أن ما بین دنتی الصحف متواتر دعجم عليه 





لة من غیرھاء فإنه بسہل عليه 
من غیر القبولة . أما إذا اشقرط 








انڈرکان الثلائة تکاد کون مساویة انتوائر فی إفادة ااعلم 


من الأمة فی أأفضل عہودھا وہو عہد الصحابةء فإذا صحٌ سند القراءة ودانقت قواعد 
اللفة مم جاءت مو افتة لحط عذا للصحف الٹو اتر ؛ کانت عذہ الموائقة قرینة علی إفادۃ 
عذھ الروابۃ لالم القاطع وإن کات ادا ۔ 

ولا تنس ماہو مقرری علم ار من أن خبر الأآحاد بفید ال إ اذا احتّٹ نت اپہ 


قرینة تو جب ذلاٹث ۔ 








- ۲۷۸ سے 





فان التوائ کان بطلب تحصیلہ فی الإسناد قبل أن یقوم الصعف وئیقةمتواترۃ 
بالقرآن :اما بعد وجود عذا الصحف ا حمع علیہ ء ٹیکنی فی الروایة صخہا وشہرتًہا 
می دائقت رسم ھذا الصحف ولسان العرب ۔ 

قال صاحب الکواکب الدر 





یة تقلّاعن ا حققی ابن الجزری مانصہ : * قولنا : 
وصحخٌ سندھا > نەنی بہ ان پروی تلك القراءۃ المدل الضابط عن مئلہ + وھکذا حتی 
يننہیە وتسکون مع ذفك مشہورۃ عند أمُة ھذا التأن الضابطین لہ غیر معدودة عندم 
من الخلط آو تما یہ ہنضہم ۔ 

وقد شرط ہعض الدآخرین التواتر فی هذا الکن وم یکعف بصحة الستد وزعمأن 
القرآی لابثبت إلا بائتو ات“ 
لایخنی مافیہ ء فی التار إذا تبت لا حتاج فیہ إل الرکنین الآخرین من موائقہ اسم 
إذ مابت من أحرف اطلاف متواتراً عن الدی لگ وجب قبولہ وق بکونہ 
قرآت ء سواہ وافق الرسم أم خالقہ ١1ھ‏ ۔ 

وہذا التوجیه الذی وجُھنا بە الضابط اذ کور ء بہون اعتراض الملامة النویری 
فی شرحہ علی الطیبّةء إُذ بقول مانصہ : وقولہ : ٭ وصیحٌ إستاداٌ ہ ظاھرہ آن القرآ 
لیکتنی فی بونہ مع الشرطین للنقدمین بصحّة السند فقط ولا بحتاج إإلی تواتر. وھذا 
قول حادث خالف لإجماع الننہاء وا حدثین وغیر 7 ؛ کاستراہ إن‌شاءالل تما ی. ولتَدضلٗ 
بب ھذا القول قوم فصاروا یقر+ون أحرفا لابصح نا سند أصلاً ء ویقولون : التواٹر 





۔ وآن ما جاء مجی۔ اللآحاد لایئیٹ به قرآن ۔ وھذا مما 





اوغیں 





)١(‏ ای نی هذا الضابط الّی لوحظ فیه وجود الرکنین الآخرین ممھذا الرکن۔ 
نما فسر نا کلامہ بذلك لأن العواتر مجرد شرط أو شر فی الترآن کا ہو التحقیق ۔ 
ولأن موضوع حدیئہ ہنا نا ہو اشتراط التواتر فی ہذا الرکن الڈی ہو جزء سن 
الضابط ؛ کا صرح بہ أولا ء کا برشد إليەکلامہ آخرا ۔ 


-1۹۔ 


سن پک ا طولہوا ند صحیح لابسعلیمون ذقث ۔ ولا بد مذہ ال]أ2 من 
مض بط ؛ فازلك لمت فیہا مذاہب الفراء والفقہاء الأربعة الشہورین وما ذکر 
الأصولیون والفسرون وغبرع ۔رضی اللہ تعالی علہم أجمین,وذ کرت فی ھذا الصلیق 
اللہ من ذلك ؛ لأنہ لایحصل العطریل ؛ فأقول : 

القرآن عند ا مہور من أممة للذاہب الأربعة منہمالفزا الیل وصدرالشرینة وموقی 
الدین القدسی وابن مفلح والماوفی ؛ ہو مانقل بین دهي الصعف 
غیرەم : ہو الکلام اللنزل علی رسول ار صلی اللہ علیہ 7۰ للامجاز پر مناوکل 
من قال مہذا الد اشقرط النوان رکا ال ابن الحاجب رحمہ اللہ تعالی ؛ الع ان المادز 
نقضی بالتواتر فی تفاصیل مثلہ . واافاٹاون باللأول لم بمتاجوا للمادةہلڈن التواتر مندھم 
جزہ من الحدء فلا نتصور ماھیة ااقرآنإلا بہ. وحینٹذ فلا بد“ من التواٹر عند اق 
الذاعب الأربمة ء وا یخالف منہم أحد فیا عدت بەد الفحص الزائد:وصرح بە جماعاث 








لد متواًرا . وقال 











عون کابن عبدالبر وابن‌عطیة وابن تبمیة والوی فتفسیرہ والنودی دااسبکی 
والإسنوی والأذرعی داازرکشی والدمیری وابن ا اجب وانشیخ خلیل وابن عرفة 
دیرم ؛ رہم اللہ قمالی ۔ 

بوآما الفراء فأجموا فی ول الزمان عل ذلاث وکذلك فی آخرہء مم بخالف من 
للآخربن لا ابو مد سک ء وتبعہ بعض التآخرین . وہذا کلامم ٠.‏ لح ١۱ھ‏ مم 
ساق نقولّا کئبرۃ عزاہا]لیهم یقصر القام ھن عن مرشہا۔ فیا ذکرناہ کفایةہ وھذا 
التوجیہ الڈی وحّھنابہالضا بط السااف بجمل اخلا ف کان لففلیمًو یسیر بجماعات الئر/اء 
القرآن ھ وَمّن سَلك اْدَدَ امن المثار ہ. 





علی جدد الطریق فی تو 





1واع القراءات من حیث الستد : 
بنقل السیوعلی عن ابن المزری أن أنواع القراءات ستة: ۔ 





بج 

(اڈول التوائر) . وہو ما رواہ جع عن جم لا یکن تواطؤم علی اللکذب عن 
مثلہم : مثالہ مااتفقت العارق فی نقلہ عن السبعة ۔ وہذا عو الغالب فی القراءات ۔ 

( الثانی الشہور) :ھو ماصحٗسندہ بأُنرواء المدل‌الضابط عنمثلدومکذاءووائق 
المربیة ء ووافق أحد الصاحف السمانیةء سواہ کان عن الأئمة السبعة أم المشرة أم 
غیرہم من الأئة القبو لین > واشہرعند القر 
لم یبلم درجة التواتر ۔ مثالہ : ما اختلفت الطرق قی تللہ عن السیعة ء قرواء ببض 
الرواۃ عنہم دون بمض. ومن‌آشپر ماصنف فی ہذین النوعین‌التجسیر لادانی ؛وااشاطبیةء 
وطیبة النشر فی القراەت المشر . وھذان التوعان ا اللذان بقرأ ہما مم وجوب 
اعتقادہا ء ولایجوز نکار شی ہما ء 





ینوہ من‌الخلط ولا منالشذوذء إلاأنھ 


( النوع الثالث ) ماصحٌ سندہ ء وخالف الم آو الەربیة آو لم بکتبر الاغتہار 
الا کور۔ سنا لی جا اف ان چوسشزد طریق 





( الحامس الوضوع ) وھو مانسب لی قللہ من غیر أصل , مثال ذاث القراءات 
التی جممپا مد بن جعفر ائلزاعی ء ونسبپا إلی آبی حنیفة . وقد سبق الکلام علیما ق 
شرح الضابط الأئف . 


سج 


( النوع السادس ) مایثبه ار أنواع احدیث ۔ وھو مازید فی القرامات 


علی دج اضر کرات سد ن اف ای 0 أعَاْوامْت 









با عی ما ا ٤‏ ہزیادة لفظ × 


دإناکان شییپا ول یکن مرج ٤‏ لأنہ وقع خلاف فی قال عمر رضی اللہ عنہ : 
٭ فاأدری ا کانتقراءاتہ زیمی الزبیر )× آم فگر ٤‏ آخر ج سیدین‌منصور ؛وأخرجہ 
ان الأنباری دجنم اہ تیر , وکان اشن بقرأ: 3ل يَنکہ ال وَارمَمَاء 





اوه : الأحُون ہ قال ابن الأنباری : قولہ ھ الٌْوود: مل ٤‏ ء تضیر من 
الحسن انی الورود ٠‏ وغلط فیہ بمض الرواۃ فأدخل فی الترآن ۔ 

قال اہن المزری و آخ رکلامہ: و ورعاکانوا یدخاوناللضیرف الکلامإیضاحاء 
لأہم متعتقون ما تلقوہ عن رسول الله يك قرآنا۔ فہم آمنونمن الالعباس > انّہی 
یتصرف تبعٹا فیہ صاحب الکوا کب الدریۃ۔ 





تواثر الفرآن : 

أ کعفی فیھذا الوضوع بأن أسوق إلیك نتولّ ثلانة وق ما نقلند ءن الدویری 
عن قبل : 

أوما : یقول الڑمام الفزالل فی الستصنی مانصہ : حَدٗ النکتاب مانقل إلیتا بین 
دی الصعف علی الأحرف السیمقالشپورۃ نظلاءمتواتر . ونمنی بالکتاب القرآی الٰزل۔ 
وقید ئاہ بالصعف لن الصحابة بالدوا فیالاحتیاط ف نقلدہحتی کرھوا اصاشیر والنتط + 


کیب 


وأمروا بالنجرید ؛ کیلا مختلط بالقرآن غیرہ ٤‏ ونتل إُلیتا متو ا۴ا ء فنعلِ أن االکتوب 
فی الصحف التفق عليه ہو القرآن ء وآن ماہوخارج عنەفلیس منە؛إذ بمتحی لق ااعرف 
والمادة مع توافر الدواعی علی حفظہ أن یہمل بعضہ فلا بنقل ء أو خلط ب مالیس‌منہ۔ 
تم قال : فإن قیل : ام شرطم التواتر ؟ قلنا لیحصل الم ہہ لأن ام عالا یجول 
ىوکون الشیء کلام الله قەالی أمر حقیق ایس بوضعی حبص لق :ظا ؛فینال:إذاظنتم 
کرذا قد متا علیکم فعلا ء أو حللناء لنکم فیکون التحرم مەلوماً عن ےد ظنداء 
ویکون ظننا علامة لتعلق التحرم بھ . لی أن قال د 

اب عن حد السکلام مسألتان : ھ(]حداما) سا2 








قی عوم کفارۃ 






لإنە لیس بواجب علىقول ٭ و |نقرأ ابن‌مسعود دنَمِبا 
نتوائر ء فلیست من الثرآن: فتحمل علیأنە کرہا فیمعر ض الہیان+ 
ا اعنقده مذھباء فاءلہٴ اعتقد اتام جحلا لہذا الطاق ءلی لاقید پااجتاء فی ااظاہار .وقال 





آبو حنیفقۂ مجب اانتانء لأنہ فان پیٹ کو تەق رآ6 ء فلاأقل من کو ن۷ خبراءوالسل 
جب بخبر الواحد . وھذا ضیف ؛ لن خبر الواحد لاد لعل یکذبہہوھو“ انج 
من انقرآن فہو خطأ قطما ء للأنہ وجب علی رسسول اللہ بل آن یبلفه طالفة من 
الأمة تقوم الحجة بقولہم ء کان لا بحوز مناجاۃ الواحد بہ ۔ و إنل یل من‌القرآن> 
احتمل أن یکون ذلث مذھیا 4,ادلیل قد دلہ عليەءواحتل أُن یکو نخبرا.وماترددین 

(۱) کذا بالأصل الڈی قلت عنہ, وامل الواد یائظ دوهو> زاضہا الطیمةخطا ء 
وجا ھ لا دلیل ع یل کذبہ ہ حالیة من لفظ و الواحد ٭ ؛ والعنی عکذا: لأن خبر 
الواحد حنا حال کو نہ لا دلیل عل یکذ بہ ء وافظ ہو ضمیرفصل أوعائد علی خبرالواحد 
پن جلہ ( أی ابو حنينة) من القرآن اح دیکن آن کون کلة د وہو ٤‏ کلہا 
مدرّجة قی الطبع آو اللسخ فتدبر ۔ 


سے سے 


آن یکون خبرا أو لا یکون ؛ فلا بجوز السل بەء وا بوز السل یا بصرح اراوی 
یماعہ من رسول ال پگ 

( آما الأ3 الثائیة) نہی ان الله آیة من انقرآن لکن ہل ہیآیٰة من و لکل 
سورۃ؟ فیہ خلاف . ومیل‌الشافعی ۔ رحداللہ ۔ إلأنہا آیڈمن سورۃال مد وسائرالسورہ 
کنہا فی أو لکل سورۃ یة پراسپاء او ھی مع أولآیة ساٹرالسورآیتھذا ماقل 
عن الشافمی فیه لردد . وھذا أصح من قول مر حل 'ردد قول الشافی علیاًنہا ہڑھی 
حن القرآن ‏ آو لکل سورقھ؟ پل الڈی یصع أنہا حیث کمعبت مم الف رآن مخط الفرآنء 
فھی من القرآن ١۱م‏ ما اُردنا نقله بتصرف طفیف ۔ 

ٹانیھا : بقول صاحب سُل الثبوت وشارحہ ما نصہ : دما تک لآحاداً فلیس بترآن 
عدا؛ و بعرف فیە خلاف نواحد من أھل للذاعب ؛ واستدل بأن القرآن ما تتوافر 
اقدواعی علی نقلہ ء نتض۔نہ التحدی ء ولأنہ أصل الأأحکام ء باعتبار ٹلەنی والنظمجیماء 
حی تلق بنظمہ أحکامہ کثیرۃء ولأنہ بعبرک یہ ف یکل عصر بالقرا:ۃء ولذاعلم جھد 
الصحابة نی حنظہ بالتواتر الاطم ۔ وکل عا تتوافر دواعی نقلہ ء ینقل متواترا عادۃ : 
قوجودہ مازم انتواثر عند الکل عادة ؛ فإذا انتنی اللازم وھو التواتر ء انت لللزدم 
قا ۔ والدقول آحادا ؛ لیس معواترا فلس قرآنا ١۱ء‏ 

للہا :,یقول الحافظ جلال الدین فی اللإتقان ما نصہ : لا خلاف أنکل ماعو مُن 
القرآن بجب أن یکون متواترافی أصلہ واجزائہ . وأما فی ملہ ووضعہ وترتیء 
ضکذلث عند محقق أھل السنة ء لاقطم بأن الصادۃ تقضی بالدوائر فی تفاصیل مثلہ ٤‏ 
لأن ہذا الجز اع ء اڈی هو آسسل این الوم ؛ دالصراط الستفم ما 
تنتوافر الدواعی علی نقل جملہ وتناصیلہ ء نما نقل آمادا وغ بتواتر یتطع یأنە لیں 
من القرآن ۔ 











)٦ متاحل امرقاق ۔.‎ -٦۸.( 


سے رڈع سے 


ہ وذھب کثیر من الأصولیین إلی أن التوانر شرط فی تبوت ما ہو من الفرآن 
مسب أصل . ولیس بشرط فی لہ ووضمہ وترتیبہ ۔ ہل بک قیہا نقل الآحاد ۔ 
تقیل وعو الذی بنتضيه صنع الشافی فی إثبات البسلة من کل سورۃ . ورڈ ھہذا 
الذھب بآن افدئیل السابق یقعضی التواٹر قی ا هیعء ولأنہ لوم بشترط لجاز سقوط کتہر 
من الفرآن للکررہوثبوت کغیر ممالیس یق رآ منہ. أھا الڈول فلأنا لو ماشترط التواتر 
قی ا مل ء جاز ألا بتوات رکثیر من الکورات الواقعة فی القرآن . عتل < فبأیٌ آلاء 
زیکیا تکذبان >. وأعا الثاق فلاٴنہ إذام بتواتر بعض القرآن بحسب ا حسسل+٭ 
جاز إثبات ذلاك البمض فی الوضع بنقل الآحاد ۔ وقال القاضی أبو کر فی الاتدصار : 
ذھب قوم من الفقہاء والتکلین لی إلبات قرآنر حکا لاعت مخبر الواحد دون 
الاستغاضة . وکرہ ذلک ہل الحق وامتدەوا منە وقال قوم من الدکلین : ]نہ یسوغ 
]عمال الرأی والاجنہاد فی إئبات قراءۃ وأوجہ وأحرف؛]إذاکانت تلك الأوجه صوابا 
فی العربیةء ون لم بثبت آن النی يك قرا ہا . وا ذنث ال الحق وأنکروہ 
وخطأوامن قال بہ ١٠1ھ‏ 





وقد پنی اماللکیة وغیرم من قال ہاسکار البسلة ذقوطم عی ہذا الأصل ء وقرروا 
انہالم نتواتر ق آوائل السور ءومام یتواتر فایس بٹر 
تتواتر ؛ فرب" متواتر عند قوم دون آخرینء وق وقت دون آخر . ویکنی فی 
تواترھا |ثباٴلہا فی مصاحف الصحابة ففن بندھ بخط الصحف مع منەھم أن بکعب 
فیالصحف عائیس منەءکاماء السور وآمین والأمثار, فلوم کن قرآنا لا استجازوا 
إئیالہا بخطہ من غیر تمییز؛ لأن ذلک بحمل علی اعتقاد کونہا قرآنا۔ فیکو نون مفرٗرین 
بالسلمین حاملین لم علی اعتقاد ما لیس بقرآن ترآنَ ء وہذا مما لا مجوز اعتقادہ 
فی الصحابة ۔ فإن قیل : لملھا أئبقٹ للفصل بین السور . أجیب 








أن حذافیہ تغییرء 





سے مع اس 


ولا بجوز ارنکابہ جرد النصل ء ول وکانت لہ لکقبت بین براءۃ والأتقال >۔اھ 
کلام السیوطلی ۔ 
وھذہ النقول الثلاثة کافیة نی الوضوع کا ری لأن عبار تی الستصی وس لئ 
یقبان الدنیل واضعا علی تواٹر القرآن دن اختلف طریقہما فی الاستدلال ۔ وعبارۃ 
السیوطی ت ذکر انطلاف‌قی موم عذا التوانر ماکان أصلا وغیر أصلءوتژیدھذاالسوم 
دترہ عل من قصر التواتر علی أصل القرآن دون محلہ ووضمہ وترتیہ ۔ 





الڈراہ فی القراءات السیع : 





ہنا مجد الباحث نفسہ فی معترك ملیء بکٹرۃ اخلاقات واضطراب النقول واتساع 
الافة بین ا انیل إلی حد بید ۔ 

وإليك صورۃٗ مصفرۃ تشہد فٰیہا رب الآرا: والأفکار مشبو بةٗ بین الکاتہین 
فی ہذاللوضوع : 

)١(‏ یبالغ بعضہم ‏ الإشادۃ بالقراءات السیم وبقول: منزعأن‌اقرادات الی 
لا یلزم فیھا العواتر فقولہ کفر لأنہ یؤدی إلی عدم تواتر القرآز 
ال أی لی مفتی البلاد الأندا۔۔یۃ الأستاذ بی سعید فرج بن نبءوقد تحس ار آی هکٹیر 
وألف رسال کبیرۃ قی تأبید مذعبہ دالرد علی من رہ عليه ۔ 





جل. دیزی مذا 


ولنکن دلیلہ الڈی اسقند ]یہ لا یسل لہ ء فان القول بعدم تواتر القرادات السیع 





لایسٹازم انقول بعدم توانر القرآن.کیف؟دہناک فر ق ہین لقن والتراءات الع ءعیث 
یمبح آن ایکون القر آن متواترا فی غیر التراەات السیع ء آو فی الندر الذی اتفق عليه 
التراء می ء أو فی القدر القی اتفق عدہ یؤمن توالؤم علی الکذب قر“اء کانوا 


سے وع سے 


آو غیر قراء ء بنا :کون القراءدات السیع غیر مقوالرۃ ء وذلك فی القدر الذی اختلف 
فیہ الفراء ول محتممعی روایتہ عدد یؤمن تواطڑم علی الکذب یکل طبقة ٤و‏ إن کان 
احَْالّا ینذیہ الواقع کا ہو التعقیق الف ۔ 

)٢(‏ یبالغ بمضہم تی توہین الفراءات السبم والغض من عأنہا ء فیزعم آنہ لافرق 
پینہا وبین ساثر الفراہ بات ہویم ان المیع روابات آحاد, ویعدل على ذلث بأنالقول 
بتواترھا منکر یژدی إلى کفیر من طمن ق ثی× مًہاء مع أن الطن وقع فەلّا من 
بمض الەلماء والأًعلام ۔ 

ونناقش عذا الدلیل ہأنا لان آن [نکار شی من الفراءات یقعضی الصکفیرعی 
القول بتواترھا. ما کم باتکنیر علی من عم تواترھا مم أنکرہ . والشیء قدیکون 
متواترا عند قوم غیر متواتر عند آخرین؛ وقد بکون متواتر اف وقت دون آخر فطمن 
من* من منہم محمل علی ما یعلموا تواتراہ مہا وهذا لا بتفی التواتر عند من علمہ+ 
0 وفو کل ذی لم علیم٦ء‏ . 

ویمکن منائشة ھذا الدلیل أبضآ بن من الطاعنین إناھو فیا اخعلف فیە وکانزەن 
قبیل الأداء. ماما اتققَ عليہ فلیس بموضع طمن. ونحن لانقول إلا بتواتر مااتفق عليه 
دون مااختاف قیە ۔ 

(۷) بقول ابن السیکی قی جمعالجوامم وشارحہ ومحشیە:ھ الفراءات السبمع متواترۃ 
توانر نامٗا ای قلباعنالنی بلک جع عنم عادۃ تواطاڑہمعلی الکذبلئلہم+وھجرا۔ 

ولا بض رکون آسائید القراء آحادا إذ تخصیسپا بجماعة لاجمنم میی:الفراءات عن 
غیرہمء بل ہو الواقع؛ فقدتلقاہاعن اہ لکل بلد بقراءقأمامہم ا مم الغفیزعن ملہم؛ 
دم جر*ا. وإنھا اسندت لالم ةللذ کورین وروانہ مل ذ کورینفی أسانیدھمالتصلیہم 





عداطرت 
اضبط حروفہا وحفظ شیوخھم الکل فبہا ١٥م‏ . 

وقدیناقش هذا بأنہا لو'واترت جیما ہما اختاف القراءفی شی+ ہا للکٹہماختانوا 
فی أشیاء مُہاء ٹن لایس مو ہا 
بل لکل متواتر دم فیہ ختلفون +> 
فان کل حرف من ا حروفالسبعة التی نزل بہا الفرآن بلنہ الرسول بل لی جماعة یمن 
تواماژم علالکذب عففلهمذا انکتاب : وم بلنوہ لی أمٹالم وخکذا . ولاشك أن 
اطروف بخالف بەضہا ببضآء فلا جرم توات رکل حرف عند من أخذ بہ وإ ن کان‌الآخر 
]|درفہ وم بأخذ بہ . وعتا بجتع التخااف وانتواتر. دھنا یم القول بتواتر القراءات 
السبع بل الفراءات المش رکا بأئی ۔ 

)٤(‏ دیذہب ابن الحاجب إلی تواتر الفراءات السبع؛ غیر نہ بسقانی منہا ماکان 
من قبیل الأداء کالمدوالإمالة ونخنیف از قال البنائں عل جم الوامع:ددکان‌وجہ 
لکن ماکان من قبیل الأداہ بآ نکان ھیئطلفظ یتحقق الف بدونہاءکزیادۃال می أصلہ 
ومابددہمن‌الأمثلۃءوما کان من ھذاااٹبیل لا بضبطہااسماع عادتلأہ یڈبل الزیادۃوالنقمان؛ 
ہل ہوأمر اجنہادی. وقد شر طوا فی التواتر ألا بکون فی الأصل عن اجتماد “فان قبل 
قد یتصور الضبط فی الطہنة الولی نلم بضبطھا ما سممتہ منہ يك علی الوجہ الڈذی صدر 
منه من غیر تنا ر عرضہا ماممعتہ منہ پک . قلدا لان سلم وقوع ذلك 
لم بندہ إذلا بآئی الطبقاتء فإن الطبتة الڈولی لاتقدر عادة علی النطم ہأن 
ماتلقتہ الثائیۃ جار علی الوجہ الذی نعلق بہ الی لگ و ما تقرر عم أنالکلام نبازاد 
علی اصل الد ومابمدہ لافی الأصل فإنہ متواتر ٠‏ 

ا حاصل أنہ إن أربد بتوائر ماکان من قبیل الأداء تواترہ باعتب 
پراد واتر للد من غیر نظر لقدارہ ء وواتر الإمالة کذلك ء فالوجہ خسلاف ما قال 





ویجاب من ھذا ہأن ا:شلاف لایننی الدوا: 


















کیج 


این الحاجب ہ العلم بتوانر ذلکك ۔ و إن آربد ٹواتر انغصوصیات ازائدۃ علی الأصل > 
قالوجہ ما قلہ ابن الحاجب ۔ قلہ ابن قاسے ١۱م‏ بقلیل من التصرف ۔ 

لنکتنا إذا رجمتا لمیارۃ این الحاجپ نیصدھا کا یقول فی ختصر الأصول ہ : 
ة التراءات البع متوالرۃ فیا لیس من قبیل الاداء ء کالد والإما وتخفیف المززۃ 
ونحوہ ١٠ھ‏ وھذازعمصریح”متد یآن الا والإمالة و نیف الھمزۃ و نحوعا من قبیل 
الأداء وانہا غیر مدوارۃ . وھذا غیر صحیح ء کا يأُنيك نَبَہ فی مناقشة ابن المزری 
لە طويلا۔ 

)٥(‏ یذھب آبو شامة إلی أن الفراءات السیع متوا٦رة‏ فیا اتففت الطرق عل نقلدعن 
القراء ء آما ما اختلفت الطرق فی تقلہعنہمفلیس بت و اتر ء سواہ کان الاختلاف فی آداء 
الکلم کا ذہب ابن ا حاجب أم فی لفظپا ۔ فالاستتناء ھنا أعم ما اسثناہ انا حاجب۔ 
وعیارۃ ابی شامة فی کتابہ للرشد الوجیز نصہا ما بآ : ٭ ما شاع علی ألسنة جاعةمن 
متآخری الفرثین وغیرہم من أنالفراات السبممتواترة ء وننول بەقیا انفقت الطرقعلی 
نقلہ عن القراء السبعة ہ دون ما اختلفتفیہ ء می ‌آنە نقیت نبتہ [لیوم ق بمض‌الطرق۔ 
وذلك موجود ف یکتبالتراءات ء لاسپا کتبالفار بۃوللشارقۃءفیینہما تباین ق مواضع 

کثبرۃ . والاصل آنا لانلٹزم التواتر فیجیم الْلفاظ ا ختلف فبہا بیالتراء .ای بل مہا 
التواتر دھو ما اتفقتِ الطرق علی نقلہ عنہم ء وغیر التوانر وھو مااختلنتٰ فیەہالمنی 
السابق . وعذا بظاعرٰء یتناول ما لیس من قبیل الداء دما ہو من قبیلہ ١٦ھ‏ . نتلّا 
عن الال ا لی فی شرح جع ا جموامع بتذییل منہ. 

ورأی ہو شامة عذا کنت أقول فی الطبعة الأوی إنہ امثل الڈراء فیا اُری ٤‏ 











وڈے لأمور أربمة : 


آوھا : آنہ رآی سلم من انتوحینات التی نوفشت بہا الأراء السابقة ۔ 


ہیمیت 


انا آن یستند إل الواقم فی دعواہ دف دلیلہ ۔ ذلك آن القراءات السیع وقع 
اخعلاف ہمضہا حقیقة فی النطق بألفاظ الات تارۃ ء و بأداء تلك ال٘! 
ومن ہناکانت الدعوی مطایقة للواقع . نم إن دلیلہ یقوم على الواقع ایض ق أن بعض 
الروایات مضطر یة فی نستّہا لی الاالقراء ء فبمضہم نفاھا وبعضہم أئہّہا.وذلك أمارۃ 
اننفاء التوا٦ر‏ ؛ لأن الاتفاق ف یکل طبقة من ا ماعة الذین یمن تواماؤم علی الشکذب 
لازم من وازم القواتر . وقد انتفی هذا الاتفای ہنا فینتفی التواتر ء ما ہو معلوم من 





آخری۔ 


آنہ گا انعنی اللازم انتنی الازوم ۔ 

الہا : ُن ہذا ارأی صادر ءن إ|خصانی متمھر فی الترا×ات وعلوم القرآن دھو 
أبو شامةھ وصاحب الدار أدری با فیا٤‏ ۰ 

راہمپا : أن ذا الرأی یتفق وماہو مترر لدی الحتقین من ان القراءات قد 
تتوافر ہا الأرکان الثلائۃ للذکورۃ فی ذلك الضابط الشہور وقد تلعضی عذہ الرکان 
الثلائڈ کا أو بعتٗء لا فرق فی ہذا بین الفراءات للسیع وغیر السیع علی محو ماتقدم, 
ویتفق ےڈا ال آی ابطاً وعا صرحوا بہ من تفسیم الفراء میس 
ستة أقسام کا سبق . 


استدراك؛ 





کنی بمد معاودۃ الیحث والتار ء والماع اق اطلاعی فیا کب أھل التحقیق 
فی ہذا الشثأن ء تبین تی آن أہا شامة أخطأہ الصواب أپتن فیسن أخطا ء وائنی اخطأات 
فی مشایعتہ وتأبیدہ . 

وبضطرف إنصاف الحق أن آ گر“ علی الوجوہ ال بت بہا بین یدیكء فأنقضہا 
ج٦ا‏ وجپا . ہ والرجوع إلی الحق قضیلة ٥‏ ۔ 


سیت سس 
۱۔ فرأی أبی شامة السطور لم یسلم منمنل تلك ااتوھینات التی ٴوقشت بہا الّراء 
السابنء وستری قریبا شدۃ مناقشتہ ا ساب فی کلام ابن الجزری ۔ 
کلہا 
متوائرۃ فی الوافےعء وأن اطلاف بینہا لا بنٹی عنہا ااتوالر ٤‏ فقد بجع التوالر 
والتغالف ء کا یہنا عند عرض رأی ابن السبکی ؛ وکا بسقبین لك الأمر فیا بأتی 


٢۔‏ ئم إن الفطاء قد انکٹف عن أن الفراءات السیم بل الفراءات المثہ 








من تحقیق ابن الجزری * 

٣‏ أما ان ابا شامة |خصالی عتمہًر ؛ فسبحان من لہ العصمة ؛ دالکال للہ 
لمالی وحدہ . علی أن الڈی رد علیہ واخترنا رأبہ۔ وہو ابن الجزری - إخمالی متمہر 
یا ء ولیہ ااشوت الزعامة فی ہذا الفن ؛ حئی إذا اطلق لقب ا حقق لم تصرف إلا 
إليہ 3 وم ترک الأول للآخر ہ ۔ 

٤‏ وأما ما قررہ ا حثقون من تفسے الفراءات لی متواتر وغیر متوائر ؛ ہو 
تب لا بنی من آبی شامة شبنا فی رأبہ ص_ےذاء لأن کلامہم ہنا کان فی مطلق 
الفراەات؛ آم ا کلامتا وکلام آبی شامة ہنا فہو فی خصوص الترا+ات السیع . دیینہا 
بررَخلا بیفیان 





الأراہ فی الثراءات الثلاث ااعمة لعشم >٠:‏ 


اد علت فیا سب ما قیل فی الفراەات السبم من أنہا متواترۃ أو غیر مدواترۃ۔ 
آما القراءات الثلاث الکلۃ المشر ء غفیل فبہا بالتواتر ہ ویەزی ذلك إی اہن السبکی۔ 
وقیل فیہا بالصحة نقط ہ وبمزی ذلاث پالی الجلال ا حلى ا و 
ذلك إلی الفقہاہ الذین بەمبرون کل ما وراہ القراءات السیع شاذ 


ڈہا باثذوذ؛ ویمزی 
2 










الدلیل ء ہو آن الفرادات المش مرکلہسا عتواترةء وھو 
الأصولیین والراءکابن السبکی دابن الجزری والنویری ٤‏ بل ہو 





رأی آبی شامةفی نقل آخر صحعہ الناقاون عنه ء وجوٌزوا أن بکون اارأی الانف 
مدسوساً علیہ ء أو قاہ آول امروم رع عنہ بمد . ولمل من الصواب وا حکة ان 
آترك اللکلام ہنا للمحقق اہن الجزری ؛ بصول فيه ویحول ء ویسہب ویطرب ء واضا 
الحق فی نصابہء دافت لعأ وشہہاتہ . فاقرآء واصبر علی الإإکثار والتطویل ء فإن 
الام دقیق وجلیل ؛ ھ ولا یك مثل' خبیر > ۔ 

قال ۔ رحہ اللہ - فی کتابہ منجد الڈرثینٌ) ابتداء من الصنحة السابمة وا مسین 
عاانصہ: 

(الفصل النائی ی آن القراءات اللشر عتوائرۃ فرشاً وأصولّا ء حال اجماعہم 
وانتراقہم؛ وحلٌ مشکل ذلٹث) اعم ان اللماء بالفوا فی ذلك فیا بای ء وتا 
آذکر أقوا لکل مم بین الحق من ذلاث. أما من قال بتواتر اائرش”' دون الاأُصول 
قان ا حاجب۔ قل خر الاسول ا : د اقرادات لسم متوائرۃ فیا لیں من 
قبیل الأداء ؛ کال والإمالة و خقیف ا ممزۃ ونحوہ ٤‏ ام.فزمم أنالد والإمالة وماأشبہ 








ذلك من الأسول کالإدغام وترقیق الراءات وتنخم اللامات ونقل الرکڈ ونہیل 
امہ من قبیل الأداء وأنہ غیر متواتر . وھذا قول غیر صحیح کا سلیینہ ۔ 





)١(‏ یراد بالفرش الجزلیات النی یقم اطلاف فی قراءہا ولا یقاس علیہا ۔ کقراءۃ 
قاس علیہا ما جاء فی سورۃ النساء م نکلمة هو يأدِعُونَ 
ة الُولی ۔ ویراہ بالأسول الکلیات التی تندرج 
اقواعد الد والھمز والإمالۃ ۔ 










1٤ سے‎ 


آما ال فاطلنہ وحتصه عایسکب العبرات ؛ فإنہ إما أن یکون طبیمیًا أو عرضیاء 
والطبیعی عو الڈی لا تنوم ذات حروف الد ہدونہءکالألف من قالءوالواو من بقول+ 
والیاء من قیل . وعذا لا بقول مل بندم وائرہ؛|ذ لا تمیکن القراء: ہدوہ : وللاً 
الەرفی ہو الذی بەرض زیادۃ عل الطبیعی لوجب ]ما سکون و مز لأما السکون ثقد 
تیکون لازہ ا کا نی فوانم السور ‏ وقد کون مشدٗدا نوہ الم ؛قء ن؛ ولا ااضالینء 
ونحوہ ؛ فہذا بلحق بالطبیعی لایجوز فیہ القصر ؛ لأن الد قام مفام حرف 'وصلّا لاعلق 
پالہا کن ۔ وقد اجع ا نون منالناس علی مدٗہ قدراً سواء. وأما مز فعل ة 
( الأول ) ]ما آن بکون حرف الد فی کلة دالممز فی آخری وھذا تسمیه الفرٴا مفصلاء 
داختلفوافی مدہ وقصرہء واکثرھ علی الد.فادماؤه عدمواترالدفیہ ترجیجبلامرجح؛ 
وو قال السکس کان اظھر کشبہص ؛ لن اکثر اقراء على لد .(الصاف) 
أن کون حرف الد والممز فی کلمة واحدة ؛وھو الڈی یسی متصلاً . وقد أجم الفراء 
سلفاً خلا من کبپر وصذیر وشریف وحفیر ء علىی دہ ء لا خلاف بلہم فی ذلك 
إلا ماروی عن بعض من لایمول علیہ بطریق شاو فلا نجوز القراءۃ پ 
الروایۃ آبا الفاے ا مذلی ۔ الڈی دخل الشرق والغرب وأخذ الفراءۃ عن ٹا 
وكوح شیا ذقال ز حا 7 الغرب إلی فرغانة ینا وشهالّا ‏ وجبلّا دیحر؟؛ 












حق إن إمام 


وضة 








وألف کتابہ اللکامل الذی جع فیە بین الذرّۃ وأذن ار/:ءمن صحیح وشاذ ومشہور 
ومتکر ۔ قال فی باب الد فی فصل الاصل :3م بختلف فی ھذا الفصل نہ مدوہ علی 
وتیرۃ واحدةء فالترااء فیہ على ممط واحدہ وقدٌروہ بثلاث آلفات ۔ إلی أن قال-و ذکر 
العرای ان الاختلاف فی مد كلة واحدۃ کالاختلاف فی مد کلنین ؛ ول مع ہذالئیرہ۔ 
وطالا مارست النکتب والەاداء ٹم آجد من یحعل مد الکامة الراحدۃ کل الکامتین 


إلا المراقی ٭. قلت : والمراقی ہو منصور بن احد الفری'کان بحراسان . ولند أخطاً 


س ۳ی 


فی ذف ؛ وشیوخہ الین قرأ عابییم نمرفیم : الإمام یو بکر بن مہران ٤‏ وابو الفوج 
ذلك فی طربق من الطرق ٠‏ 

فاذا کان ذلث بجسر اہن الحاجب أو من ہو امیر منہ علی آن یقدم علی ما أجع 
علیہ فیقول : ہو غیر متوالر ؛ فہذہ اقسام للد المرضی أبضا متوائرۃ : لابشكی ذلك 
إلا جاہل . وکیف بکون الد غیر متوائر وقد أجمع عليه الناس خلذا عن سلف ؟ 


الٹنبوڈی ؛ و إراه نأجدالروزی؛ ول رو عہمثیم 





لی :قد وجدنا القراء فی بمض التب کااتبسبر للحافظ الدای وغیرہ؛ جعل 








لم فِامدٗ ہمز مراتب ف الد إشباء وٴوسفل وفرقہ ودونہ ء وھذا لا پنضبط ؛ إذللا 
لاحدٌّ لہ . وما لا بنضبط کیف بکون‌متوا:ر؟؟ فلت: من لالاّعی أنمراتبہ متواٴرق 
و|ن کان قد اذّعاہ طاثفة من القراء والأصولیپن ۔ بل نقول : إن الد المرضی“ من‌حیث 
ومتوائر مقطوع بہ قر[بہ النی ٌك؛ دآنزل اللہ مال علیەہ وأنہ لیس من قبیل الاأداءہ 
فلا أفل من‌أن نقول : القدر الئر متواتر . وأما مازادعلی ااقدر انرک کعامم وخزة 
دورش؛ فہو إن ل| بن متوالرا فصحیح م۔تغاض“' متلق بالقبول. ومن ادمی والر 
الزائد علی الندر الکئرك فلیبین ۔ 





وأما الإ مال ملی وع بہا ہی وضدھا لفتان فاشیتان من الأحرف الس بعةقالتی زل ہا 
القرآن ء مکتو بتان فی الصاحف ؛ متوائ 
وللسلدون علی کتابنہا فیالصاحف إإنہا من ة 
الداف فی کتابہ یماز البیان الإجماع علی ن الإمال لفة لقیائل المر بء دعاعم إلی الذھاب 


نا ؛ وہل بنول احد ف لذۃة اعم الصحابة 
الأداء اوقد نقل الحافظالهجةأ و مرو 








]ایا الاس اظلفة . وقال الإمام آبوالقاسمالمذل فی کتاب الکامل: |ن الإ مالڈوااتفخی 
: 3 
لیست ]حداما آقدم من‌الآخری: بل نزل الفرآن بہما جیا إل أن قال ۔ والهلة 





ء٢ کذابالأصل . واعل صوابہ ال صتایض‎ )١( 


بہد.: سے 

ہمد التعلو یل أأن من قال؛ إن اللہ ثعالی لم ینزل القرآن بالإمالة أخطلا واعظم اعل اللہ 
اتمالی ء وظان' بالصحابة خلاف عام عليہ من الورع والّقی ٠‏ 

قلت بکأنہ بشیر لی کونہم کتبوا بالإمالة فی الصاحف نھو ٭ می 







وھدی ؛ ویسی ء وامدی ء وَبَنش 
ماکتبوہ بالیاء علی اذة الإما3ء دکترا مرا امو کہ 
قوہ عزوجل فف سورة إ‌را 
کتبواھ تم تلم فی البقرۃ بالیاہ وکعبواھ حیممَام فی وُجْرعہم :لاف 
وی دلیل أعغام من ذلك ؟ ۔ 

قال المذلی ؛ وقد أجمعث الأأمة من لدن رسول اللَإِك إلل بومنا ہذا مل الأخذ 
والقراءة والإقراءبالإمالة وا وذ کر اشیاہہ ٹمقال:وما أحد منالتراء إلارویتۂ 
عنہ مال لت او کثرت ۔ إلی أن قال ۔ وھی ( یەنی الإمالة) لنة ھوازن ؛ دبکر بن 
وائل ء وسمد بن بگر, 

وأما خقیف ا مزۃ ونحوہ من النقل والإدغام وترقیق الراءات وتاخے اللامات 
متوائر فطما ء معاوم آنہ مزل من الأحرف السبۃہ ومن لذات المرب الین لابحسنون 








وہ کین کون غفے مغوائر آو 


الإدغام فیمثل ھ مد رت 





الأداء! وقد جع راو فی مواضنع علی 
جن وا ال ہا مال لا 





ووکذیث جع القراہقی مواضع علی تخقیفا مز بحو < لان آٹۂ ٭ ال گر ہق 





الاستفھام؛ وف موا اضع علی التفل نوہ کنا ہو ال رئی 6ود بری) ذنری؟:فعل 
ترقیق الراەات فی مواضع نو د فراءَونَ ؛ رہد ٤‏ وعلی تقخیم اللامات فی مواضع 
و ام الملالۃ بمد الضة والتتحة ۔ 


٠ لملہ رید ]|دغام التاء فی الال‎ )١( 


سے مع اس 


واعم الصحابۃ ۔ رضوان اؿعلیہم ۔علی کثابة الھمەز 
رصع سے 

عمران : ٭ أَوٰدَیْتکمْ ہ بواو. قال آبو عمرو الدای ون 

ن ہین اھ دکیف یکون ماأجع علیدالۃ 

کانللد وخفیف افمز والإدغام غیر متواٴرعل الطلاق ەفا الدی بکون‌متوات ترڈانمر 

ہا مہ ودابق وأواٹٹءانڈی غ بتر ببہ أحد من‌الناس؟ام حخقیف ہمزۃد الد رن 


من قولہ تعالی فیٴآل 
: ھا کتبواذ8كءلی إرادۃ 











مان ا غیرمتوائر: ٭وإذا 





اللہ الڈی أجم الناس علىی آنہ لایجوز وآنہ لج 7 ام إظہار مد کر > ای 


الذی تقٹمے 





اجم الصعابة واللون علی کتابتہ وتلاوتد بالإدغام ؟ فلیت شعری 
قیلٴ بہذا القول ‏ دی آلرہ ء والظاھر آنہماحع قول الناس ‏ إن التراتر فیا ایی من 
قبیل الأداءء لن أن الےد والإمالة وتخقیف ا مز ونحوء من قبیل الأداء ء فقال 
غیر مضکر فیہ . ولا فالشیخ ابو عمرو لو فکر فیہ ءا آقدم عليه ء أو لو وقف علی 
کلام ]مام الأصولبین من غیر مدافة القاضی آبی بکر بن الطیب الباقلانی فی کتاب 





الانتصار ہ حیث قال : ہ جمیع ماقرآ بە قراہ الأمصار مما اشّہر عنہم استفاض نل 
و بدخل ق کم الشذوذء بل رآہ سالفا جال زا من مز وإدغام دم ونشدید وحذف ٌ 
او نأخیں ہ فإنہکلە ملزل من عدذ 
ا غیرہ ٤‏ وصواب الصیع 
القراءۃ بہ قال : ولو سو غتا لبعض القراء إمالة مال لىيِلہُ الرسول صل الله عليه وسل 
والصحابۃُ أو غبر ذلث ٤‏ لوٗخنا لم جمیع قرامۃ الرسول اللہ صلی الہ علیہ وسل 
نم أطال_ رحمہ اللہ الکلام علی تقدیر ذقثء وجوز أن یکون الدی پل اقرأ واحداٌ 
بمض القرآن بحرف. ویعضہ بحرف آخر ہ علی ماقد برام آیسر علی القاری* ٠۱١‏ 
قلت : وظپر من ہذا أن اختلاف القراء فی الثیە الواحد مع اختلاف الواضع قد 

أخذہ الصحابی کذلٹ من رسول اللہ بل ؛ وأترأء کذلٹ ء إل أن اتصل بالتراء۔ 
: ہہ بالإمالة فقط ؛ ول بل فی القرآن غیرہ ء وقراءة ابن عامر 





وإمالةء آو ترک ذلك کلە أو شیء منە ء أو تقد 








تما ی ء وا وقف الصحابۃ علی صحتہ ء وخ 





سے ووع اس 





]ام ٤‏ فی مواضم محصورۃ ؛ وقراءۃ ای جنر رن٥‏ ف الأبیا 
وکمر الزای ؛ وف باقی الق رآ بععالیاء وضم اازای ء وقراءۃ ناف,عک فیجیعالقرآن 
ٹم لیا وکس الزای إلا فی الا 
عنه : جم بین الغتین ۔ 

ولیت الإمام ابن الحاجب أخلی کعابہ من ذکر القراہات وتواترھا کا أخل غیرہ 
کتہم مہا. واذ قد ذکرھا فلیتہ لم یتعراض پل ماکان من قبیل الأداء . وإذ قد 
نمض فلینہ سکت عن‌القثیل ؛ فانہ ]ذا ثبت نشین من القراەات منقبیل الأداءلیکن 
متواترا عن النی پآ ؛ کعسے وقف حزۃ دہثام وأنواع نیل ؛ فإنہ دإن توائر 
تحیف الہمز فی الوقف عن رسول اللہ فم بتوانر آنہ وقف عل موضم مخمسیندجھا 
وج والبائی لامك آنە من 


فتط بضمالیاء 





فتح‌الیاء وضے الزای ء وشبەذلك مابفول القراء 





ولا ہمشرین ولا بنعو ذلك . و نما إن صحٌ شی مْما 
قبیل الاد:. 

ولا قال ابن السیکی فی کتابہ جع الجموامع : ٭ واادبع متوا٦رۃ‏ ؛ قیل: فہا لی 
من قبیل الأداءکا مد والإمالة وتتفیف الہمز ونحوہ> وِسُثل عن زیادنہ علی ابنالحاجب 
٭ قیل ء النتضیة لاختیارہ أن‌ماہومن قبیل الأداءکالد والإمالة إلآخرہمتوائر'فاجاب 














رحہ اللہ - فی بہ منعللوائع : اءل أن اسم متوائرۃہوالڈمتوار دالمالةموارۃہ 
کل ھذا بین لا شك فیہ . وقول ابن الحاجب : 2 فیا ابس من قبیل الأداء ٤‏ صحیح 
تو نجرد عن قولہ : کالدٌ والإمٗالة . لکن تثیلہ ہما أوجب فسادہ کا سنوضحہ من بعد 


فلزلك تلنا : ہ قیل ہ لیتہین أن النول بأن الد والإما2 والتخفیف غ_- ہر 











)١(‏ لەلك فہت أُن مرادم بکلمة ٥‏ من قبیل الأداء > ما بتمل ہتضدیر 
الأصول التواترۃ. مثلا ال للہءز أصل جاء منواترا. أما تقدیرہ بأرع حرکات آدعت 
فلس بمتواتر ء لأنہ لا بسہل ضبطہ ۔ وقیل فیە بالتو اتر یق ۔ 


س۷ع سے 


ضعیف عندنا ء بل ھی متوانرۃ , مم آخذ یذ کر الد والإمالة والتخفیف ۔إلی أن قال۔ 
4 فإذا عرفت ذلك فکلامتا قاض بتوائر السبع ۔ ومن السبم مطلق الد والٴمالة وتحقیف 
ال مز بلا شك ۔ 

آما من‌قال : ن القراءات متوائرة حال اجماع القراہ لاحال افتراقہم ء أبو شامة 
قال فی ارشد الو جیز فی الباب انظامس منه  :‏ فان القراءات النسوبة إ یکل قاريٴمن 
السبعة وغیرہم منقےة إلی ا سم علیہ والشاذء غیر آن ہؤلاء الہعة لشپرنہم وٴ 
الصحیح فی قرا:نہم نرکن النفس پلی ما تقل علہم فوق ما نقل عن غیدم ۔ فیا تُب 
!لبہم وفیە إنکار اہل افنة وغیرم ء ام بین السا کنین فی تاءات العَّیٌ ٭ دإنظم 


أی عمروء وقراءۃ حر ھ فا استطاعوا ٭ کین من آسکن و بارک ٤‏ وخوہ 
جم 





٭ وسبأء وبابی ء دسکر السی؛ ) دإشباع الیاءفی ہ پرتی ؛ وبتق ء ویعر( 
من الداس > وقراءةھ ملالکة ٥‏ ہفتح اطرةء دہز ھ اساقی ء وخقض 
دوالأرحاعوفی أول الفساءء ونصب ھ کن فیکون والفصل بین التضاب ینف الأنمام؛ 
وغسیر ذلكء لی آن قال : ضکل ذلٹث حول علی ئل ضبط الرواۃ فیہ ء مم قال ؛ 
وإن صحٌ النقل فیہ فہو من بقایا الأحرف السبعة التی کانت القراءة البساحة عليہ علی 
ما ہو جائز فی المربیدء فصیحاً کان أو دو ۔ وأما بعد کتابة الص-احف علی 
اللفظ للنزل ء فلا ینبغی قراءۃ ذقث اللفظ إلا علی اللنة الدصعی منلفة قریش ومانسہاء 
حلانفراءۃ البی صلی الله عليہ وس والسادۃ من أصحابہ علی ما ہو اللائق ؛ فإنہم 
نما کتبوہ علی لذة قریش ء فکذا قراءتہم بہ. قال : وقد شاع علی ألسنة جماعة عن 
بن وغیرھم من النادہن : ان الفراءات السی حکلہا متوائرة ؛ أی فی 
_(1) کذا بالأصل فتامد ۔ 





و 












)٢(‏ لمل الصواب 2 سوقہ ء من قولہ سیحانہ : ند قاسکوی کل سُوقو 6 تعدیر 


سی سے 


عند اللہ 





کل فردفردىمن روی من ھؤلاء الأمة ال'بعة . فالوا : والنطع بأنہا مٰزلة من 
تنعای واجب . قال : ومحن بہذا نقول ؛ لکن فیا اجنەمت علی تقلہ مہم الطرق ٤‏ 
واتفقت علیہ الفرق من غیر تکیر لەء مع أنه شاع واشہر واستفاضء فلا أقل من 
اشتراط ذلك ]ذا لم یتفق التواتر فی ہمضہا >۰ 

فانظر یا خی إل ھذا الکلام الساقطء الذی خرج من غیر تأمل ء التاقض ؛قف 
غیر موضع فا ہذہ الکلات البسورة ! أو قفت علية شیخنا الإمام وی اي نال آ( مد 
دن بد ال نکی الام قالر : پنیغی أن یندم ھذا النکتاب من الوجود 
ولا بظر اب وإن نہ طەن فی افدین . فا قلت : وحن- - پشہد الل _ أڑنا لا نقصد إسقاط 
الإمام آی شامةء إذ الجواد قد پا ؛ ولا پجھل قدرہ, بل ہل الحی احی آن ٴ ج-- 
ولکن نقصد التذبيہ علی عذہ الزلَّ الة ء لیعذر مہا من لا مرفۃل باقوال الناس 
ولا اعطلام لہ علی احوال الأمة۔ 

ما قولہ :3د فسا تُب إلیہم وفیہ إننکار أہل اللنة ال٥‏ فغیر لائق جثلہ أنیحەل 
ما ذکرہ مکرا عند اہل النة ۔ وعلماہ اللفة والإعراب الڈین علیہم الاعتاد سلن 
وخ ء بوجووہا ویستداون بہا . ایہم |نکار قراءة تواارت أو اسفاضتءعن < 
رسولِافتل الا تی لا اعتبار بہم لا معرفة لم بالقرادات ولا بلآثار؛ جمدوا علی 
ما علدوا من القیاسات ء وخلنوا ا ہم حا می لفاث اترب آفسسیا وضمییاء 
حتی لو قیل لأحدہمثی+ من‌الئرآن علی غیر النحو الڈی ألزل اللہ یوافق قیاساً ظاحراً عندہ 
و یقرأ بذلث آحدء انطم لہ بالصحة .کا أنہ نو سٹل عن قراۃ 
قیا۔ٗ لأنکرھا واقطم بشذوڈھاء حتی إِن بعضہم قطم ف قولہ عرٌ جلٌ 
اما ہ بآن الإدغام الڈی أجم علیہ الصحابۂ ری اللہ علہم واسلمون ان دأنہ سے 
لایوز عند المرب ء لن الفعل الذی ہو من مرفوع ء فلا وجہ قسکوئہ حتی باغم 
قی انتون اتی تليه ١‏ ۔ 











سوعھ) ہے 
فانظر پاأخی ۔ پا قلة حیاء ہؤلاء من اللہ تعالی ۔ بجماون ماعرفوہ من القیاس 
آصلا والقرآن فاعظِ فرءا حاشا المداء التقدی بہم من أئمقاللمة والإعراب من ذاث۔ 
پل یجیٹون | یکلحرفعاتقدم ونومء یبالنون فی توجیہہ والانکار عل من اشکرہ, 
حقی لن إمام اللنة والنحو أبا عبد اللہ مد بن مالك قال فی منظلومتہ الکافیةالشافیاقی 
الفصل بین التضا: 


<ولدن 








و عامے تم مِن' اضر وناصی 7 

ولو لا خوف الطول وخروج الکتاب عن متصودہہ لأوردت مازمم انام لالنة 
آنکروہہ وذ کرت أقوالمم فیھاء ولنکن إن مد“ الل فی الأجلہ لأضن“کتاباءس تفلا 
فی ذلاك ؛ یشفی التلب وبشرح الصدر ؛ أذکر فیەجیع ما اشکرہ من‌لامعرفذة لہ بقراۃ 
السبمة والمشرء 

وللہ در الإمام ابی نصر الشیرازی حیث کی فی تفسیرہ عند قولہ تعال< وَأبنُوا 
لہ ایی تاکن والنحام 6 کلام لڑجاجی فی تضیف قمسراہ الطذض ۔ 
ٹم قال : ومثل ہذا اللکلام مردوہ“ مند انم الدین ہ لن القراءات التی قرأ ہما ائمۃ 
القراء ثبنت عن النبی صلی الله علیہ وسل ء فن رہذلك فند رہ عل الای يك واستقیح 
مارآ بہ. وہذا مقام حظور لابناد فید آئمة النة والنحو . ولعایم آرادوا آنہ صعیح 
فصیح ون کان‌غیرہأفصح منہہ فإنا لائدعی أ ن کلمافی الفراءات علی 73 اادرجات 
من الفصاحة ء 

وقال الإمام الحافظ ابو مرو الداق فی کتاہہجامع البیان ٤‏ عند ذکر إسکان 
> بار شی یامرم ٤‏ لأں عمرو بؿالملاہ: ھ وأئمة القراء لاسل فئیە من حروف 
الفرآن على الأْفی فی اللنة والأقیس فی المر بیة . بل علی الأئبت فی الڈثر والامح قی 








(1۔ مناھل المرفان - )١‏ 


ہے وش 
النقل . والروایة إذا ؛بت عندم م پرھا قیاس عربیة ولا غ قد ء لأن الفراءۃ مل 
متمة ء فازم قبوما والصیر إِلیھا 6 ٠‏ 

تملت :مل بکفالإمام آیا شامة حتی قالٴ: ٭ شکل ذلك ( بعنی عانقدم) ول 
عل قلة ضبط اروان ہ لا وا . بل لہ حول علی کثرۃ امو من لابەرف ا أوج 
وشواعد صحیحۃ نحرٗج عابھا :کا سذیبِنہ إِن شاء اللہ ندال فی الکتاب الڈی وعدنابہ 
آھاء إدھی ثابنة ستفاضةۃ؛ وروانہا ائمة ثقات, و ن کان ذلك حولاعل تل ضبطہم؛ 


فلیت شمری کان الین قد ہان علی أہلہ ؟ حتی بجی+ شخص فی ذاك السز ذخل 





فی الثراءۃ بقلة ضبطہ مالس منہاء یسیع مہ ویژخذ عنہء وہترأیہ فی الصلاۃدوغیرھاء 
وی ذکرءالأئمذ فی کتبہم؛ویقر+ون بہ ویستفاض؛ ول ہز ل کذلث|ل زمانناھذا لایجنعم 
أحد من أئمة اادین ا1 ٥ء‏ مع آن الجاع منعقد مل آن من زاد حرکۂ أو حرف 
ص۲ ءلی ذلك بکٹر ؛ اللہ جل' وعلا توئی حفظہ؛ 









الثرآن آو تمس من تلقاء نفسه 


وأعظم من ذلکك تاز4 ؛ ]ذ قال :و وعلی تقدر مہا وأنہا من الأحرف البعةہ 
لایایٹی قرادنہا ٤ء‏ حاد نفراء انی کل وأصحابہ علی ماہواللاثی بہم .٤‏ فاذاکان 
النی ہآ وأصحابہ رضوان اللہ علیہم لم یقر+وا بہامم تقدیر صعنہا وأنہا من‌الأحرف 
ال۔بعة ؛فَمن* أوصلہا إلی ہؤلاء الذین مر+وا بہا ء 

مم یقول: ھ فلا آقل مناشتراط ذالك > یمی‌اشتراط الشہرۃ والاستفاضة . قلت : 
آلا تنظرون |لی‌ھذا القول ؟ مم أأحد فالنیا بقول : إن قراءةان‌عامردٴ 
ومن اجتمم علیہ أھل المرمین والثام آبی جمنر ونافع دابن کثیر داہن 


زتدأعرو 








امرہ وقراة 


سے زی سے 


الہزی وقتبل وہشام ؛ ]ِن تلك غیر مشہورۃ ولا مستفاضة و إن لم تمکن مٹواارۃ؟1 
ہذاکلام من لم یدر مایقول ؛ حاشا الإمام أبا شاءة منہ ٠‏ وأنا من فرط اعتقادی فیہ 
آکاد اجزم بأنہ لییں من کلام فیشی+. رما یکون بەض الجہلۃ التعصبینألقهہکتابہہ 
او اہ اف ہذاللکتاب أول أمرہ کا یقع لکٹیر من الصنفین. ولا فھو فی غیرەمن 
مصنفانہه کشر حہ علی ااشالییةء بلغ فی الانتصاروالتو جیہ لفراۃ حوۃ د والأرحام ٤‏ 
باظفض ؛ والفصل بین التضایفین ۔ مم قال فی النصل: ولا التفات إلل قول من زم آن 
لم أت فی الکلام مثلہ ء لأنہ ناف ء ومن آسند ھذہ الفراءۃ مابت والإئبات مجح 
علی العنی با ماع . قال : ولو نقل لی ھ۔ذا الزاعم عن العرب نہ استسلہ فی النٹر 
لجع عن قولہ. فا ہالہ مایکتفی بناقلی القراۃ من التاہمین عن الصحابة رضی الل عنہم 
مم أخذ فی تقربر ذلٹ . قلت : ہذا انکلام مبابن مسا تقدم ء ولیس‌منہ فی شی .وھو 
الألیق یٹ4 ء رحہ ال 








ثم قال بر شامۃ فی الرشد بمد ذلك القول : ٭ فالحاصل أنا اسنا من بائزم العواٹر 

فی جمیم الأفاظ ا ختلف فیا 6 قلت : ومن کذث ؛ لیکن فی القلیل مہا کا تقدم 
فی الباب الثا ق۹ . 

قال : ٭ وغایة مابہدیہ مدعیواتر للشہور منہاہ کا دغام آی عمروہ ونقل الک 

ورشء وصلمم اہم وھا اللکنایقلابن کثیر؛أنہ مقواتر عن ذلاک الإمام الڈی لب 

تلكالفراءۃ]ليه بعد آن یجھد نفسہ فی استواء العارقین والواسفاقء لا أئہ بی عليه التواتر 





مقطوءع دن پوائر ؛لڈن امغاضتہ وموائقت لسم دلہ بر بیڈقراٹن مٹلھا یفیدالعل 
فی غیر التواتر. انظر النجد صس ۱۹ء 


او پت 
من ذلكث الإمام إل النی ئإِكّ فی کل فرد فرد من ذلث . ومن مٗ نکب المبرات ٤‏ 
نا مك لم بظلہا إلا آحادٌإلا سیر مہا > ۔ 

قات: ہذامن جنس ذلاث الکلام التقدم . أوقفت علیہ شیخنا الإمام واحد زمائہ 
شوس‌الدین محمد بن أحد الحطیب پیبرود الشافعی؛ فقال ی :معذو* آبو شامةء حیث |ن 
الفراءات کالحدیث؛ خرجھا کخرجہ ہ إذا کان مدارہا علی واحد کانت آحادیةۂڈوخنی 
عليہ انہا نسبت |إلی ذلك الإمام اصطلاحا؛ وإلافکل اہل بلدۃ کا نوابتر+ونہاآخذوھا 
ان آمم . ولو انفرہ واحد بتراءۃ دون ڈھل بلدہ | یوافقہ علی ذلك أحدہہ لکانوا 
پجتبولہا وبأمرون باجتٹاہہاء 

قلٹ : صدق . وا بد علی عذا ماقال ابن جاعد : قال لی قتبل :قال ااقواس فی 
سنة سیع وثلائین ومائتین : ااىّ ہذا الرجل ( بمنی الہزی) فقل ہ:ھذا ا مرف لیس ‌من 
قراء نا . یعنی و وم هو بھیٹ ‏ مخغلا . و[ ھا بخنف من الیت من قد مات ء ومن لم 


نت فہو مغاد . فلقیت البزی فا 





ائہ ؛ فقال لە: قد رجمت عنه...وقال محمد بنصاخ: 
سعمت رجلّا بقول لأبی مرو : کیفتترأ ولابمذبا عذایہاحدولایولقدثاقہٴاحد؟ 
فقال : ھ لابمّب > ہالنکسر . فقال لہ الرجل : کمیف ؟ وقد جا عن الاہی بل 
ہ لا بعذبُ ٤‏ بالنتج . فقال لہ ابو عمرو : لو ممت الرجل الدی قال : سمت النی اك 
ماأخذنہ عنہ. أو تدری ماذاآالأ فی آہم الواحد الشااٌ إذ کان علی خلاف ماجاءث 
پہ العامة . قال الشیخ آبو الحسن السخاوی : وقراءۃ النعح یا ثابعة بالتواتر . قلت: 
صدق ؛ لأنہا قراءۃ اکسا . قال السخاوی ؛ وقد ٹواتر ابر عند قوم دون قوم ٠‏ 
ونھا آنکرھا آبو ہمرو ؛لأنہا لم تبلذہ علی وجه التواثر ۔ 


قلت : وہذاکان من شأنہم علی آن نعبین مژلاء القراء ایی بلازمء وو عین غیر 


سکع سے 


ہؤلاءجاز . وشیینہم إمالکونہم تصدوٴا للإقراء اکر من غیرم ء أو لأہم شیوخ 
المین کا تقدم ۔ ومن مم کرہ من کرہ من السلف أن تفسب انقراءۃ إإلی أحد۔ روی 
ان اف داودعن |براہہم الیی قال : کاوا یکوہون سند فلان وقراءۃ فلِن.قلت 
وذلك خوقا ما توعمہ یوشامة من‌التراءة اذا نہ 

أ ن کل قراءۃ نسبت إإل قاری* من ہڑا 
فی ھذا ازمن واضانہم, ۔ولو لم یکن انفرادالقراء متوا٦را‏ لکان بمض الترآن‌غیر متو !تر 
لأنا نجد ‏ الترآن آحرفا تخلف التراء فبھاء وکل”مٰہم علی قرامۃ لا توافق الآخر* 
کأرجہ وغیرھاء فلا یکون شی: منہا متواترا۔ وأیض قراءۃ من قرأ دمااك وبخادمون> 
من القرآن بائئین ولا بثلائة ۔ 











ان قراؤہا زن قارثہا وقملہ ا کنر مقر اتہا 





بر متواتر ء لان الدواتر لا 





قال الإمام الجمبری فیرسالتہ : وکل وجہ منوجوہ قراءتہ کذلث(ہعنی متواتوا) 
لأنہا أبعاضہ. تم قال:فظہر من عذا فساد قول من قال :ہو متوالر دونہا ؛إذھوعبارۃ 
عن جوعپا 


مم قال ابن ا لمزری : وا یحتققق ال أن قراءة ہل کل بلد متوا'رۃ بائذ 
ن الإمام الشافعی رضی ال عنه عل البسملة من القرآن مع أن روایتہ ے 
تقتضی عدم کونہا من القرآن ؛ لأنہ من اہل مکمة وم یشبمون البسلة بین السورتین 
ویمڈونہا مرے آول الناتحة آیۃء وہو قرأ قراۃ ان کثیر علی إسماعیل القسط عن 
!بن کثیر ء ف'م بمتمد فی رواہته عن مالك فی دم الیسلةء لأُنہا آمادء واعتمد علیٰ 
قراءۃ ان کثیر لأنہا متواترۃہ وھذا لطیف فعاماہہ فإتی کت اجد ق کعب أصحابٹا 
یقولون : إن الشافعی رضی ال عنه روی حدیث عدم البسلتعن ملا ول یەوّل علیدہ 
فدلٌ علی آنہ ظہرت لہ فیه علدہ وإلا ما ترك السل بہ . قلت : ول آر اعد منأصحابنا 









نے می سے 


بن العلةء فیبنا نا یلة مضکر ء إ نعج اللہ تمالی جا نقدگم ۔ واللہ تعالی أعم ۔ آنہاہی 
اط مع آف قرأت" القرآن بروایة إمامنا الشافعی عن ابن کثیر کالیڑی وقتبل ۔ 
ولاعلم ہذلاث بعض أصحابنا من کبار الأٰة الشافعیة قال لی : رد آن اقرأ علیشہ 
القرآن بہا ۔ 

وا زیدك تحقیۃً ما الہ أہوٴ حم الەچستاف : قال :أول من تیم بالبصرۃوجوہ 
القراءات والٹھا وت 
الٹراء٠‏ فکرہ الناس ذلك ہ وقانوا : قد آساء حین ألتھا . وذلك أن اقراءۃ اما 
پأخذھا قرون وأمة عن آفواہ أمةہ ولا باتفت مہا إلی ماجاء من راو راو . قلت:یمی 
آماد؟ آماداً ۔ 

وقال الحافظ الملامة أبو سعید خلی لکیکادی الملانی ف کتاب ا جموع الذھب: 
دلشیخ شہابالدین أبیشامة فی کعابہ الرشد اوجیز وغیر کلام فی الفرق بین ااتراءات 


43, 


اشااٌ مہا ہارون بن موسی الأُعور . قال : کان ول 








والثلاّد مٰہا ۔ و" کلام غےیرہ من متقدمی القراہ مابوہم أنالقرادات 
الم لیست مثوائرۃ کاپا ء وآن اعلاھا ما اجدسم غیہ صحة السند وموافقة خط 
الصحف الإمام والفصیح من لفة العرب ء وآنہ پکنی ذیہا الاستقاغة ؛ ولیں الأمر 
کا کر ہؤلاہ . والشبة دخلت علیہم مم احصار أسانیدھا ق رجال ممروفینہ وظنوھا 
کاجتہاد الآحاد ۔ 

> کذا بالأصل . ولملہ قد سقعلت ہن اکلة ھ العواتر > ء ولم لکلة ھ والثاذۃ‎ )١( 
آصلپا ھ والشاذ ء ٭ ہدون تاء مربوطة ۔ فتدبر ۔‎ 

)6 کذا بالأصل, ولملہ قد سقطت ھن اًکلتھ فی > ویکون الصواب: ھ و یکلام 
غیرہ > فتامل ۔ 

(م) ال الہ : ة تظنوم اك خبار الآحاد ء ۔ 


مور الہ 


قلت : ھ وقد سآلت شیخنا ]مام الأئمة آبا للمالی رحہ اللہ نمالی عن ھذا الوضع 
ققال : انحصار الأسانید قی طالفة ؛ لایمنم مجی+ القرآن عن غیرم . فلند کان بتلفاہ أھل 
کل بلدہ بقرؤہ منہما٣حم‏ الغغیر عن ملہم ء دکذنک دا دالت تر حاصل لم ۔ولکن 


الأۃالذین تصدوا اضبط اخروف وحفظوا شیوخہم مہاوجاہ السند من جہّمم 9ء 





وہذہ الأخیار الواردة قی حجة الودام ونھوھا أجلی'' ء ول تزل حجة اوداع منقو3 + 
فن"؟ حصل بہم التواتر عن مثلہم یکل عصر ء فہذہ کذلك . وقال <ھذاموضع 
اليهل , ا٘ہی والل أعم ٤‏ 

ڈلث ماقالہ الملامة ابن المزری فی ھذا للقام من کتابہ النجد؛ واعلہ فصل اثلطاب 
فی ھذا للوضوع ہ واذلث آمرنا آن ننثلہ إليك محاولین حسن عرضہ وضبطہ والصلیق 
علیہ ختصر؟ پندر الڑمکان . ولقدکنت أدہ أ‌شکون الشخة اق نقلت* منہاأ کٹ 
تحربرا؟ نا رآیت ء ونکن ما الحیلة؟ وھی آول طہمة عن نسخة خطوطة برواق الغاربة 
من الأزہر الشریف ء ومن مأن البدایات أن یکون فیہا قص ء لم تصیر إل الکال 
ق الہایة إن شاہ الہ ٠‏ 





. لعل فی ہذین للوضمین حقطا‎ )۷()١( 
(م)صواب عذہ الفاء أن شکون عینّ و میا أوباہ.‎ 


چو سے 


ب ۔القراء 

القراء جمع قاری* وھو فی اللغفة اس فاعل من قرأ وبطلق فی الاصطلاح علی امام 
من الأئمة لمروفین الذین تنسب |لیہم القراءات السابنة. وقد سردنا علیك آسماہم ۔ 
ونتحنك ھنا بلیذۃ قصیرۃ عن کل واحد من مشہوریہم وعن بەض من اشہر بالروایة 
حلد ؛ نتعللع علی غحمۃ من فضلہم ء ولتمٗسل انصالا علىًا بہذہ الفثة الک ربة التی نما ذ1 
الأحر الرائم فیا حافظة علی آداء الث رن ااسکریم بحلك الطرق الدوٗیة فی جیع آنحاء الما م 
الإسلامی مدی تلك القرون الطویلة ۔ 

ونحن لانرید بہذہ الکلات استقصاء تاریخہم ولا للأدوار الّی مرت قراءانہم ۔ 
فذلك شوط واسع ۔ آفردہ بالتالیف جماعةء مہم انذھبی واین المسزری فی طبقات 
القراء ٠‏ 
القراء البعة رحہم ال : 












١-ابن‏ عامر 
اس عبد ال الیحعمٌٍی ٤‏ نسبة إلِغَصُبء وعو فحِڈامن حیر ویکنی آبا .- 
وآیا عمران . وہو تاببی جلیلء اتی واللة بن الْسمَم والدمانبن بشیر ء وقد أخذ القراءة 
عن امغیرة بن آیں شہاب الزومی ؛ عن عثان بن عفان ء عن رسول اللہ تل دقیل ]ند 





)١(‏ طبفات القراءلابن المزری ع وت علہہا فیٴر اجمالقراء خصوصاً عندالا خلاف۔ 
بین الراجع ء لأنہ ہو المروف با حقّق 1. ویہذہ الناسبة رید أن تقضی الەجب أو 
الأسف معی عل أن الڈی عٔىّ بطبع ھذا النکتاب دنشرہ ہو الستشرق الأا۔سےانی 
(ج. رجسقراسر )کا سمعت انعطب عمکتابا بعر آیذافی القراہات لابن خالور :نم تا 
لی بلادہ ء ومع مکلپا محروعة مہ ١1۔‏ 





پوی سے 


مرأ علی عمان نفسہ؛ وقد توق بدمشقی سن ۱۱۸ ممانی عشرۃ ومائةء وقد اشہر بروایة 
قراءتہ ہشام وان ذکوان ء ولکن بواسطة أصحابہ ۔ 
( فأما ہشام ) فقد آخذ الفراءة عن عِراك بن خالد لازی ء عن بی بن الحارث 





الماری ء عن ابن عامر ۔ وکا حشثام قاضیاً ہہ دبا تق ضابطاء توف بدمشق 
سنة ۲٤٢‏ خس وأرہمین ومات 
( وأما ان ذکوان) فھو ابو مد عبد اللہ بن أحمد بن بشیر بن ذکوان القرشی > 
العمشتی۔ آخذ التراءۃ ءن ان آیوب بن تیم ؛ حن بی بن الحارث الذماری ء عن ابن‌عامر 
بقول بو زرعة فیه : ھ إنہ الحافظ الدمشتی ؛ لیکن بالمراق ولا بالحجاز ولا بالثام 
ولا بمصر ولا بخراسان فی زمن ابن ذکوان عندی أقرأ منہ ہ ء توفی سنة ۲٢٢‏ ائنتین 





وأرمین ومائئین ۔ 


وق ابن عامر ورا یی بقول صاحب الشاطبیة :۔ 


وھامرر فف بن اثر طابت مھللا 





واما مث الثم دَار 
نام ء وعبد اثرء وھو انضانٗ ال کوان بالإستاو 


۲- اب نکثیر 


ہو آبو محمد أوآبو مد عبدالل بن کتیراقداری .کان إمام الناس فی القراءۃ 





يک ء تحقہ السکینة ویحوطہ الوقار . اتی من الصحابة عبد اللہ بن الزبیر ء وأبا آبوب 
الأنصاری ء ونس بن مالك ۔ 

وروی عن مجاہد عن اہ عن عباس عن بی بن کمب عن رسول ال بل وقر ا 
علی عبد اللہن الائب اٹحزومی, وقرأعبداللہ ہذاعلی أٌ بن کمب وعر بن اخلطاب۔ 
وکلاھا قرأعلی رسول الہ گڑگّ . ونوفی سنة ٥٣۰‏ عشرین وماثة بمکة االکرمة۔ 


وقد اشہر بالروایة عنه- ولکن بواسطۃ أصحابہ۔ البَری' وقتبْل 





.203 سے 





فہو ژبو ا سن احد بن مد بن عبدالل بن الف بننائم ایی یس 
فالبزی نسیة إلی بز/ ھذا وھو جڈہ الھی . کان إماماً ابا ئفة انشہت إليه مشی 
الإقراء بک روی عن ممکرمۃ,ن سلیان عن شی ل ین عباد و ماعول بن‌عبد ان قسطتطین 
عن این کثیر۔ وکان |ماملجد ا رام ومقرثہ ومؤذنہ توقیس.ذ٢٥‏ خسین ومانتین۔ 

(وأما یل ) فہو مد بن عبد الرحن بن غالد بن مد ا خزوی الکی بکنی 
یمر ء وباق بقتبل اشدتہ'۔ کان ]ما فی القراءة ضابطًا تفةیمہالداس من أقطار 
الأرضی ۔ أخذ القراءۃ عن أبی الحسن أحد الفواس عن وعب ؛ عن القسط ءعن شبل 
ومعروفء وکلاما قرأ على ان کثئبر . وی سنڈ ۲۹۱ إحدی ونعین ومائنین . 

وفی ان کثیر وراوییە بقول صاحب الشاطبیة : 

دوک عبد اظر فیا مق ہو ان کی کان الو 

ردی اص٢‏ البڑی لہ وحم لی سن وَغو الب 

.- عاسم 

ہو اہو :یکر عاصربن ابی اُجود الأسدی(والنجود بفتحالدون وضم ال مأخوذ 
من مجدت الثیاب إِذا سوبت بمشہا بیعض ٠)‏ 

کان قاركّ معقتا ء آبة فی التحربر والاتقان والقصاحة وحسن الصوت بفراءۃ القرآن 
قرأ لی زِرٌ بن حبیش علی عبد اللہ بن مسعود علی رسول الل یڑل . دقرا ابض علی 
بی عبد الرحن عبد اللہ بن حبیب السی ء مس لسن واخسین ۔ 

وقرأ عبد الرحن ہذا علی الإمام عل٥ء‏ دآخذ الإمام علی*قراءتہ عن رسول اللہ 
صلى اللہ علیہ وسل . توق بالکوفة و بالسمافۃ سنة ۱٢۷‏ سیع وعشرین ومائة۔ 

روی عنە شمبة وحن سکلاہا بدون واسطة ۔ 

)١(‏ تل كمْذ : القلام* لاد الراُس اطفیف الروح ۔ ذلث أصل عمناہ نم 


سمی یە مد بن عبد الرحن القاریٴ . انظر القاموس |ن شثڈت . 



























سے قججع ہل 


( ما شعبة) فہو الہور بابن عیاش بن‌سال الأسدی وقیل اه مد وقیل مطرق؛ 
ویکی آیا نبکر لن شمبة اسم مشترك بنه وبین بن بلاط شعبة بن ا لحجاجالبصری۔ 
کان ماما الا کبیرا . توف باللکوفة سنة ۱۹۳ ثلاث وین ومائة ۔ 

((وآما حنص ) فہو ابو ہمر حخص بن سایان بن الغدرۃ الب کان ریب بعامم: 
تری فیعجرہہ وقر أعلیہہ ونم منہ کا یتعم الصبی من ممدہ ؛ فلاجرم کان أدقإِقاتًً 





من شعبة . نوفی سنة ۱۸۰ ثمانین ومائةء 
وف عامم وراوبی بقول صاحب الشاطبیة : 
< وبالکوفڈ الفٗاء علہم ملائڈ ‏ آذاوا قد ضاعت غلّی 
نما آبو بکر اہر اپ تی تا از 
وذاةً انن/ اش ابو بکری ارنا وَخَلصسٌ دبالاقان کان عُلَما 





-٤‏ اہو مرو 


ہو ابو مرو زٌبآن بن العلا مار البصری :کان من أعم الناس بالقرامۃ مع 
صدقی وأمانة وثفة فی الدین . روی ەن مجاحد بن جبر ؛ وسعید بی جبیر؛عنابن عباس 
عن أبی بن کعب عن رسول اللہ بل . واقرا علی جماعة منہم أبو جعٹر وزید بن 
قاع والهن البصری . وقرأ المسن علی حطان وأبی المالیة . وقرأ ابو العالیةعلی 





مر بن انلطاب . توفی سنة ٥٥١‏ أرہم وخسین ومائة ۔ 
ومن اشہر بالروابة عنہ الدوری وال۔وسی ؛ ولکن بواسطة الیزبدی بی مد 
بی بن امبار المدوی التوفی سنة ۰٢‏ ائنتین ومائت 





وسمی بالبزیدی پسبة|لییزید 








سے مع سے 


(أما اادوری) فہو أیو عمر حنص بن عمر القری الضریر ؛ ولقب با4وری نبة 
إی الدور ء وھو موضع بالجانب الشرق من بندادء کان ثقة ضابطً ؛ أول من جع 
التراءات. روی عن الیزیدی عن آبی عرو ء وتوفی ہ٢٦٣‏ ست وأر ہین ومائتین ۔ 
( وأما السوسی) فیو أہوشمیب صاخ بن زیادہ روی عنالیزیدی عن أئی عمرہ۔ 


ضابط . توفی سنة ۲٦٢‏ ]حدی وستین ومائتین ۔ 





وق أی عمرد وراوییە بقول صاحب ااشاطبیة : 







د وأئ الام آنازیة مر 


ہ۔ جزۃ 

یات اللکوفی موی عکومة بن ربیع التیمی . قرأ 
علی آبی مد سلیان بن عھران الأعمش ء علی بی بن وثاب ء علی زر بن حبیش > 
علی عثمان وعلی وابن مسمود ؛ عل النی پل ۔ کان ورعا یکعاب اللہ ؛ مجسود؟ھ 
عارفاً بالفرائض والمربیةء حافظا تلحدیث . توق بحاوان سنة ۱٥١‏ عت وخسین 


ہو آبو عمارۃ حزۃ بن حبیب 


ومائة 
وعمن اشہر بالروایة عنہ خلف وخلادء الکن بواسطة أی عبی 
ا نی الکو الدوئی سنة ۱۸ء نمان ونمانین ومالة۔ 
( ما خلف ) فہم آبو ممد خلف ین ہشام بن طالب بن الہزار ۔ کان زاعدً عایدگ, 





روی عن سل بن عیسی ابی عن جزۃ. ۔وتوفی سنة ۲٦۹‏ تسم وعشر ین ومائتین . 
( وأما خلاد) فہو آبو عیسی خلاد بن خالد الا ول الصیرق. روی عن سلیم بن 


.15 سم 
عیسی عن جزۃ. وکان ا٘طبط اصحابسل واجلہمعرفا تی توق بالکوفة ستة 
٠۰‏ عشرین ومائین , 
وف ذلک یقول صاحب الشاطبیة: 





متورع .ما صوراء ء لٹا رن 
ری کلف رض لاڈ ای رواہ مک ینتا وس ےلاء 
٦‏ الم 

هو آبوروم نافع بن عبد الرحن بن آبی نیم الدای . آخذ القرا:ۃ عن آبی جمفر 
التاری ومن سہمین من التاہمین ء دم أخذوا عن عید اللہ بن عباس وأبی عریرۃ ؛ عن 
بن کمب ہ من رسول اللہ صل ال عليہ وس : واثہت إلپہ ریاسة الإقراءبلدہنۃ 
اللنورۃ . توفی سنة ۱۹۹ ٹسع وستین ومالة, 

ومن اشہر بالروابة عنہ قالون وورش ؛ 

( أما قالون ) فہو ابو موسی عیسی بن مینا التحوی . ولقب بقالون ملودتفرا:نہ 
لأن قالون معناہ ای فی أصل وضمپا ۔ قرألی نافع واختص“ٌ بە کئبرآ وقال:قرأت 
علی نافع غیر مر ء دکتبت عنہ . توفی سنة ٥٢٢‏ عشرین ومائدین ۔ 

80 ورش) فہو عُمان بن سعیدالصریء کی أباسمید ہ ویلذب بورشاشدۃ 

ند . رحل پل للدینة فقر لی نافع خنمات سد١٥۱‏ خمس وین ومائد مم 








ری تروس ای |إليہ راسة الإقراء بھا ء وکان حسن الصوتجید القراءۃ .توف 
سنة ۱۹۷ سبع دنین ومالة۔ 
وف ذلك یقول صاحب الشاطبیة : 


)١(‏ الورش“ فی أصل الفن: بطق می شی٠‏ یصنع من البن. فیعیع أن بضرب بہ 
الٹل ‏ البیاض . انظر اتقاموس ۔ 


< اما انکر ماش لیب نام 


وفاوں عبی اخ مان وَشُمْ 





۷۔الکساق 


ہو آبوالحسن علی نحزۃ النکسایالنعوی , لقب یانکسائیلأنکانف الإحرام 
لاب کا ؛ ال ہو بکرالڈباری : اجددمت فی اکسا امو کان أعلمالداس بالنحو 
وأوحدم بالغریب ء وکان أوحد الناس بالفرآی ء فکانوانیکٹرون عليه ؛ حی بُفطر 
ان یملس علی النکرسی وبتاو القرآن من آو إل آخرہ؛ دم یسمون منه وبضبطون 
عنہ ۔ توف سن ۱۸۹ قم ونانین ومائة۔ 

وقد انہر بالروایة عتہ أبو الحارث واقوری ۔ 

(اأما آبو العارث) فہو الیث بن‌خالد الروزی . کان مِنأجلاء أمحاب الکانی 
مة وضیاً . توق سنة ۲٠٢‏ آرہمین ومائتین ۔ 

( وما الدوری ) فہو أبو عمر حقص بن مر اقدوری الذی من إليہ فی اروایة 
عن أف مرو 

وف الکسای وراوییە بنول صاحب الشاطبیة : 
درا ءیاانکایا تن ۓ؛ ىا کا 





ہے مرو رر مورے ری 7,2 7 ٤‏ 
روی لیت دہ ہُو آحارتِ آَرَغاً وحن عوالداوری وفی ا کرلاخلام 





بہذہ الکلہة لی ماروی عتہ کان إذا تنکام یش منقیہ ری السا 
لی يك فی فیه متام ؛ کا آخبر نافع بذک ۔ 





سے ٘وع اس 

تمام القراء المشرۃ ؛ 

بوعا کلذ عن الثلائة ال ہن إذا أأضیذوا إلیالسیعة السایقین ؛ شکل بہمعدّ القراء 
المشرۃ أصحاب القراءات المشر المروفة ء والتی سبق الکلام علیھا قریبا ۔ 








۸ أبو عفر 
عویز پن القعقاع القاری ء بة إلی موضع بالدینة یسی : قارا . وقد سبق نہ 
آخذ عن عبد ال بن عباس وأبی عریرۃء عن أٔبهٌ ین کعبء عن رسول اللہ کل ٠‏ 
جلیل القدر ء رفیع للز3 ۔ 





توف ابو جعفر سنة ۴۰ ملائین ومائذء وکان 
وقد اشنہر پالروایة من أبو موسی عبسی بن وردان اخدًاء ء وآبو الربیع سلیان 
این مسل بن جگاز۔ 
( ما اہن وردان ) فہو أبو موسی عیسی بن وردان ء الدی ء المذاہء مك 
آصحاب نام فی القراءة علی أبی جعنر . کان مقر ضابطا ا سےة ۔ وثوف سنة ٦٦٦‏ 





از ) فہو!بو الربیع سلیان بن مسلم بن از ۔ قرا علی آبی جعٹر 
وشیبة بن نصاحة ونافع . وتوفی بعد سن ٥۷۰‏ سہمین ومائة بالدیتة امٹورۃ ۔ 


۹- یعقوب 
ہو یو مد یعقوب بن إسحاق الحضرمی ۔ قرا ہلی آبں النذر سلام بن سلیان 
لطوبل . وقرآ سلام لی عاصم وعلی آب عرو. توق توب سنۂ ٣۰٢‏ خس ومائئین۔ 
ون اشہر باروایة عنہ رَوْحٌ بن عبد الؤمن ء و مد بن الدوکل اٹاؤلؤی اللقب 


پراؤنس وغیرھا۔ 


ہہ موی ا 
( آما روٰخٌ) فہوأبو المسن دوْحٌّین عبد الؤمن بن عبدۃ بن مل لھڈ النعویء 


قرأ علی إمام البصرۃ أبی مد یعقوب بن |إسعاق بن زی 
الحضربی ء دکان ]ماما جلیلاّ لقة روی عنہ الباری . وف سنۂ ۲۳٣‏ آریم أو خس 


بن عبد اللہ بن أبی إمحاق 





وغلااین ومائتین ۔ 
( وأءما رویس ) فہوآ)وعبداڈ مد بن‌اندوکل الاؤاؤی البصری؛ المروفرویس. 
کان من أحذق أصحاب بعقوب . وتوف بالبصرة سنة ۲۸ نان وثلائپن ومالتین ۔ 


٠۰‏ -- خلف 


ہو ایوممد خلف بن ہشام بن ثعلب بن خلف بن علب؛ قرأ علی سلہم عن جزقہ 
وعل یەنوب بن خلیذة الأعشی ؛ وھلی أبی‌زید سعید بن أوس الأنصاری صاحب الفضل 
الضی؛ وع أبان المعطارہ دم عن‌عاصے . وتوی خلف سنة ۲۲۹ شیع دعشرین ومائدین 
کا حبقی فی مرجمة حر 

ومن اشہر بالروایة عنہبو مقوب |محاقن|براہی بنعان بن عبدال؛ الروزی؛ 
م البغدادی ؛ الورٗاقی ؛ التوفی سنۂ ۷۸۲ ست ونمائین ومائتین ۔ 

ومن اشہر بالروایعنہ أبٗآبو الحسنإدریس بن عبد انکر الد“ادالبندادیء 


التو سنة ۲۹۷ اثنتین أو ثلاث ونسین ومائتین * 
تمام القراہ الأربمة عشر : 


وھاك کلة ختصرۃ عن الاربعة الذین إذا أضینوا ال اآمشرۃ السابتی ن کلت عدۃ 
الفراء الأربمۂ عشر الین تلسب [إلہہم التراءات اشروفة بانفراءات الریم عشرۃ۔ 


ستوڈد نے 


7 ۹ - خسن البصری 
ہو السید الإمام الخسن بن ایی الحسن پسارأبو سمید البصری الدی* بشہرتہ عن 


تقعریفہ . التوقی سنة ۱١١‏ عشر ومائة ۔ 


٢‏ - اپن عحیصن 
ہو ممد بن عبد الرحن السہمی کی مقری' اأہل م 





مع ان کٹزہ لاعوفیسنةۂ 


۳ ملاث وعشرین وماٹء 


۳- بھی الیز بیدی۔ 
ہو بحنی بن۔الیارك بن الغیرۃ الإمام ٗبو مد المدوئ الیمزئ اشروف :ائیزیدی: 
الترفا ستة ۲١٢‏ اٹنعین ومائتین ۔ 


١‏ - الشبوذی 

ہوممد بن اجد بن [براع'بن ہوسف بنالمباس بن میمون ابوالفرچ النیوذئ: 

لشطوی البغدادی . التوفی سنة ۳۸۸ منمان ونمانین وملانمائۃ, 
ہؤلاء الأئمة وأضراہم مم الذین خدمو! الّمقواللءوحافظاواعل الکتاب والسنۃہ 
وفیہم بقول السبوطلی بإتقائہ :ھ مم ما انسم إطرق.ء وکا الباطل,بلتہیں۔ہالحق, > 
ام چھایڈڈ الأمة وبالنوا فی الاجہادء وجعوا الحروف والتراتات ء وعرتوا الوجٍوء 
والروایات ء وءإزوا۔المنحیحواشہور والشاذ یأصول أطّاوعاء وارکان فصاوع.اول 
من ملتقدق الف زدات أ بوعبید: ااقاسم مین سلامہئم أححد بن جببرالکوف:ئم ]سماعیل 








)١ عتامل امرنائا-‎ ٢۹ ( 





سے وع سد 


ابن إسحاق الااکی صاحب قالون ؛ مم أبو جعفر بن جربر الطبری ؛ نم ہو بکرید بن 
این 





أنمد بن عمر الدجوی ء تم آبو بکر مجاہد ؛ تم قام الناس فی عصرہ وبعدہ با 
فی انواعھاء جا ومفرداء موجزاٌ وبا وائمة القراءات لاتحمی. وقدصنف طرتا ہم 
حافظ الإسلام أبو عبد اللہ الذھی ؛ لم حافظ القرآن أبو اظبر بن اجزری ١۱م‏ 

٠‏ آسآل اللتمالی آن بنمر اجیع بواسعرحانہء وآن مجزہم أفضل ا زاء عی خدنہم 
اشکعابہ . آمین ۔ 


کم ماراء المشر : 

وع الاف أیتا فی الفراءات الأریع الیزید ھی المشر وشکل“الأریع عشرۃ: 
ققیل بنوالر بمضہا ۔ وقیل بصحہا . وقیل بشذوھا ء]طلاقاً فی لکل . وقیل : |ن 
ال أ8 نیست مألة اشخاص ولاأعدادء ہل ھی قواعد ومبادی“۔ فأجا قراءة نت تیھا 
الأرکان الثلائة اذاِك الضابط الشہور فہی عقبوة ء وإلا غہی مردودۃ . لا فرق بین 
قراءاتالفراء السیع والقراء المشر والتواء الأربمة عشر وغیرمء فڈایزان واحد فیالکل 
نوالحق اح ُن یقیع ۔ 


قال صاحب الشافی : ھ الّك بقراء سبعة من القراہ دون غیرہم لیس فیہ الرولا 








صفةء ولا ہو من جمع بعض الأخیر ین فانقشروا۔ ووہم من قال : نہ لا سجوز الزیادۃ 
علی ذفک ۔ وذلك لم بقل یہ أحد ١۱ھ‏ بٹیە من التصرف ۔ 

وقال الکوائی : ہکل ماصح ستدہ ؛ واستقام وجپہ فی المربیةء ووافق خلٗ 
الصحف الإمام ؛ فہو من السبعة النصومة . ( )رید السبعةالأحرف فی الحدیث النبوی 
المروف) مم قال : وقد اشعد إنکار آئمة ھذا الشآن على من' ظن* احصار القراءات 
الشہورۃ فی مثل ماف التسیر والشاطبیة ١۱ھ‏ 


سے بی سے 


وہذا رأي قریب من الصواب ء لولا آنہم یمر نظرہ علی باعو الواقم القائم 
پیننا الیوم من القراءات ء و طبق اض ول یفصلہ فی بل ساق الکلام عاىًا 

ریا 

" والتحقی ہو ماذھب إلیہ ہو انلیر بن الجمزری ء من آن القراءاتانمشر التی بین 
ایا ای 2ع الوم عتوالىرتدون غیرجا . قالق منجد انترثین مابفیدأن القی جمع فی زمتتامڈھ 
الأرکان اقلائد( آی نی ذيك الضابط الشہور مع ملاحقظة إبدال شرط صحة الإسناد 
بتوائرہ )ہو قراءۃ الأئمةانشرۃ افق جع الناس لی تلق بالقبول . آخذھا اطلف ءن 
السلف لی أن وضلت إلی زماننا ۔ فقراءۃ أحدھم کترا: الباقین‌قی کونہا مقطوعبہا۔ 
ما قول من قال : إن القراءات التواترۃ لا حد* ما فإن آراد القراءات المروفة ییزماننا 





فقیر صحیح؛ لأنہ لایوٴجدالیوم قراءۃ متوارقوراء القراءاتالمشی ۔ وإن آراد مایٹمل 
قراء ات الصدر الأول فحتصل ۔ 

شم إن غیر التواتر من التراء علی قسمین: 

(الٹم الڈول ماصح' سندہ بتقل المدل انضابطعن مثلہ إلی منہاہ ووافق الەرییة 
دازلےم۔ وھذا ضربان : ضرب استناض تللہ وتلتتہ المة بالقبول ء کا انفرد بہ الرواۃ 
وبعض الکتب التبرة ء ا و کراتب القراہ فی الد حو ذلك ء فہذا صحیح متطوع یہ 
وأ مز من عند اللہ علی الدی گل من الأحرف السبة ٭ وھسذا الضرب یلحق 
بالقراءة افتوا٦رۃ‏ و إنم یبلغ مبلفھا ء لأنہ من قبیل خبار الحاد اتی احتفٹ بہا قرالن 
تفید اللہ والضرب الٹانی لم تعلتہ المة بانقبول وإ یستقض۔ وعذا فیە خلاف الملاء: 
سہم من بجوآز الفرا ات والصلاۃ ٥ء‏ ومنہم من پمنع الترامۃ یما وراہ المشی منعتحریم 
لاکرآخة۔ قال ات السیکی فی جم الجوامم : ھ ولانجوز القراءۃ بالشاد : والصحیح أن * 
ماوراء المشر فھو شاذ ٤‏ وف لیغوی والشیخ الإمام ٥‏ ۔ دیریذ بالشیخ الإمام والدء 
مجنہد المعصر آیا لسن علی بن عبد الکاقی السبکی ۔ 








یرجھ سے 


راتے الثانی) من القراءۃ الصحیدة ماوافق المربیة وصح سندہ وخالف الرسم ٤‏ 
کللذی پردعن طریق صحیح من زیادۃ ونقص ؛ وإبدال کل ة بآخری؛ ما جاعن 
یں الدرداء وعمر وا مسعود وغیرم ؛فہذہ القراءة : اس این غاد نکرتہا لت 
عن دسم لصف الجمم علیہ ء وإن کان ]سنادھا صتعی“حً'۔ فلا نجوز القرادۃ ہہا لاف 
الصلاۃ ولا قی غیرھا.۔ قال الإمام أبو عمر بن عبد البر فی کاب اتید : دوفا مالک 





إن من قرأفی صلالہ پفرادۃ ابن مسمود آوغیرہ من الصحابة ما ثخالف الشحف بل 
ورادہ . وعلاء السلین جمون علی ذاك إلا قوما وا لای رج علیہم ٭ 
وحی ان عید البر الإجاع ایض علی آنہ لانجوز الفراءة بالشاذ ۔ 1 5 
وقال ابن الجمزری: قال أصحابنا من‌الشافعیة وغیرو: لو قرأ بالشاء فی صلاتہ بجالت 
صلاتہ إن کان عالا. وإن کان جاہلا غ تبطل ولکن لاحسب ل تلك ارز ۔ 
وانفق عماء بندا د علی تأدیب الإمام ابی شفبوذ وامتتابتہ عل قراءتہ وإقرالہ 
بالشاذ . ذلك کلہ فیا صح فیه النقل والمر بیڈ ولکنہ خالف الیم : 





آما مال بصح فیہ نقل فو آقل من أن سی شاذا ء وو واقق الەربیة دالریم :بل 
ھوقراءۃ مکذویڈییکٹر متصدھاء 

کی الحقق ابن المزریر أن استفتاء ثفم من المجم ا ی دمشق تی حدود الڈر مین 
والسمائة صورقہ : ہل بجوز القراءة بالشثاذ ؟ وھل جوز أن بقراً القاری* عشرٍ کل 
وروایة؟ ۔ فأجاب .علیہ الإمامان : أبو مرو بن الملاح:وآبوزعرو 





این الحاجپ: 
انصلاج فقائی : بشقرہل .ان ن کون اقردو بہ نتر فلہ معن ریول ال پل 
نہ الأمة بالقبرلکہڈھ القراءات إلصی؛لان إلمتر 


آما ابن 
قرآنا ء واستغاض ظلہ کذلک .و 











سکع سے 


فی ذلك الیتین والتطع علی مانقرر وتمہُد فی الأصول . فما م بوجد فیہ ذالك کا عدا 
السبع أو کا عداالمشر'فمنوع من القراء بعمنع تحریم لامنع کراعةافی الصلاۃ وخارچ 
الصلاۂء ومنوع من عرف الصادر والمانی ومنلم بعرف ذل ؛ وواجب علی من قدر 
علی الأمر باامرزوف والدھی عن ااسکر أن یقوم بواجب ذلث ٠‏ و[ھا نقظلہا دن لہا 
من العاماء لفوائد فیما تتعلی بعم المربیة لالاقراءۃ با . ہذا طریق من استغام سبیلہ ۔ 
سم قال۔ والراءة الشاذ ما نقل قرآت من غیر توالر ولا امتفاضة متلف بالقبول 
من الأم کا اشتمل علیہ الحقسب لابن جنی وغہرہ. وأما القراءۃ بالنی من غیر ان 
ینقل قرآنًا فلیس ذلاں من الثراءات الشاذۃ أصلا. وا مقری' علی ذلاك مجتری' علی 
عظم ؛ وضالٌ علالاً بیداء ٹر وینم بالیس وعوہ؛ ولا کی ذد ملالة ؛ 





ولا ےر ذلاث التمکن من ذلاک إ پالہ ۔ دیجب منع القاری* بالشاذ وتأئیمہ بعد تمر رفە ؛ 


ہن لم ندم فعلیہ التزیر بشرطہ ۔ 


دإذا شرع القاری' بقراءۃ ینبفی الا ہزال بقرأً ہہا ما بتی کلام ھا ابندا: 
ب۔ وما خالف ہذافنہ جائز ویمتنع ۔ وعذر اثرض مائع من پیانہ بمقہ . واللم عند 
اللہ امال ١8ھ‏ 


وأما ان الحاجب فقال : لا بجوز آن بقرأ بااتراءۃ الڈاذۃ فی علاۃ ولا غیرھاء 
ال کان بالمربیة أو جاہلا. وإذا قرً بہا قاری*ء فإن کان جاہلا بالتحریم رف بہ 
وأمر بت رکہا ‏ دإن کان عالاأّٔب بشرطہ ء وإن آمر* مل ذلك ادّب عل [صرارہ 
ننا بأمطداء وموٌلت بزینٹ ء وحوء؛ 





وحیس إلی أن پرتدع عن ذلك :وأما تبدیل 
فلیس هسذا من الثواۃً ء وعو اش تحراء والتادیب علیہ آباغ ء والاسےع منہ 


وجب اھ 








سا تاؤاف 


فذا ےک الیحث . 


دی تک 7 1 0 
بخلص اتا من ہذا البحث بعد تحقیق وجوہ اطلاف فی مور ممٌة؛ بجدر بنا أن 


نواہھا الالتفات والانتباء اغاص : 


آاوما۔ أن القراءة ہ لا نون ترآن لا إن کائت متوالرۃ ء لن انتوالر شرطد 





؟انیہا _ أن الفراءات المشر الذائمة فی ہذہ الەصور متوائرة علی التعقیق انف ٠‏ 
ان ھی قرآن ٠‏ کل واحدۃ مہا پطلق علبھا مہا قرآن ۔ 

٭الٹہا _ ان ماورا: القراءات اامشر ما صحّت روایتہ آحاحاً ول پسعفض ول تتال 
لأمۂ باقبول ؛ لا وی بقرآن ؛ وإن وافق رسم الصحفِ وقوامد المربیة ٠‏ 

راہیہا۔ أن رکن صعة الإسناد الذکور فی ضابط القرآن للشہور ء لا رادبالمحة 
فیه ملق سد ء بل الراد صیئّة مغازۃ تصل بالفراءۃإلی حد' الاستفاضة وانشہرۃ وتائی 
الأمةما بالقبول ؛ حتی یکون ہذا الکن 
لابد مدہ فی تم الت رآئیة . کا فعلنا ذلاث من قبل ۔ 


نة ال ر کدین الأخرین فی قوۃ الدوالرالذی 





خاسم! ‏ أن الفراءۃ قد نکون متوالرۃ:عند قوم ء غیر متوالرۃ مند آخرین, 
والامور بہ الا پقرأ الم لا بما توائر عندہ ء ولا ہکعنی جا ری لہ آحاہاً دن کان 
متوانراً عند الراوی ۸ء کا رہ الشافغی روایة مالاك مم صشّلہاہ لخالنًہا ماتواتر عندہ. 
ولائٹس ماقالہ ان الجزری فی ذلث آکت ٠‏ 

سادسہا ۔ أن ہذا الڈی روی من طریق الاحاہ ا حضة و یصل إلی حد الاستفادۃ 
والشہرۃ ء عو أصل الداء ء ومتارکثیر من الشثہہات و الاف ۔ أما اشہبات فقد مر” 
عليكمٰہا تمافجء وأما اطلافات قد شاعدت منہا فی هذا البحث ماشاہدت ؛وستشامد 


مانشاہد ؟ وإی أسترعی نظركع لی أمرین : 


۷ئ سے 
آوفما آن طریق الآحاد الحة ھ_ذا ہو الڈی فی باب الطاعن لیمض الأئمة فی 


بعض الروابات افراردۃ فی اافرامات السیع ؛کابن جسسریر المایری الڈی ذکر ‏ 
: من ڈلث ء وألف کتابآ کیرا فی القرامات وعللپا ء وضّمنہ بعض تلك 





الطاعن ۔ 


وٹانیہما۔ أنوجودعذہ اروایات‌علی ندرتہا جع ل‌الہعض بشتط ویسرف؛ضسحب 
کہا علی ا لمیع دقال : ان الفراءات السبع وغیرھاکلہا قراءة آحاد ۔وھذا قول یہایة 
الإسفاف واطر : آما ]سفافہ فلأنہ لایلیق مطلتًا آن یسحب سکم الأقل الضئیل عل 
الڈاکثر اللیل ء وأما خطرہ فلأنہ یڑدی إلی نقض توالر القرآلء آو إلل عدم وجود 
الٹر الا مادام القرآن مشروطافیہ انتوانر ولا توات رع رأبہم ۔ ولا بەنل ن‌یکون 
الترآن الفروض فیہ التواتر موجوداٌ علی حین آن وجوہ قراءانہ ”کلپا غیر متواٹرۃ > 
خرورۃٗ آنە لا یتحتق قرآن بدون أوجہ لقراءۃ 

ذلك ما وسلتا إليه بعد آعادۃ النظر ق ہٰذا الوضوع. والجد دی عدانالمذا 








ج ۔- نقض الشبہات الی أثیرت فی ھذا القام 
ھنالكد شبہات أثیرت حول الفراءات فی اختلافہاونمددھا مم فی صحنباونواترالتواتر 
عنباء وف الثرآن اکرم وتواترەو|جاع الأمة علیه.من تلك الشبہات عانجدمعذ کور 
فیمبحث 'زول الثرآن على سبعةاحرف. ومنہا ماتنجدہ مذ کور فی مبحث 
فارجع لیا ۔ إن ات ۔ ولا داعی لی اتطریل بإمادًھا ۔ 
بینہ ان الروایة الٹی نسبوھا لابن مسعود فی إنکارہ قرآئیة للموذتین تاد 
کون أقوی ع_ذہ الشبہات ء مر جھة ألہا وردت بأسائید محّکہا ببض 


الترآن۔ 








.۷۴ج 
,لام الاریث پکاین جیجر رویقد سبوق بجرضہا یمن تیج ھا درنمحیعیھا۔ حتی پل ھذ4 
الاحال ۔ 
ہیلک ہنا فی:نو ہین ھذہ الشہبقلمور؟ د 

( اوطھا) ُن عامماًوھو أحد القراء السبعةہ قرأ الفرآن کلەوفیہ الم وٴذتان بأسانیلہ 
منعیعةء بضہایرجع |ل این مود نف . لے أن ماس٣ا‏ قرأ علی أی عبد الرحن 
عبدہاللہ بن حبیب ہ دقرأ چلی یی مریم زر بن حبیش الأسدی ء وعلی سعید ہن عیاش ٭ 
الغیبانی ۔ 

ووقرا ہھلاء علی ابن مسمود نفسہ ء وقرأ ابن مسمود لی رسول اللہ ڈگ . 

(یما) ان حزۃ وھو منالقراء السبەة أ٘بضا ء قرأالترآ نکلہ بأسائیدہ المحیعة 


وفید اللموٴذتان عن ابن مسعود نفسہ ۔ ذلك آن حزۃ قرا علی الأمحش آبی محمد سلیان 


ان مہران ٴ وقرأ الہش علی بحپی بن وابہ وقرأ بحبی علی علاقمةالاسود ء وعبید ان 
نضلة الفزاعی ء وزر بن حبیش ء وأبی عبد الرحن السلی ۔ وم قرءدا علی ابن مسعودہ 


عل النی یک ۔ : 

ولحزۃ ستد خر ہہذہ انترا٭ة لی اہن مسسود طط . تنعث آن قرأ علی أیإمعاق 
السییپی ؛ وعلی مد بن عید الرحن بن أی ایل ؛ وعلى الإمام جفر الصادق . وھژلامہ 
نمرہوا لی علقمة بن قیس ) دعلی زرٌ بن حبیش ؛ وع لی زید ین وہب دعلی مسروق۔ 
دع قرموا علی النہال :وغپرہ وہم علی ابن مسعود وأمیر الؤمنین علی کرم اللہ وجمہ 
وماحل سی کل 

( ہا ) أُن اشکسائی قرأ القرآنوفیہ للہوڈتان بسندہ لی ابن مسعود أبضا۔ ذللشہ 


آنہ قرأ جلی جزَۃ اندی انّہی بین یدیلیج سندہ لی ابن مسعود من طریقین ‏ 


.- ۷۳ع سے 


( راہمہا) ن فا بقرا للھوشذتین تی ضبن الرآن اانکریم بمندہ ال اہن مسمود 
اپ . وزتے: ان قرا لی سلم وو علی جرد 

وھذءالقراءات کاھا التی رو یت بأًصیع الأسانیدہ یاجماع الڈمتفیباالل وذتاز والفنحة 
علی اعتبار آن ہذہ السور الثلاث اجزا 


ن الفرآن وداخلفیە ۔ 








قرآئیتھذہ ال۔ورۃمحض افتراء عليه ‏ وکل ما 
اللأمر آئہ ‏ یکعبالنانحۃ فی مصحفہ اسکالاعلی شپرلہا وعدم اتلوٴف علیہا من‌النسیان 
حتی تتکعب . وکذلث القول فی الموذئین . وقیسل إنہ م یکن بمل آول الأمر أن 
الموذتین من القرآن ء بل کانیفہم آنہما ری یەوٴذ بہما الرسول' اطسنَ والحین۔ 


فالقول بیقاء ابنمسمود علی إنکار ق 








ومن ہنا جات روایات إنکارہ أنہما من القرآن ٠‏ تم لم بمد ذلك قرآنینہیا۔ ومن 
ہنا جاءت الروایات عنہ بفرآننہما. کا ملناہ بین بدیکعن آر بعةمن القرا+السبعةبأسائید 





عی من آصح الأسائید للژیدة با نواتر واستذاض ء وعا أجعت الأمة عليہ من 
الفانحة والموذتین ء منذ عہد اخلافة الراشدۃ إلی یوم الناس هذا ۔ 
آما بعد فیصح أن‌متبر ماکعب فھذا ااوضوع ہنا کلام عن الشبھة الأولی اتی 


آئیرٹ فی 


الشبب‌ۃ الثائیة : 





یقولون : ]ن اندواتر قق جمیع القرآن غیر مل لأن الدواعی التی ذکرنمو ھا دلپل 
تواترہ ء لا تتوافر فی جیع أجزاۂ انقرآی . وآیة ذلث آن ائب۔۔لة علی رأی منیعلہامن 
القرآن لایجری فہہا التحدی ء ولایعحقق فیہا نا اصل“لأحکام ؛ حتی بکوںذ 
افدواعی للتوافرۃ علی نقلہا وتواترھا ۔ 











سے جع سے 


ونجیب( ولا )بن الححدییجری فیہاباعتبار انغمامپاإلی غیرھامن آیتین أخریین؛ 
ایتالف من المیع ثلاث آیات یقوم ہن“ ال جاز. وذلك کاضرق أن بکون من دواعی 
الاعناء بہا ونظلہا تواترا . 

(نا)آد یتعلقی بنلمہا لك الأحَکامالمروفة من أن نقارٹہا أجر؟ عظباً إن کان 
علاہر؟ء ووعیداً شدیدا إن کان جا وقرأھا بتصد الترآنیة أو سہا؛ ونحوذلك. وھذا 
من الدواعی التوافرۃ ہل نقلہا وتواترہا۔ 








بقولون : لوکان القرآن متوالراً لوقع السکذیر فی البسلة ء علی معنی أُن من یقول 
ہئرآئْا بھکم بکفر مضکرہاء ومن لاہفول بقرآئینہابھکم بکفر مٹنہا ٠‏ وعلی ذک 
پیکٹر السدون مضہم با .: 

فاللواب: أن ترآنیة الیسلا فی أوائل السور اجُہادیةۃ خلف فبہا . وکل ماکان 
من ھذا القبھل لایکٹر متکرہ ولا مثبتہ ء مأن کل أمر اجلبادی . نا پکٹر من أشکر 
عتوالرا معلوما من الین بالضرورۃ , وقرآئیة البسلۃ فی أوائل الدور لبست متواترۃ 
معلومة من الدہن بالضرورۃ ء : ٰ 

آما منکر البسلة ال قی قصةکتاب سلیان من سورۃ الفل ‏ فہ وکافر قطماہ لان 
رآنینہا متوائرۃ معلومة من الدرن بالضرورۃ ء ولا خلاف بین السلمین فی ت رآئیتھا حتی 
نیکفر بنضہم بنضا کا زم آولٹك المترضون ۔ 








الشہہة الرابمة : 
یقوفون ؛ لن استدلالحم ھلی توانر القرآن بتوافر الدواعی عل نقلہ؛ منقوض 





سے م۷ سے 


بالسلّة النبویة فانہا غیر متواتر؛مع ذلاك تتوافر الدواعی لی لہا ء فنہا أصل الأحکام 
کا أن الفرآن اسصل الأحکام ۹ 

ونجیب ( اولٗا )بن توافر الدداعی عل تفل الت رآ متواٴراہ بجی 
الأحکام فغسب . بل جاہ ءنہا ومن نواحی الحجاز والتحدی والتمید بتلاوتہ والتبردبہ 
ف یکل عصر وقراءتہ فی الصلاۃ ونحی ذِلك ٠‏ 

والسنة النبویة لاممتمم فی اکل ہذا۔ بل یوجد فیھا ہہ نقط وذلك لاک یق 
نوافر الدواعی علی نفلہا مقوائرۃ ٠‏ 

( ثانیا) ان الراد بأصا الأحکام الفرد اللکامل الذی لابرجسد إلا فی القرآنی ٠‏ 
لٹ لأن آسالة الأحکام فیە رج إل اللفظ والانی یت . آما الەنی فواضح , وأما 
اللفظ فن ناحیة الک باحجازہ ء وہثواب من قرأہ .وبالوعود الکریة والمطاا العظیمة 
لن حفظہ ء وہالوعید الشدید لن نسیہ بد حفظہ وان مسہ أو قرأہ جنبا ء إل غیرذلك 
والسنة النبویة لیس لانظہا شیء من عذہ الأأحکام. ولہٰذا تجوز رواینپا بالعتی.أماممناھا 
ان کان ما تتوافو الدواعی علی نٹھ وجب تواترہ وإلا فلا . ولذا یتعاع یکذب نقل 
اروافض مانسبوہ لی رسول الہ بلک من آنہ نس علی أن الإمامة العظبیٰ من بعدہ ٤‏ 
محصودۃ فی علیٗ دواد . رضی اللہ علہم . بیان ذل نہ لوصیح؟ مازموہ لنقل متواترا؛ 
فاإنما نتوافراندواعی علی نقلا اتصلقہبأمر یتصل بمستقبل الحسکم الأھى والولابۃاامظمی. 
قی الإسلام لجیع بلاہ الإسلام ٠‏ 


ناحیةأصالق 





الذببة اطامسة : 





تواتر الفرآن منقوض بأن ابن مسمود وہو من اجلاہ ااصحابةل 
بوافق علی مصحف عمان بدلیل الروایات الّتیۂ وھی : 











کر ۴ع سے 


:(١).ان‏ شقیق بن للة بقول:: ھ خطبنا عبد ال بن مسبود لی !ادور قال: < ون 
8+810 
وکیف امروننی أن أقرأ بلی قرامتۃ زید بن ثابت ء وقد قوأت من فی رسول اللے کا 
مثلہ ؟4 رواہ النسائی وأبو عوانة واہن:أی ذاود ۔ ۱ 

)٢(‏ ان خیر بن مالك یقول : ھ گا مر بللصاحف آن تغیر ساء ذلك عبد اللہ بن 
محودققال: من استطاع آن بنلٌ مصعف ھ أی خفیہ حتی لابحرق > فلینمل ۔ وقال 
ر2 أفانرل ما اخذت من فی رسول ال پگ ! 

(۳) ان لاک یروی من طریق بی میسرةخال : ہ رحتٗ ناذا آتا بالأشری 
وحذیفة وابن مسعود . فقال ابن مسعود: ھ واللہ لا أدضہیمنی مصحفہ ۔ أقرآق رسول 
الہ مہ ء نذکرہ ۔ 

ونجیب (اولا) بار ذہ الروایات لاندل أبذاء علعدم تواتر الٹراءاٹ ولا علی 
دم تواٴر ما جاہ فی مصحف عبمان . غایة ما تدل علیہ آر 





غ. غلوا مصاحضک ۔ و أی آنفوماحی لا عرق > 

















مسعودلیوافقأول الأمر 
علی أحراق مصحقہ . وھذا لا ینتض تواٹر ما جاہ فی مصحف عثان ۔ لأنہ لیں 
شرط التوائر علی ما فی مصحف عثمان أن بحرق ابن مسعود مصحفہ ء ولا أن بمحرق 
أحد مصُفہ . بل ا حفق العواتر ان دی جع یؤمن تواعلؤم علی الکذب ف یکل 
طلیقة. دھذا موجود فی مصحف عیان لن ما قیہ رواء دوافق عليه وع عفلیمة ءن 
الصحابة محال ان تسکذب دحسیكعُان ودستورہ فی جھالتر رن ٭ فارجع|لیہ إزشثت 

(ائیا) نہ علی فرض خالفة ابن مسعودمصحف عبان ؛فإن‌عذہ ا حخالفة لا تذعب 
بنواثر الترآن . لأن آرکان العواتر متحققة فی الصحف العثاق علی رغم ہذہ ا حالفة 
الفروضة وم بقل أحد فی الدیا: : ]من شرط التواترأٌلا مخالف قیہ مخالف حتی کون 
خالفة اِن مسمود لصعف عمان ناقضة لتواتر القرآن ۔ 





نے ۱۷ اس 


( :ات ) أن عذہ الرواوات التی ساقوعا طلمنا فی واتر الفرآن ؛ لا تدل علی آن ابن 
مسعود بخالف ف القراءة بمصخف عان . بل ہو بقراٴ ہہ کا یقرا پروایقہ الئی انفرھ 
ہہا و مھا وحدہ من فم الی کک . آلانری إل قواہ : دوقد قزأت من نی رسولالل 
صلی اللہ علیہ وس مثلہ ٤‏ فإ نکلة ھ مللہءٗ فیہا اعقراف منہ بآن زود بن ثابت قرا مقلھ 
من رسول الله صلی اللہ عليہ وسل ۔ ولکن ءاانفرد انس ود بہ 
وأنت خبیر بن روایة الاحاد لا نکی فی ثبوٹ ال رآئیة . لذلك لم یوافق ال صعابة علی 
ماانقرد بہ ان مسعود ؛ لاف مصعف ع‌انفقد واققمعدد انتوار ء وفثر بإماعالأمة 
ول بکتب فیہ |لاما استقرق المرضۃ الأخیرۃ من غیر نسخلنلاونہء علی ماسبق بیاندھناكڈ 
قی مبحث جم القرآن ٠‏ 

( راہن ) أن عدم دقع ابن مسمود مصعذہ ایحرق کان توق منہ فی ول الأمر .نم 
عاد ہمد ذلك وحرقہ حین بلذہ أن رجالا من اصحاب رسولاللہ بقل کرہوا ذاث فی 
مقالد ؛ کا جاہ فی حدبث شقیٹی من روایة اب أبی داودعن مار بی الزھری ٠‏ وہہذا 
آنحدت الصفوف ؛ وانفقت اللکلمة ؛ وہم للەصلحف الما نی ااظفر من کل و ج بإجاع 
الأمة حتی ابن مسعود , وا مد لہ علی ھذا الَکرُم وا ود . جەاً بوانی دہ ء ویکانیہ 


ہر روایہآحادیق 





مزیدہ ء وبستنزل رضاہ ؛ امین ۔ 


الوضوع 

خطبة انکتاب 

مقذمة اکتاب 

البحث الول قی معنی علوم القرآن 

ال ند ال ۓکاء والفَکامین 

الم فی لسان الشرع الما 

الم عند الادبین وعلاء العددین 

القرآن فی النة 

القرآن فی الاصطلاح 

القرآن عند السکامین 

ال رآن عند الأصو لبین والنقہاء وعلاء الەر بیة 
ہل القرآن عم شخص ؟ 

ہل نصاغ ملاعلام نماریف ؟ 

إطلاق القرآن علی الکل وعل آبماضہ 
معنی علوم القرآن بالەنی الإضای 

القرآن کتاب ھدایة د]جاز 

الترآن بحض علی الانتفاع باللکون 
مز علمی الترآن 

علوم القرآن بالمنی الدون ء وموضوعہء وفالاتہ 
البحث الثاتی فی تار علوم الفرآن 

عمد ماقبل التدوین 

عہد الذہید اعلوم الغرآ 

ہد العدوین اعلوم القرآن ہالمی الإضافی 





۷۹ع سے 


الوضوع 
آول عہد اظہور عذا الاصطلاح 
عاوم القرآی فی القرن السادس والسابع والثامن والتاسم 
علوم القرآن فی المصر الأخیر ۔ 
خلامة 
کلمة لابد عنہا 
البحث الثالث ف لزول القرآ 
ععنی نول القرآن 
تنزلات الفرآن 
التنزل الأول لی اللوح ا حفوظ 
الزل الثانی لی بیت المزۃ 
العنزل الثالث علی لی بلک 
ُخذ جبریل القرآن ء وععن أخذ ؟ 
ماالذی نزل بہ جبریل ؟ 
ہا مزل علی النی کہ مما سوی القرآن 
مدۃ المزول علی النی پک 
دلیل تنجے هذا البزول 
ا حک والأسرار تج القرآن 
اکم الڈولی بوجوہہا الظسة 
الحکمة الثانیة وج وهہا انس ة ایض 
الک الثالثة وجوھپا الأُرببة 
الحکة الرابمة الڑرشاد إلی مصدر الفرآنی 








ا رکة الطاحنۃ یہن ممتقدی الوحی ومتکریہ ( وہو بحث جدید مفید) 





۰٦ 


اس وف 
الوضوح 

حقیئة الوحی وأٰنواعە وکینیائذہ 

الوحیمن ناحیة ال 

الدلیل الول الٹنو م الفناطیسی 

اادلیل الثانی ہمض جائب الخترعات 

اادلیل التالث الحاکی ہ الفو نراف ٭ 

الیل الرایم حجائب بمض الیوانات الدنیا 

الدلیل الظامس المبقریة 

الدلیل انسادس الظاعر ال وحائیة فی بعض النای 

الوجی من ناحیة العفل 7 

:  ۃزجملا‎ 

دفم الثہہات عن الوحی 

الشہپة الأوی دجواہپا 

الشہہٰة الثائیة وجواہپا 

الشہہة الثالئة والرابمة والامسة وجواہہا 

الشہٰة السادسة وجواہہا 

الشبمة الہاببة وجواہہا 

الشبھة الٹامنة و جو ابہا “ 

الشہمۃ التاسمة وجواہہا 








الثبپة الماشرۃ وجوابپا 
ذیل لمذہ الشبھة والجواب علیہ 
خامة البحث 


۰۵-۳۲ البعث الراہع فی آوا ما لزل وآخر ما لزل من الٹرآن 
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را انام او ماغزل یخزہ: 


۱۳۹-٠ 


وخ - 
الوضوع, 

القول الُول فی ول ما علی نز الإطلاق 

القول الثانی فی ول ما نزل علی اللإطلاقَ 

“الول الثالث فی أول ما نزل علی الإطلا 

القول الرابع فی أول ما نزل علی الإطلاق 

آخر ما نزل علی الإطلاق 

الارل الأول والثانی والثالث فی آخر ما نزل علی الإطلاق 
' الدول الرابع واظامس فی آخر ما نزل علی الإطلاق 
القول السادس وا!۔ابع والثامن والقاسع 

القول الماشر 

مثلان من أوائل وأواخر خصوصة 

ما نل فی اٹھمر : 

ما نل نی آمر اطماد والدفاع 

شہہة فی ہذاالقام 

جواب هذہ اشہمة 

ملحوغاۃ وتحٹیق 

البحث الامس فی أسہاب الْزول 





بی سیب افزول 
قوائد ممرفۂ أسباب الغزول 
الفائدۃ الأولی والثائیة 

النائدہ اقالقد وا اڈ ے 
الفائدۃ القامعة والسادسة والاہمۂ 


طریق معرفة سبب النزول 


(۔ تال الرقاف۔۔ )٦‏ 





٤ 


چری ہس 
: الوخوع 
التمبیر من سبب الزول 
تمدد الأسبآب والنازل واحد* 
شبۃ ‏ الوضوع وخوابہا 
آمدہ النازل والہبب واحد 
الوم وأ حصوص بین لفظ الثارع وسییە 
موم اللفظ وخصوص سبیه 
آدة ا جہور 
شہہات ا حالنین وتفٹیدھا 
غیيه پایب اخاص من اللفظ العام 
۔ ۱۹۱ اابحث السادس فی زول القرآن ھی سبعة أحرف 
آدلة نول ااقرآن علی سبمہ أحرف 
شواعد بارزۃ فی ہذہ الأحادیث الواردۃ 
فوائد أخری لاختلاف القراءۃ ولمدد اطحروفِ 
معی نزول الفرآن علی سبعة أحرف 
الوجوہ السبعة قی الذاعب ا تار 
ماذا اخترنا عذا للڈھب ؟ 
اذین قالوا بہذا للذعب 


السبة بین ھذہ الذاعب ومذعب الرازی 
دفع الاءتراضات الزارۃ علی الذہب ا حتار 
بقاء الأحرف السوەة فی الصاحف 

الأقوال الأخری ودنمہا 

القول الأول 


٣ 


ہہ برع سے 
مالوضوع 

القول الثای إی انتول السایع 
القول الٹامن والتاسع 
المتابة بدفع هذا الذول لقوۃ شہہتہ / 
القول العاشر ودفعہ 
القول الحادی عشم إلی الأُر مین 
ردود ]حالیة ھذہ الأقوال الأغیرۃ 
علاج الہبہات الواردۃ علی أصل الو ضط 
الشبمة الأوٹی وجوابہا 
الشہبٰۃ الثایة وجو اہہا 
اشہہة القاائة وجواہہا 
الشہہة الرابمة وجواہہا 


۲٣۔‏ ۲۳۸ البعث السایع فی للکی والدنی من القرآن اللکریم 


ہج 


٠ 
جح‎ 


یی 
۰.۰۸ 
۱'۹ 





الاصطلاحات فی ممنی الکی والدی 
فائدۃ الم بالکی والای 
التاریق الوصل إلی معرفة الکی وللااق 
الضوابط القی مرف یہا الک والدنی 
> الدور اللکیة وللدنیة وا ختاف َِہۃ 
آنواع السور للکیة والدئیة 
دجوہ تعلق پالکی والدق 
قوف خری بین الکی والدای 
ظض الشہات الٹی أثٔرت 7 عذا الوضوع 


الشبھة الاو وف طلبہا شبہات آر 3 
ظاہرۃ مسکعة 








المتفحة 
۲٦‏ 
۲۸ اڈ الثلثة وجوابہا 
٢‏ الشبہة الرآبمة وجوابما 
۳۳٣‏ اثبپڈ الاسة وجواہہا 


ریف فرائم السور الشرض بہا 
۰۰۸ اارأی الثاں فی ناك الفواتح ونشتمل ھلی وجوہ مبمة 








اشہٰةالسادسة وجواہہا 

الٰبعث الثان فی جع الف رآن الشکریم 7 یفعلنی یہ 
> 2 القرآی بممنی حنظہ فی الصدور 
۰ جع الفرآن بممنی کتابنہ فی عہد رسنول اللہ پگ 
۹ جم الفرآئی علی عہد یں بکر ری اللہ عنہ 
0۲ ستور أنی بکر یکتابۃ الصعف 
۲'۰٣۴‏ مزایا هذہ الصحف 
٠٢‏ جمع الفرآن لی ممزد مان رضی اللہ عند 
۲۰۷ تنفیذ عثمان اثرار الم ودستورہ فی کتابۂ الصاحف ۔ 
۲۰٣‏ حربق عثان المصاحف والصحف الخالفة 
نمکةالبعث - 
۳۴ اردعی ما یثار حول جم القرآن من مبہ 
5 الشبہة الأُوتی دھی تعصد على سیع شبہ 
۲٢‏ تقض ھذہ الزاعم الباطلۃ 
م۷۴٢‏ اشبمۃ الثانیة وجوابہا 


۳۸۵ < الثالتة وجواہہا 


ات 
ہین 

ھ الرابةوجواہما 

اظاسة وجواہہا 

السادسة وجوایہا .اہ 

بخط منیع منخطوط الدفاع عنالنکتاب والسنة (وەو بحث جدید مہم) 

المبہة الڈوی فی عوامل حذظ الصحابة للکعاب والسنة 

المامل الّول آنہم کانوا أمیین 

العامل الثانی نہم کانوا مضرب الثل فی الڈکاء والحفظ 

ْ" الثالػّ بماطلة معیشنہم والمامل الرابع حبہم لہ ورسولھ 

"امس |ئجاز الرآن و بلاغة النہی علیہ الصلاۃ والسلام 

السادس ترغیمم ٹی الإقبال علی النکتاب والسنة 

المابع منز3 الکتاب والسنة من الین _ے 

٭ الٹامن ارتبا کلام اللہ ورسولہ با بئیر الاهمام 

< اسم افتران اللکتاپ والنة ہأمور خارفة العادۃ 

الماشر حسن سیاسة الکتاب والستة لمذہ الأمة 





< الحادی عشر القر غیب والرھیب الذان ف النکعابب والہنة 

٭ الثااں عشر عمل الصحابة بالکتاب والسنة 

٭ الثاث عشر وجود الرسول تہ بین ظبراضہہم 

عوامل غاصةالقرآن الکریم أوھا التعدی 

ٹانیہا المثایة بکتایة القرآن ارم وثالہا تشریع قراہت فی الصلاۃ ۔ 

راہنپا الترغیپ فی تلاوۃ القرآی فی غبر الساتد ----- 

خامسپا عنایة الزسول بتعلیم الثر آن و إذاعتہ ونشرہ 

سادسپا القداسة لی امتاز بھا القرآتی ” 
: ( ا متاعل المرقان نل )٤‏ 





قعم 





وروی اس 
للوضوع 

اكبہة الثانیة فی عوامل تثبت الصحایة من اللکتاب والستةة 
المامل الأدل آمر القرآن بالتطبت ونہیهە عن الہجم 
المامل الثاتی الترھیپ الشدید فی الکذب عل اللہ ورسوھ 
المامل الثاث ا حض ھلى الصدق وااعتفیر من الکذب 
المامل الرابع غرام الصحابة بالعٹقہ والل 
المامل اطظامس بسر الوسائل دی الصحابة إلی أأن پھر 
العامل السادس:شجاعة الصحابۂ وعرا 
۔المامل السایع تکافل الصحابة نکافلا اجماعیاً 
المامل الثامن تروبضہم علی الصدق ملا 
المامل القاسع الاُسوۃ الحسنة التیکانوا مجدونہا فی رحول اللہ کے 
العامل الماشر مو "ربیة الصحابة علی فضائل الإسلام 
عوامل آخری 
مظاعر ہذا التثبت 








الوقف خطیر 

شہادۃ علیا من اللہ 1محابقة 

شہادۃ ارسول ہما لأصحایہ 

حکة اللہ فی اخنیار الصحانة خحل شربمتہ اخعامیة 


٣٣٦ ٢٣٣‏ البحث التاسم فی "رنیب آیات الٹرآن۔وسورہ 


۳۳۸ 


معنی الاية 
طریق معرفة الأیة ۰ 


عدد آیات القرآن 


ے ہیں سے 
لاوخوع 

سبب الاخلاف فی عدد الات 

فوائد معرفة الاّبات 

ترتیب آیات الق ران 

ملاحظۃ ی عدد کات القرآن وحروفہ 

شہمة تتصل بالو ضوع وتنتیدھا 

معنی السورۃ 

حکة تہوبر السور 

أقام اور 

الذاہب فی ریب السور 





جھتان خفیفتان وجوایہما لہ 
البحث ااشر فی کتابة القرآن و رم ومصاعفہ 
الکعابۃ 

من النکتابة تی الإسلام 

ہل کان النبی ہل بقرأ و جکعب ؟ 

کتابة الفرآن 

دس للصحف وقواعد ہذا اسم 

قاعدۃ ذف 

قلعدۃ ازیادہ 

قاعدۃ المیز وفاعدۃ البدل 

قاعدۃ الوصل والفصل وقاعدۃ ما فی قراءتان 
زایا ارم سای 


سیدء٤:‏ - 
الوضوع 

ہل رے ااصعف توقیقی ؟ 
ارأی الڈول أنە توقینی 
ارأی الثانی أنہ اصطلاحی لا توقی 
ہ الفااك وسط بین رین 
الشببات التی أثیرت حول کتابة القرآنی ورسح+ 
الثم الأوٹی < 
جواب ھذہ الشہة 
الشیبٰة الثانیة وجو ابہا 
الشہہة الثالثة وجو اہہا 
الشہپة الرابمة وجوابھا _ 
الشہپة الخامسة 
جواب الشہھٰة اماسة وثنصوبر الشہبة السادسة 
جوآبٔ السادسة وتصویر السابة وجوایپا 
الشہمة السابمة وجوایپا 





.الشبھة الٹامنة دجوایہا؛ 


تصویر الشبہة التاسعة 

جوابِ التاسعة وتصو بر الماشر: 
خلامة الدقع 

شبجة علی الزام ارے الساق فی مذا المسر: 

جواب عذہ اثہمة 

الصاحف تفصیلا وا مروف السبعة ف للصاحف المانیة 
الصعف والصاحف 





وجوابھا 





4٦۷۱ 


- ۸۷۹۹ی سے 
الوغوع 
عدد الصاحف المْانیة 
کیف أنقذ عثُان الصاحف الممانیة 
بن الصاحف السممانیة الأن ؟ 
الصاحف ف دور التجوٴبد والتحسپن 
] جام الصاحف 
شکل الصاحف 
.2 نقط الصحف وشکلہ 
ند اھ رآ 
احترام الصحف 
البحث ا مادی عشر ق الفراءات والقراء والشببات فیہا 





عم القرامات ا 

طبقات الفاظ القرلین الأوائل 

أعداد القراءآت 

خابط قبول القراءات 

متطوق هذا الضابط ومفہومہ 

ملاحظۂ قی الا کعقاء بصحة الڑستاد فی الضابط اذ کور 
أنواع القراءاتِ من حیث السند 

تواٹر القرآن الکرم 


: الراہ فی القراءات السیع 


۰ ہے 


الڈراء فی القراءات الثلاث العمة قعثى “ 
التحقیق تواتر الش رکلپا 


آہو جفراومٹوب 

خلف 

الحمن اف واہن محیصن وی الیزیدی تارف 
کم ماوراہ آفنٹز 

فذلکن ہذا البعث 

نقض الشبہات الی أئہرت لکذا القام 

الشہھة الڈول وجواہہا 

الشبوة الثائیة < 

الشہپة ااثالئة والراہمة 

الشہة الحاسة 


شکر ورجاء 


آما بمد شکر اللہ تمالی وجدہەحداً کثیرا طیبا مبا رکا فید فإتق آتو جہ باجزل الٹکر 
الاک من عاوننی فی ھذا الکتاب پرأیہ ء و ہسعیہء آو بقراءتہ والإقیال عليهء 
آد بنقدیرہ ونشجیی عل الضی فیہ , . 
وارجو کل من بطلم عليه أن باتنس لی المذر إن کنتٴقرت ہ وأن پرشداق 
پ ای شاکلة الصواب ان کمنت أخعاأت ء ون پصع نسختہ طُ ماجاہ فی هذہ الطہمة 
وآن یم نی حاولت جہد طافتی حن الإخراج وجودۃ الطبع أ٠‏ ولکن الفطروف 
ات إلا أن تقف بی عند ہذا الد . ولا سدادٴ و فاربتٴء وعل یکل حال فالمود 
. آحد' إن شاء اللہ 
وآسٹنٹر ال من کل خطیٹنوزلل ء وآسا4 ان ؛قابل بالقبول ماونقنا إليه من ناف 
ْ الم وصاخ انل ؛ وآن بلح منا ججیمً الال وال ٭ وآن بحفق للدرسلام والہلین 
یع المال, والحد یل ااڈی بنعبتہ ج الصالحات ۔ ید فادلام ھی سید جدوآہ 
ن تبمہم بإحسان فی البدایات والہایات ؛ آمین . وسَلامٌ کل الْركَلینّء 









٠ 
21 
ء٠‎ 
عاوم اپان‎ 
لبق ماقررہ مجلسن الأدھر الحلی فی دراسة تنم النککلیات الأزعریة‎ 


حضرۃ صاحب القضیلۃ الستا الثیع 
ڈئاائنازکن 
ے لڈ 3 
مدرس علوم القرآن وعلوم الحدیٹ بتعصم الاعؤٰۃ والإرشاد 
يُکلیة آصول افبین سابقا 


یع الحلوق علوظه 


افزانِن 


بنا 
ھ2 رر ےکر 


و الرحن ٭ عل القرآن ٭ خلق ال(ضان ٭ عفه البیان ٤‏ 
محممدہ سبحانہ علی ہذہ النسم الترادفةء ونصلی ونہل علی من نشر فی المالم عدابتہ 
۔ وموارفہ ؛ سیدنا ومولانا مد شارح انکتاب الک بیاتہ ء ومقسر القرآن اکر 
۱ رما ھ وأئزلنا ]لیك اذ کر فتبیئ اقتاس نا نزل إلہہم ‏ ولملہم بضکرون ۷ ۰ 
وشمل ال برضوانہ وإحسائہ ء آل الرسول وأصعابہ ' وأتباعم وآحبابہ ٤‏ والملماء 
الماملین ء وأصحاب الحقوق علینا أجمین ۔ دو 
:. آما بند قہذا ہو المزء الثانی من کتاب مناہل المرفان فی علوم القرآن ء وکتبتد 
تقرائی اأأکرمین کا کعبت لم الجزہ الڈول ء ضارعا إلی الله - جات قدرتہ آن سیغ 
.. ملینائسہ غلاھرۃ وباادةء وأن یژیدنا فیه بالإخلاص والتوفیق حتی ایکون ذخیرۃ 
'عندہ ناقمة ؛ کا أَسأله سبحانہ ان بلطف بالبلاد والغبادء نہ تمالی: اکر امراد + 
اتتخ الوحاب ؛ لاب غیرہ ول اہول الا خرہ؛ وہو سینا وم الوکیل ہكم 
للع ٥‏ النسورء آمیتے. ۔ 
اولّد نہجت فی ھذا الجزہ * منہج سابقہ درتت مباحنہ لی مباحنہہ وجا أن ذالك 
قد قطم أخد عشر مبعٹا ء فلنفتتح ذا چا یلیرا عدًاءوھو :۔ 





. قبیل النصدیفات ؛ لأئہ بتضان حلاملی الأَفاظ بأنہا 


آلبحث الثانی عشم 
فی التفسیر والفسر ین وہا یتعلق بہما 
-١‏ التفسیر ۔! 





والتیر فی الاصطلاح : علم بییحث فیہ عن القرآن الشکریم من حیث دلالتہ لی 
مراد الل نعالی بقدر الطاقة البشریة ۔ 

( والرادبَکلەة عل) المارف التصوریة. قال عبدالحکٍ علی الاول : إن عمالعفسیر 
من قبھل التصوراث ؛ لن النصود منہ تصوز ممائی ألفاظہ ‏ وذلك مُن قبیل التصاریف؛ 
لکن ا کڑھا بل کہا من قبیل النەاریف اللفلیة . وڈھب السید إلی أن الدضیر من 


نلذہ المانی الی:ذ کریجانہہا 





٥ الضیر'۔‎ 

( وخرج بنولنا : ببحث فیہ عن أحرال ااق رآ ) العلوم الباحثة عن أحوال غیرہ.< 

(وخرج بنولنا: من‌حیث دلالتہ علی مراد اللہ ثمالی ) ااملوم التی تبحث عن أحوال 
الفرآن من جپة غبر جہة دلالدہ ىەکك الفراءات فإنہ ببحٹ‌عن احوال الفرآن من‌حیث 
ضبط الفاظہ وکیفیة ادا ہا ء ومثل علم الرسم الممانی فانہ بیحث عن احسوال اقرآنی 
الکریم من حیث کیفیة کتابة ألفاظہ . . 

ادخرج بہذم ۶ لعارفالتی تبحثءن أحوال القرآنمن حیث |ن لوق 
و غیر مخلوق ء فپنہا من عم الکلام . وکذلك المارف الباحخة عن احوال القر آن من 
حیثحوعۂ قر اەتہ لی الدب وتموھا ۔ فنہا من علم الذقہ ۔ 

( وقولنا بندر الطاغ بیان آنه لا یقدح ق الم بالتفسیر عدم الیل عسای 
اانشابہات ولا عدم الع قراد ال فی الواقع ونشی الأمر ۔ 











ہے۔ 


وعرفواعل الضیر ای باعل بیعٹ فی عن‌أخوال النکتاب المززمن جیةنزولھ 
وحندہ وأدائہ وألفاظہ ومعانیہ العاقة بالألناظژ والتعلقة بالأحکاح ۔ 

( والراد بکلمۃ نزوله ) مایشبل سبب الازول دمکانە دزمان . 

( واراد ببکلمة سندہ:) مابشمل کونہ متراتر) او آعاما او ا٥ا‏ ۔ 

( والراد:بکلەۃ أدائ) مابش لکل طرق الأداء کلد دالإدغام ۔ 

( واراد بکلة ألفاظہ) ما,تعلق الافظ من ناحیة کو نھ حقیقداو مجازأومۃ کاو 
راد و صحیحا أو معبلّا و معرب أو مبلیً ٠‏ 

( والراد عغانیه ااتعلقة بألفاظہ ) ماوثبہ الفصل دالوصل ۔ 

( والراد ععانیہ التمانة بأَحکامہ ) ماہو من 
والشخ ‏ 

بوھذا التعریف کا تری بشمل کثیراً من جزثیات مایندرج فی قواعد عل الفراءات 
وہل لأصول وعل قواعد للقة من نو وصرف وسان دبیان و 

وعرفوا التضبر تعربا ٭النا بانہ عل پیحٹ فید 
ومداولاہاء وأحکامہا الإفرادیة واۃ 
وغیر ذلك کمرفۃ النیخ وسیب اللزول:وما بہ توضیح القام کالقصة والال 

وھذا آمریف وسط بین التصریفین ء ومن السہل رجسوعھ امرف اڈول 0 
لأن ما کر ہنا بالتفصیل ء بمتبر بياناً مراد الله من کلامہ بقدر الطاقة ا 
من التفصیل ۔ 

العأوبل : َ‫ 


العموم واخحدوص ء والإحکام 














والتاویل مرادف لایر ف أشہر 
> اب اع تاوبلا وکا 


معانیہ اللفویة . قال صاحب القاموس : 










2 تتأَويلُ إلا ء. وکذاے جاءت آبا تکثیرۃ فبہا لفظ التأوبل ے ومفناہ قی 
جیما البیان والکشف والإبضاح ۔ 2 
اما الناوبل فی اصالاح الفسرین''' فانہ بختاف معناہ فبمضہم پری آنە مرادف 





التفسہر . وعلی ہذا ف۔بة بینہما القساوی ۔ ویشیم هذا المنی عند التندء ین ۔ ومنه قول 
حجاہد : ھ ]ن المداء یعامون تأویلہ ( یعنی القرآن ) وقول ابن جربر فی تفسیرہ : القول 
فی تأویل قرلہ تعال ی کذا ... واختلف أھل التاویل فی عذہ الأبة 

وب ضہم ری أن التفسیر بخالف الدأویل بالەموم واتخصوص فقط ء ویجمل التضیر 
امم مطلقا . دکاأنہ پرید من ااتأویل بیان مدلول اللفظ بقیر التبادر منہ نداہل ٠‏ 
رید من التضیر بیان مداول اللفظ مطلًَء أعممن ان یکون بااتبادر أوہنیر التبادر ٠‏ 
ہن مراد الله کذاء 
والتادیل ترجیح احد اغصلاتِ بدون قطع, وھذا ہو قول لااتریدی۔ أو ااعضیر بیان 
اللفظ عن طریق الروایة ء دائدأویل بیان ال٥نظ‏ ءن ربق الدرایة. أو التغدیر ہو بیان 
المانی ااتی تفادمن وضع العبارۃ ء والتاوزل ہو بیانلل ای الی تستفاد بطر یق الإشارۃ 








وہمضہم پری أن التغسیر مباین لاتأویل . فالتضسیر هو النعم 


وقد اتہر ہذا عند النآخرین کا نب إلیہ الملامة الأٹوسی اذ قال بد استمراضه 

الڈراء فی ہذا اللوضوع ما نصہ : 9 کل ما قیل مھا ذکرنا وما لم نذکر خالف الەرف 

الیوم . إذ قد لُورِفَ عند الژانین من غیر کیر أن النویل مان قدمیة ء ومعارف 
ئل 

)١(‏ و إغا قلنا فی اصطلاح الفسرین لیخرج اصطلاح السکین ومن جارامظ 

فإلہم بریدون منالتأدبل ماذھب إليه انلاف من صرف نصوص مانشابہ منالکتابِ 





سحب الغیب‌عیقاوب انعارفین والتفیرغیرذلاث ۱٤‏ تصرف فأت 








والینة عن ظاعرہ إلی معان تثصُق وتنز یہ اللہ تعالی عنللشابہة والاللة  :‏ خلاف ماذھب 
إلیہ السلف من التفویض الما عن نمیین معی خاص . 





ہے 
ری آنہ جعل التأویل خاصًا باکان مأخوةاً بالإشارۃ ء والتفیر با کان منہوا 
من العبارۃ۔ : 

التضسیر تفسیران 3 
لی نوعیٹ بالإجال ( آحدما ) تضیر جات" لا یتجادز حل؟ 


الألفاظ و[إعراب اڑل + دبیان مابحعوی نظم القرآن .اکریم من نسکات بلاغیة 
اقرب إإلی انتطبیقات المربیة من إلالتضسبر وبیان مراداللہ 








و[شارات فنیۃء وھذا 





من هدایانہ ۔ 

( اننوع الثانی ) تنسیر یماوز ہذہ الحدودہو یحمل ہدفہ الأعلی تجلیدھدابات التر آن 
وقعالم الفرآن وحکة اللہ فیا شرع قناس فی ھذا القرآن علی وجہ بجعذب الأریاجء 
بت القاوب ءویدفع النقوس إلی الاہتداء بہدی اف وھذا ہو اطلیق نام التفسور . 
وفیہ اق الحدیث إذا نکلمنا عن فضل والخاجة إليه ۔ 





لاکن ان کون صحیحةعن تجربةء ولا سیل متبسرة٤‏ 
ولا رائمة مدہشة . إلا عن طریق الاسترشاد پتعالم الٹرآن‌و نفلمہ الحکیمۂالتی روعیت 
یہا یع عناصر ااسعادۃ النوع اابشری علی ماأحاط ہل خالقہ للکم : وی نی 
ال بہذہ التعالم لا یکون إِلا ہمد فہم القرآن وتدبرہ ء والوقوف علی ما حوی من 
نصح ورشد ء والإکام ببادلہ عن طریق تلٹ القوۃ اطائلة اتی لیا آساوبہ البارع 
المجز . وھذا لا یتحفق إإلا عن طربق الکشف والبیان ما تدل علیہ ألفاظ القرآن ۔ 
و ومو ما نسمیہ بعم ایر > خصوصا فی ھذہ المصور الأخیرۃ اتی فدت فیہا ملک 
البیان العر ء وضاعت فیہا خصائص المروبة حتی من سلائل العرب أتفسہم ۔ 

قالتضیر ہو مفتاحع عذہ الکنوز وائے خائر التی احتواھاعذا الکتاب ا ید النازل 
لإصلاح البشر ء و إنقاذ الناس ء وإعزاز المالم ۔ 


مہ نے 


وبدون التفسپر لا یمکن الوصول إلی ھذہ اللکنوز والخائٹر ء مہا پالغ التاسن 
ردید ألفاظ الترآن ء وتوفروا علی قراءتہ کل یوم لف مرۃ مجع وجوعہ الق 
تزل علیہا ۔ ٌ 

وہنا تح السر* فی تا ذا اازمن‌عی رغرورۃ الصاحف فیآبكپہمووجوھ 
ملایین الفٌاظ بین ظہرائیہم ء دعلی رذم کثرۃ عددم ء وانساع بلادم فی حین أن 
سلفنااتصالحم نھحواہہذا الةرآن نجاحمدہشا کان دمازالہ وضع جاب التاریوالؤرخین. 





سے أن اسلاندا وك کانوا فی قلڈ من المددء وضیق من الأرض ؛ دخشونة من 
امش ؛ ومع أن نس خالة 001 ومع أن حُفاظہ لم یکونوا 
بہذہ الکثرۃ الغامرۃ۔ : 

أجل]ن السر“ فی ذلك هو آنہمتوفر وا لی دراسةالترآن واستخرا جکنوزھدایائدہ 
پستعینون علی ہذہ الثقافة الملیا بمواہہہم النطریڈ ولکنہم ااسلیمة الەربیة من ناحیاء ْ 
وما بشرح رسول موم انلم انوالء وأ مال واخلاقہ وساثر 
نہر لا ما نل إابیز 








بوعلی ذلث کان مہم اللڈول ہو الت آناالکرم منظو نہ وینہمو :ہ قبل أن محنظوہ 
مم یعماون بتعالیہ بلبلّذء ویہندون بہدیہ فی بقل 

بہذا وعداء صفت أرواحممء ونہُرت نفوسیم ء مت آتارم ؛ لأن الروح۔ 
الإاسانی ہو آفوی شی: فی ہمذ الوجود فی منا ولہذاب ء دحسن توجہھە وتأیٗب؛ 
آئی ہالنجب الجاب ء ھ اللہ ید حّدنُ الكَوَاب - 

وکذلك نٹ الأمة المر بیة بالمجب العاجب ء فی ا دایة والڑرشاد و إقاذ الما 
د|ملاح البشر ء وکتب اش النصم ولاتأبیدوائدولة وااظفرہ حتی على أقوی الدول 


ا 


المادیة لدعوۃ الحق والإصلاح فی ذاث المہدہ ودوةالترس ق الشرق ودولة الرومان فی 
الغرب . تلك کےو'عامن لوح الرجود بہدم طغیانپا و[سلام شمبپا+وهذہ ساوعاما کان 
فی حُولزہا من اوک الشرق وشموبہ الکیرۃ. مم دانت لم الدنا لاستوقوا علی بعض 
بلاد أورٴبة ء وأقاموا فیا دوا3 عربیة شاة البنیان +کاغت ۹ 





۹ ش التورعل الشعوب الأوربیةہ وکانت النواۃالناجحة فی نہضسہم الحد رث5اطحاضرۃ 
( تلك ھی فردوس الأأندلس الفقوہ )11 یی 
آماغالب مل الیوم ۔ فقد اکتنوا من القرآن بْلفاظ بردٗدونہ سا . وأنغام 


ينُونہا؛ فی انم والغا بر والدور۔ وعصاحف بماونہا أو یس ودعونہا ترکة فی _ 


" الییوث ۔ ونسوا أن برک القرآن الظی تھا می فی تدژرہ وتفہنہ ؛ وفی اللساوسی 


]يہ والاستفادۃ من عدیہ وآدابہء ثم فی الوقوف عند أوامرہ وعراضی * ۰ 7 






مساخطہ ونوامیہ ۔ والل نسےا ی بقول :تاب نز 
وَلِيتَّ گر ڈوثوا الاب ٤ء‏ دبقول سبحانہ: 






فا آشبہ الین الیوم بالمعطشان بموت من الظماً والماہ بین یدیە ؛ والحیوان یہ 

من الإمیاء والنورا من حول بہدید السبیل لوت عیليہ ۔ ہ ذلك ہو 
یں ء۔ 

الا إن آخر عذہ الأمة لا بصلح إلا بعا صلح بہ آوطاء دھو ‏ أاك بمودوا |لل 
ککتاب اللہ یسٹلہونہ اازشد ویتمنحون الم دی ٤‏ وی حکوئہ فی نقوسہم وف یکل 
عابتصل بہ م کا کان آبانا لولون ایتاونہ ےق تلاوتہ بندر۔وتضکرق جالہم 
ومساجدم دآندینہم وبیوتہم ‏ وف عاوالہم الفروضة والنافلةء وف ہجدم بالیل 














والناس نیما ء حتی ظہرت آمارہ الباھرۃ عاجلذ فبھم . فرقع نفوسہم داقلٰ و 
حضیض الوثنیةء وأعی مہم وعذٌّب اخلاقہم ء وارشدھ ای الانعناع ری 
الُکون ومنافعہ ۔ وکان من وراہ لے أن مھروا فی العلوم والفٹون وااصناءات کا 
مہروافی الأخلائی والآداب والإصلاح والارشادء ووصلوا إلی غایة نوا فیا کل 
آم اد نیا ۔ حتی قأل بمض فلامفة الغرب فی کتایہ ( تاؤر الأم ) مانع:ھ٭ إن 
٭ملکة الفنون لانتمم آہقمت اأم إلا فی ثلائة أجیال : جیل النقلید ء وجیسل 
اتلضْرَمَة ء وجیل الاستقلال . وڈ المرب وحدم فاستحکت فبہم ملک ااننون 
قق جیل واحد ١۱م ٠‏ ۰ 

فال السیوطی فی بیان ا حاجة إلی التضسیر ما ملخصہ :٭ ااقرآن إنا نزل بلسان: 
ی وو ورس می او ٤‏ 





نہ سینا ول تل قال : وآ وا وا 
* ائنی یلک بالشرك ء واستدل بقولہ سبحانہ : 07 اش ر2 










وقش اضاب عُذبَ ہ لت عالشة آم 
اب إئ 
اض ٭ وکقصة دی بن حالم فی اللیط 


وکذك حین قال انی كّ 
الڑمنین رضی ال عنہا عن قولہ نما 
آذ مل م/ور ٭ فقال من ہ دک 
الأبیض واللیط السود . ونجن محتاجون |لی ماکانوا حتاجون |لیه . بل بن أغند 
الناس احتیاجا إی التضیر ء تقصورنا عن مداره القغة وأسارھا پئیر تم ١1ء‏ 





تَرزفَ َاعَب جا؟ تی 


عاتقدم یتبین أن فائدۃ التفسیر هی !لت ذ کر والاعبارہ ومعرفة عدابةالل فی اامفائد 
والمبادات والماملات والأأخلاق ء لیفوز اللأفراد وا جامیع بخیر الماجلة الاجا ۔ 





یر کا 


دیتبین یآ اُن ہذا اللم من أشرف العلوم الدینیة واامر بی نلم بکن آشرفہا 
جیا * دذلك اس موضوعہء وعظم فلالذ۔ 
:- و می عم التضیر 1ا فیہ من السکشف والتببین ۔ واخم بہذا الام دون بقیة 
العلوم مم أنہا کلا مشتدلة لی انکشف والقبیین ء لأنہ لال قدرہ ہ واحتیاجہ لی 
زیادۃ الاستمدادء وقمدہ إلی تبپین مراد الل م نکلامہ ؛ کان کآنہ ہو اتضبر وحدہ 
ین ناعداہ_ 


ب۔أقسام التفسیر 


درد عن اہن عباس رفی ال عنہما أن التفسبر ارہمة : : حلال وحرام لا یمذر أجد 


بجھالتہ ء وتقسرضرہ المرب بألسٹہا ء وتضیرتقسرہ الطاہء وتضہر لابہ إلااام 


قال اازرکشی ف البرھان ما ملخصہ :2 ھذا تق صحیح۔ فأماالذی ئع رف المرب 
ہالسنتہا فہو ما بزجع ال لسانہم من‌اقفة واللإعراب. فأما اللفة فیل لس ممرفةممانبھا 
ومسّیات اأُسالہا ۔ ولا بازم ذک القاریء . تم إن کان مایعضنة ألفاظہابوجبالەمل 
حون الل ؛ کئی فی خبز الواحد والا:نین ء والاستشہاد ہالبیت والبیتین . ون کان 
یوجب الع (أی الاعتقاد) لم یکف ذلاث ؛ بل لاہد أن بتفیض ذلك الفظ وٹکڑ 
واہمدہ من الشعر . وأما الإعراب فا کان اخخلافہ تحيلّا للعنی وجب عل افذسم 
والقاری' تعلمہ ؛ لیوصل الفسر إلی ممرفداک ء وی القاری' منالاحن : دإن!یکن 
ملا للسنی ؛ وجب ئللہ عی القاری* لیسلم من اققحن ء ولا بجب ھی امنسر لوصولہ|یٴ 
القصود بدونہ ۔ 

واما ما لا ُذر آحصد یجھلہ فہو ما تبادر إلِالأنہام مەرفۃ معناہ من‌النصوص 
لعضمتة شرائم الأمکام ودلائل التوحیدء وکل لنظ أاد سنی واحدا جلّ 7۰ 


وج 


أٌنە مراد اللہ تمالی ۔ فہذا القسملا یلتبسأویلہء إذکلأحد بدر مع التوحیدمنۃولہ 
ماق :و لا 0 إلا تل ء آنہ لا شریك لہ الأومیۃ ون من دلاہ 
موضوعة فی اللغة انی و وإلا ہ موضوعة ثلإنیاتء وأن مقتفی‌غذہ الکلمة احصر 
ویل مکل آحد الضرورۃ آن مقعفی ہ أقیُوا الا وَآجُوا اڑا کا وحوہەء 
طلب [یجاب للڈمور یہ وإن ‏ یسام أن ضینة افمل قوجوب ۔ 

وأما ما لا یعلدہ إلا اللہ تعاللء فہو مامجری مجری الغیوب ؛کالّیات التیتذ کر فیہا 
الساعة ۔ والروح ء وا حروف التطعة . وکل متشابہ فی القرآن عند أعل الحق ء فلامساغ 
ثلاجٗھاد قی تفسیرۃ ۔ ولاطریق إل ذلک إِلا بالتوقیف ہ بنض من القرآن أو الحدیث و 
]ماع الأمۃ علی تأویه ۔ 

وأما نما ینالہ المفاء وپرجم إلی اَجہادم ء فیو ای بتلب عليه ]طلاق التأویل ۔ 
بوذلك باستنباط الحکام ء وبیان ا حمل ء وخصیع السوم۔ وکل لفظ احتمل معنیین 
فصاعدا فہوالذی لامجوز لنبرالمساء الاجّہاد فیہ اعََاداً علی اادلالز والشواہد دونمجرد 
ای ١۱ھ‏ للقصود منہ. لکنہ لم یلعزم فيہ ترتیب الأقسام علی ماروی عن ان عباس 


ولا ضر فی ذلك مادام نہ قد امتوعب عللہا الأریعة کا رأیت 








وقےم بعضہم التضیر باعتبار آخر إلی تلائة أقسام: د تنسیر بارواية٤‏ ویسی 
!لفضیر بالأثورء وتضیر بالدرایة ویسی التضیر باری ء وتضیر بالاۓ 
التنیر الإشلری : وسنتحدث عن کل واحد منہا إن شاء اللہ ۔ 


ویسی 








کاو کے 





قولہ ثمالی و کیٹ آدو ین قد فا کا مزمز ظا 
وقولہ تمالی وت من تا ا و گآ زیر الایةء فإلہا بيانٰ للفظ 







ا ظً بی رو سا ای 


اٹ ادریڈ کا ۷ز علر جا ٤‏ الابة فإنہا بیان امہدین 


وی جا مس کم ہ ڈول للاوّل ء والٹای افثانی ۔ 





قولہ سبعانہ: د 


هُہُعَدُون ٭ ابد تمسیرہ ہذا بقوف تعالی < داش 2 کت ۰ ”7 فضر مل اللہ 


ج2 اب ایہر رض حین قال : امن نوقش پت ہبہ فقالت له 





۳ے 





وتلاھذین کی و ۸غ“ فارل تا اللہ تمالی اع عراد تفہ 
من غیرہ ؛ وأصدق الحدیث کتاب الہ تمالی. وأما التا(ق فلآن خیر امدی عدی سید 





)۴ بقی اقم الثاث وھو بیان الفرآن جا صحٌ ورودہ عن الصحابة رضوان اللہ 
عابہم : قال الحاکم فی للستدر : ھ إن تفسیر الصحابی الڈی شہد الوجی والدازبل لہ 
حم للرفوع ٤‏ کذاک اطلق الاک . وقیدہ ہعضمم با سکان فی بیان المزول وتوہ مما 

7 لا جال لارأی فی ؛وإلا فہو من الوقوف۔ 
دوج نظر الاک ومن وائقہ؛ أَْ الصحابة رضوان الله علیوم قد شاعدر! الوجی 





وااہنزبل؛ وعرفوا وءابنوا من أسباب النزول مایکشف لم النقاب عن‌مماتی النکقاب __ 
دم من سلامة فطرتہم ء وصفاء نفوسنیم ء وعل و کعبمم فی القصاحة والبیان مابمکنہم 
من الفہم الصحیح لکل ا ٭ دما یحعلہم بوقنون عرادہ من تلزیلہ وھداہ. 
آما ما بنفل عن التاہمین ففيه خلاف الما : منہم من اعتبرہ 
تاقوہ من الصحابة غللباً . مہم من قال : نہ من التفسیر بای ٠‏ 
وف تفسیر ابن جرر الطبری کر من النقول عن الصعابة والعابمین فی بیان: 
القرآن الکرم ٠‏ 
أُن الحافظ ان کئبر بقول: لن اکر التفسیر األور قد سری إِلَارواۃ من 
زنادقة الیوودوالفرس وه ہل انکتاب۔ قال بعضہم: وج لٌ ذلاث فیقع مس الرسل 





رللاتور. لأئہم 





00 


مع أقوامہم + وما یتعلق ہکتبہم ومعیجزانہم ؛ وف تاریخ غیرمم کاصعاب الکہف ٭ 
ومدین لِم ذاتِ المادہ وسحر بابلء وعَوج بن تق ء وف مور الذیب من اشراط 
الساعة وقیامًہا وما نیکون فیہا وبندھا.. وج ذلث خرافات ومفتریات ء صلقہم یھ 
الرواۃ حتی بەض الصعابة رضی اللہ عنہم . ولالك قال الإمام أحد : د ثلائة ابلں تھا 
آصل: الضیرء وللامٴ والغازی “,کان الواجب جمالروایات الفیدۃ فی کتب 
مستقلۃ؛ کبعض کتپ ا حدیث ہ وبیان قیمة آسائیدھا ۰م یذ کر فی التدیر ماہمیج 
مہا بدون سند؛ کا یذ کر الحدیث فی کب الفقہہ لکن :یعزی لی خرجہ ۱م 
ما اردنا الہ ۹ 





دے الفسرون من الصحابة 

قال السیزی فی الإنقان : ہو اشلہر ہا(تفسیر من الصحابة عشرة : اطافاء الأربمةءٗ 

وابن مسمودء دابن عباس ؛ وأب بن کغبء وزید بن ثابت ہ وأبو موم ی الأشعری؛ 

. وعبد اللہ بن الزبیر . أما اللفاء فاکثر من رُوی ممنہ منہم ؛ ھلی" بن آبی طالب کم 
الله وجھہ . وازوایۃ عن الثلائة قلیلة جا وکان ااسبب فی ذلك تقڈم وفاتہم ١1ھ‏ 
ومعنی ھذا السبب فی إقلال ااثلائة: بی بکر وعمر ہمان من ااتضیرء امہ مکانوا 

فی وسط أغلب أھلہعاماء بکتاب الل واقنون علی آسرارائدنز بل؛عارفون معانیەوأحکامہ 

مکتماۂ فیبہم خصائص المروبۃ. آما الإمام علی*رضی اللہ عنہه قد عاش بعدم حت یکثرت 
حاجة الناس فی زمانہ إلی من یفسر لم القرآنءوذلاك من انساع رقمة الإسلام؛ودخول 
عجم قی ہذا الدہن المدید کادت تذوب ہہم خصائس الەروبةء ونثأً جی۔ل من 
)١(‏ لمل مراد الإمام أحد الیائنڈ تنبہ"ا للأذھان إلی ان الصحیح قلیل بالنسبةإل 

غیر الصحیح . ولیس مرادہ موم .الئق؛فإن ناك زوایات فی النفسیر صحیحة؛ولاریبء 
ونیأتی ما نقل عن الإمام أحد نہ فی صحیذة التفسیر التی رواماعلی' بن آی طاحة 





عن ابن عباس ٠‏ 


ہے 
آبناء الصحابة کان فی حاجة إلی علمالصحابة . فلا جر م کان ما نقل عن عل "ا کر ئا 
نقل عن غیرہء أضف لی ذلث ما امتاز ب الإمام من خصوبة الفکر ؛ وغزارۃ الی ٤‏ 
و إشراق القلب : مم آضف أیضاً سیق اشتفالہم یہام اطلافة وتصریف اح دونہ. 





بن أی الطُقَيْل قال : شہدت علیًا رضی اللہ 


رتم. وسارنی 





آروی مھمرعن وہب بن عبد بن 








وف روایۃ عنہ فال : ہ وفو لت آيه للا وقد علٹ یم ارات ! وابن 
ازت؟ إن تی وَعّب ل 8با ءَتُولا ولا6 سُڑولا ١۱ھ‏ 





منج 








رت الروایاتأیض من ابنمسعود . وحسیك فی معرفة خمارہ وجلاة قدرہ 
مارواہ أبو نمیم عن بی البحتری قال : قالوا لملی : آخبرنا عن ابن مسمود ؟ قال : 
علم الفرآن والسنة نم انی ء؛ وک بذك ۵ !۔ 

واما این عباس قہو ترجا القرآن بشہادة رسول ار لگ فی حاعد قال ؛ 
تال ابن عباس ہ تال لی رَسول اللہ لگ : 


میسن القرآن ١أ‏ 
الیبوتی فی الدلائل عن ابن مسمود رغی اللہ عنہ قال : ھ 








ران مب او 


ان‌عباس٤‏ . وقد دعا لہ الضی يك بقولہ: داللہم كت ق الین ول الٌاویلہ وروی 





فقال ؛ اذہب لی ابن عباس ہتمالآخبرنی . فذہب ء ضآألہ فقال : 9کانت‌الموات 


رت لا تطر ء وکانت الأرض رتا لا تنبت ء قتق عذء بالطر ء وعذہ پاللبات > فرجم 


بے کے 





آل ان خر َأخرد قال ٠ء‏ قد کلت آئرل: ۔ا بی جراد اق غباس علق لد 
القرآن . قالآن قد عمت آن أوتی عم ١۱ھ‏ 

لکن بجب الحیطة فیا عَیَ إلی ابن عباس من ااضیر ء فق دکثرعلیہ فید الس 
الوم کا سیأی 

وکذلاک آنی بن کەب ۔ رضی اللہ عنہ ۔ بن قیس‌الأنصاری أحدکتابالوجی. نقد 
کٹ بن فی التفسیر لبزین فیہ ؛ کا اششہر فیالفراەۃ ور زفیہا 


بروی لە فی الضیر ہو جنر الرازیء عن الرہیع بن نی ؛ عن ١أ‏ المالیة ء ناف 





کان رضی ال عنہ من 


اب ن کمب۔ و[سنادہ صحیح ۔ 


وأما الباقی من المشرةء وم زید بن ثابت ء وآبو موسی الأشمری ہ دعبد اللہ 





ان الزیر ؛ قع شیہم ف پر کانوا اقل من الرعة الذ ہن قبامم ۔ 


العضیر؛ بَي آنہ 





وقد وردعن جماعة من الصحابة غبر ہؤلاء المشرۃء شیە مر 
قلیل . مہم آنس ؛ وابو عربرۃ ء واہن عمراء وجابر ء ورو بن الەاص ؛ وعالدة 
آم الو 1 





رغی اللہ ءلہم اجمین ۔ 


تفسیر اہن عباس 


الروابة عنه واخعلاف الرواۃ فیہا 





تہ ترججان‌الڈرآن ء وادأآخر 





أ کر الصحایة تفسیراً ابن عباس . ذلک ما عرفت: 
آلزمان بہ حتی 


السران ء ولانقطاعہ وتفرغہ لفٹم والدعوۃ والضلیم ٤‏ دون 





ات جاجة الناس لی الأخذ عنه بعد اشاع الإسلام ء واستہحار 





بھ خلافتے آو 
نصرفہ سیاسة وقدببر لشثتون الرعیة ء غیر آن الروایة عنه خعافة اادرجات ۔ 


مال السیوطی فی الإتقان : دورد عن ابن‌عیاس یالتضیر مالایحصی کثرۃ بروایات 





-۷- 
وطرق ختلة ء فمن جّیدھا ہارب علی بن طلبمة الماشی عنہ . قال أحد بن حنبل < 
< صر صحیذة فی التفسیر رواھا علی بن آبی طاحۃہ لو رحل وجل ذبہا إل مصر فاصدا 
عا کان کثیراٌ ٤‏ أسندہ ہو جعفر النعاس ۔ 

قال ان عیجر : وھذہ النسخةکانت عند بی صا حکاتب الّیثء رواہا عن معاویة 
ابن آبی صائح ء عن علی بن أبی طلحة؛ عن ابن عباس . ود اعتمد علیہا البخاری 
فی صحبیحہ کئیراً یا بعلق عن ابن عباس. وقال قوم :لم یسمم اہن آبں طلحة من ابن 
عباس التفسیرہ وإعا اخذہ عن مجاہدأو سعیدبن جبیر . مم قال انحجر :بعدان‌عزفت 
الواسطة وھو 'ئة ء فلا ضیر فی ذللژث۱ھء 

وآخرچمُہا ابن‌جزیر الطبریء وابن أیحاشم؛ وابن‌امذ رکیبرأء ولکن بوسائط 
ہم وہین آں صالح ۔ 

ومنجہا الطرق عن ابن محباس ربق قیس عن عطاہبن السائب عن سعید بن جبیر 
عنہ . وہذہ ااطریی صحییحة علی شرط الڈیخین۔ وکذاطر یقی ابن إسعاقعن محدینآبی 
مد مولی آلزید بن ثابتعن عکرمةہ أوسعیدین جبیرعنہ. ھکذا بالتردید و[سنادھا 
حسن وقد أخرچ فیہا ابن جربر وابن أی۔حائ مکٹر؟ ۔ 

بوأدمی طرقہ طربق الکلبی عن أبی صالح عن ابن عباس . وہذا طریق مقاتل بن 
سلیان وطریق الضْحَاك بن مرا عن ابن عباس منقطعۃ ء فان الضححال لم یلقہ . وبالجلة 








من ابنعباسق, التضم یر إلا خیب باثةحد بث٤۔‏ 





فقدرویعن الشافمی أنەقال: 0 


ا( ٢‏ - ماہلا م8ن )٢‏ 


سورس 
و ۔ الروایة عن غیر ان عباس من الصحابة 

یك عن ثلائة أعلام من الصحابة فی التضسیر ء غیر اہن عباس : 

( آومم ) عبدال بن مسعود رضی الل عدہ ء کان سادس ستة ماعلی وجہ الأرض 
مسل سواہ وکان خادم رسول ال ہہ بلبسہ نملیه ء دعشی معہ وأمامہ ء فکان لہ 
منھذہ الصلا ب الو مرفة ٭ 
محککەومتشابہہ و حلال:وحرامہ ۔قال فی الإتقان: قد رویءن ابن مسمودفی التفسیراً کٹر 
ماروی عن مل ٌکرہالہ وجہہ. وأخرج ابن جربر وغیرہ عنہ آنه قال : ہ والل القیُ 
لالہ غیرہ ء مانزلت آبة من کتابالہ لا وأنا ألم فیمن:زات وآین نزلت ؟؟ ۔ولواعم 
مکان أحد آءل بکتاب الله می الہ للطایا لأدیت ٭۔ روی عنهکثیرون ؛ ولیکن تبمرم 
المداء بالنقد والتجریح ٠‏ 





نیر متٹف ومؤدب۔ اعد سیاءم اامحابة ب! 


( نازیہم) علی بن بن طالب رضیی اللہ عنہ. ہو ابن عم رسول ال ڑج ؛ ومہرہ 
علی اندہ السیدۃ فاطۃااڑھراء رضی اللہ عنہا ء واطلیفة الرایم من بندہ۔ ولد رض اللعنہ 
وشب* ددرج قی الإسلام ؟ غم یسمجد لصم قط . دوکان لصادہ ال ئیتذبرمول اڈ ار 
عظبم فی اسقدارۃ نقسهء وغزارۃ مادتہ ء وسمة علبہ ء بھ ماوھیه الله من فطرۃ صافیة> 
وڈکاء نادر وعقل موہوب ۔ حتی ضرب یہ للٹل فی حل الاکل فقیل : 9 قضیڈ ولا 
آباحسن ہا . قال ابن عباس ھ ما أخذت من تفسیرالقرآن فمن على بن أبی‌طالب ٤٦ھ‏ 
وحسبك ہذہ الشہادۃ من ترجان القرآن . 

کن ابتل علی" رضی اللہ عنہ بشیعة أسرقوا فی حیه ٤‏ وجاوزوا الد فی تقدیرہ > 
فنسبوا |ليہ ماہو منہبری دقوٴفوہ مالم بقل ء ۱اث بلاحظ أن لمروی عن على فیہ دس 


سس قاتے 


سز تصدٌی لہ صیارفة النقدمن رجال الروای ء حتی مازوا ماصح“ مال یصح ھ ولا 
سر میں 


مت یا 





( الثہم ) انی بن کمب الأنصاری. کان من أعلام القراذ؛ ومن کاب الوحی ٭ 
ومن شہد بدراً . وردفیہ : ھ وأفرؤم لکعاب الل عز وجل آبی بن کپ ہ روی 
آبو جەفر الرازی عن الربیع بن آنس ءن أب العالیة عن آنی ین کب نخة کیرۃ فی 
التغسیر ء آخرچ ابن چربر وابن آبۓ حاتم منہاکئیر؟ وکذا أخرج ا اکم فی مستدر 7 


وآحد ق سندہ۔ 
ز - الفسرون من التاہمین 
طبقاتہم ؛ ونقد الروی عنہم 
نستطیع أن فتبر العا ہین طبقات تلاا : طبقة أھل مکة ء وطیقة أہل للدینة وطبنة 
أہل المراق 
طبقة مل مک ۰ 





آما لین أمل مکت من التاہمینہ فقد کانوا أعلم الناسبالتفسیر . نقل السیوطیعن 
ابن تیمیة نہ قال: ھ مم الناس بالتضمیرأہل مکة لأنہم اصیعاب ابن عباس . کجاہد 
وعطاء بن اب رباحء وعکرمة مولی ابن عباس ہ وسعید بن جبیر ء وطاووس ٠۰‏ 

( آمامحجاعد) نقد کان أوثق من روی عن ابن عباس . ولذا ینتمد علی تضسپر 
الشافمی واابخاری وغبرعا من آطابائل وأئمة الدینء قال الدووی: إذا جاءئااضہیر 
عن حجاہد غحسبکك بہ . وقالاتفضیل بن میمون: سممت مجاهداٌیقول: عرضت الٹرآن لی 
اہن عباس ثلائین مرۃ۔ وعنہ فا قال :عرضت للصحف على ان عباس ثلاث مرضات+ 


سے 
ٹف عن کل آیة منہ ہ اللہ منہا . فم ازلت ؟ وکیف کان ؟۔ 
ولانمارض بین ھاتین ال وا بتین٤‏ فالإخبار بالقلیللایتای الإخبار باالکائر یتیل 


ان عرضہ القرآن على ابن عباس لائین مر کان طلبا لضبطہوتجوبدہ وحن آدائہ وآما 





عرضہ [یاہ ثلاث مرات فکان طلب ضیرہ ومبرفة أسرارەوحکہ وأحکامہ کا یدل 
علیہ قولہ : أفف عن دکل'آبۃ منہ اسألہ عنہا آنزت ! وکیف ألزت ۱۷ء 





(واآما عطاء وسعید ) ففد کا ن کل منہما ہف اہن فی الروایة عو ان عباس ٠‏ 
قال سفیان ااشوری : خذوا التضیر عن أربعة : عن سعید بن جبیرء و جاہد ؛ وعکرمة 
والضحاك . وقال قعادۃ ؛ اسٰم التاہدین أربمة ؛ کا مطاء بن آبی رباح آحفہم 
ہامنامك ء وکان سعید بن جبپر أعلمہم بالتفسیر الخ ٠‏ وقال أبو حنینة : مالفیت احداً 
أفضل من ءطاء. 

) وأما َکرمة موی ان عباس )فقد قال الشافعی'فیە: مابق أحد اعم بکتاب للمن 
عکرمۂ ١م‏ وقال کرمة :کان ابن عباس یجدل فی رج انیل“ وبلتی الترآی 
والستة وکان بنول : 





عابین اللوحین (للہ پربد مابین دی الصحف ) ٠‏ 
دکل ٹیء آحدد ف اترآن فھو عن ان عباس۱مء 

( وأما طاووس بن کیسان الوانی ) فقد کان من رجال العلم والسل . دأدرك ەن 
أصحاب انی صلى اللہ عليه وسلم حو ا مین , ورد آنہ حچج بیت اللہ ارام آرمینمرۃ 
وکان مجاب الدعوقإ : تال فیہ ابن عباس : فی لأظطن طاووسآەن أہل ال1م 
رضی ال علہم أجمین ۔ 
)١(‏ اللکمیل و ینتج الکیاف وکسرھا ےم بیکون الباء و : القيد ؛ انظر 


٠ القایوس‎ 


سے رو 





(منہم) زید بن آسم ۔ وقدأخذ عنہ اہنہ عبد الرحن ء وعالك بن آنس |إمام 
دار افجرۃ ۔ 

( ومہم) أبو الەالیةء وہو من رداۃ بی بن کمب ۔ وقد روی عنہ ابع 
ابن اس ۔ 

(ومہم) حدین کب القرظیالذی قالفیہ ابن عون : مارأبت آحدااع یناو بل 
القرآن من القرظی ۔ 
ة أھل المراق : 


(ہم)سروق بن الأجدع کان ‌ورعاً زاعداً صحب ١‏ 








سعود . قال ابنممین 








قة لای۔أل عنہ .٦‏ وکان القاضی شریح بسقشیرعفی معضلات الال رویعنہ 


اَی وأبو وائل وآخرون اصدق زوایتہ وأمانتە . 
( ومہم ) تعادۃ بن دعاعة. ہو من رواۃ ابن مسەودہ شہد لہ ابن سیرین بالذبط 


والخحفظ. وقال فيە انال یب: مارأبتعراقیًا احفظامن فتادۃ . غیر أنہ کنان‌یخوطرفی 





الثضاء والقدر ء فتحر'ج بض الناس من الروایة عنه . وقد احتمٗ بە ارباب الکتعب 
الصحیعةء 
(منمم) آبو سعید الحسن البصری ۔ قال ابن سعد فید کان ؛نة مأموۃا وعالاً 
حِلیلّا ء وفصیحاً جیلاء و: حتی قیل إنه سید التا,ەین ۔ 
(وضم) ما آی سا اطراسانی . أصلہ من البصرۃ لسکنہ أتا 
بعد آن دخلپا . لذلاک نسب ]اہہا .کان من أجلاء الفداء* ذیر أ کان مما] باوء 








الحفظ ء لزللث اختاذوافی وثیقہء 
( ومہم) مرۃ الممذاق الکوف . لُکثرۃ عبادتہ فیللہ : 





الطیب ٤ومرۃاظیر+‏ 


سے پچ لد 


أخذ عن یی ن کب وعر بن المطاب وغیرما من المحابق وروی عنە الشبٔی 
یر . 

ہولاء مم أعلام للفسرین من التاہمین ؛ استمدوا آرام وعلومہم ا تلقوہ من 
الصحابة رضوان الله علیہم أجمین ۔ 
دعنہمأخذ تاہمو التا ہمین؛ وحکذاء حتی دصل إلینا دہن ال وکتاہەوعاومہ ومعارذہ 
٥ة‏ کاملةء عن طریق العاتی والتلتینء جیلّا عن جیل ؛ ممدالً لنولہ سبحانہ: 
رن ۰. دافرا َإكّه د بعیل عذا الم ین 


عس وا ہ بَنقون عن* تحریف آلم ینہ وَآ نان ابْ 














یلاحفذعلی مارویعن التاہمین اعتبارات مہمة ٤‏ 





الطمن فیەء وتوجُ النقد|ليہ:ِ 

(نا) امہ پشاھدوا عہد النبوۃہ ول بقشرفوابأنوار الرسول ‏ فیغاب ء لی !اظن 
أن ما ُروی علہم من تفسیر القرآن ؛ ھا ہو من قبیل الری ہم ء فایس ا قوۃللرقوع 
اف انی علان . 


(ومنما) ارہ بندر فیە الإسناد الصحیحع ۔ 





(ومنہا) اشمالہ علی ]سرائیلیات وخرافات انسابت |لیہ تارة من زنادقةالٹرس > 


دآخری من بعض مل أھل النکتاب ء ہما بحسن نیة وإما بموہ نی ۔ 
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”۳پ سے 


جح عنعف الروایة با آئور وأسباپٴ 

عدنا ان الروایة ب!ا]آئور ء تقناول ماکان تفسیرا فاقرآن بالترآن . وما کا 
نقسیراافٹرآن بالسنةء ما کان تضیاً ققرآن بالوقوف علی الصعابة أو التاہہ-ین 
علىی رأی۔ 

آما تفسبر بعض القرآن ببەض ؛ وتفسیر القرآن بالسنة الصحیحة الرفوءة إلں النہی 
فا خلاف فی وجاحتہ وقبول. وأما تفسیر القرآن بما بمزی إلی الصحابة والتابیین 
فإنہ بتطرق ]ليہ الضعف من دجوہ : 

( اوھا) مادتہ]عداءُلإسلامئلزنادقةالیہودوالئرس:فقدأرادوا هدم ھذا این 
الدین ءن طریق الس والوضمء حیناأعیَہماخیل فی النیل منەەن‌طریق اطرب والقوۃ٠‏ 
چمن طریق اادلیل وا حجةء 

( تانہا) مالنقہ أصمحاب الذاحب التطرفۃ ترویجا لنطر فہم ؛ کشیمة علیٍ الدطرٹین 
الین نسبو! إليه ماہو منہ بريہدکائنزاین الین حطبوا فی حبل المباسیین؛فندبواإل 
ان عبامن مالم تصح نسیتہ إلی ء ملا مم واستدرارا لدنیام ۔ 

( ٹاتہا ) اختلاط الصحیح بنیر الصحیحء وثقل کثیر من الأقوال ازوّۃ إل 
الصحابة آو العاہمین من غیر إسناد ولا تح ءعا ای إلی التباس الحق بالباطل ٠‏ 
زد عل ذلك آن من پری ری بعتمدہ دون آن بذکرلہ ستدا لم بجیە من دہ 
خینفلہ علی اعتیار أن لہ أصلاًء ولا کلف نقےہ البحث عن اصل الروایقولا ەنیرجم 
إليه هذا القول ۔ 

( رابمم!) أن نلث الو آیات ملیثۃّبالإسراثیلیات؛ وم ہا کثیر من اظراقات اتی یقوم 
الیل علی بطلانہا۔ ومنمإ مایتعلق بأمور المقالدائتی لایجوز الأخذ ةیہا یالقان‌ولابروایڈ 





ات 


الآحاد بل لا بد من‌دلیل قاطمع فیہاکالروایات التی تدعدث عن آشراط الساعۃءوأہوال 
القیامةء وأحوال الآخرۃ ت ذکر'علی انہا اعتقادیات فی الإسلام : 

(غاسہا) آن مائقل نقلاً صحیح‌اعن الْکجب السابقة التی عند أھل الکتاب 
کالتوراۃ والإنجیل؛أمرنا الرسوں پگ آن نت قف نی فلا نصدقہم لاحتیال ەماح نو 
فی تلك الکتبء ولا تیم لاختال آ2 مھا حنظوہ منہا ء فقد قال تعالی فیہم ت(نہم 
ادٹوا تيبا ِنَ کاب ء. 





قال شیخ الإسلام ابن تیمیة رحمہ اللہ : ھ والاختلاف فی التفسبر علی نوعین :من 
مامسقندہ النقل فقط ہ ومنہ مایمم بغبر ذلك ؛ والنقول ]ما عن العدوم أو غیرہ ء ومند 
مایمکن ممرفة الصحیح منہ من غیرہ ء ومنہ مالا بمکن ذلك ٠‏ وعذا الم ( أیالڈی۔ 
لایشکن معرفة صجیحہ من ضمینہ) عامتہ مالا فالدۃ فیہ ولا حاجة بنا إلی معرفتہ 
ندذلك کاختلافہم فی لو نکلب ہل اللکہف واسمہء وق الہمض الذی ضرب ہہ القتیل 
من البقرۃء وق قدر سفینة نوح وخ با ؛وفی اسم الفلام الڈی قتلہ الظضرۂ ونحوذ1ك۔ 
فہڈہ الڈمور طریفة اعم با لنقل . کان منہا منقو نقلاً صحیعا عن الٹی صلى اللھ 
علیدوسل یل وما لا یآن نقل عنأحل الکتاب ککمب ووہب وۃ 
دنکذیبہء لقولہ صلی الله عليہ وسل : ھ إذا حدانکم آہل* الکتاب فلا نصدقوم* 
ولانکذیوم . وکذا مانقل ءن بعض التاہمین ذإن لم یذ کر آنہ اأخذہ عن أھل 
السکتاب. فتی اختلف التاہمون مم بکن بعض أقوا اف حچة علی بض۔ ومانقل عناامحابۃ 
نل صحیحا فلننس إلیه آسکن ما بنقل عن العابمین ؛ لن احیال آن بکون س مہ من 
الی صلی اللہ عليہ وسلأو من بعض من سممہ من آقویء ولأن نقل الصعابة عن اھل 
النکتاب أَفَل من نقل التاہمین ۔ دمع جزم الصحابی با یقولہ کیف بفال : إنه اخذم 





آصدبقد 


عن أھل الکتابوقد نہواعن تصدیقہم ؟۔ 
دأما القسم الڈی یھکن ممرفة الصحیح منہ فہذا موجودٌ کئیر؟ ول الد 


کی ہہ 


وإن قال الإمام أحد: تلائۃ لیس ما اصل : الضیر وَأللاَم والغازی > ء وذلك 
لأن الغالب علہہا الراسیل ۔ 


واما ماییم بالاستدلال لابالنقل ء فھذا اکٹر ما فیہ الهطا من جہتین حداتا بلہ 





تنسیر ااصحابة والتاہمین وتابعیہم باحسان ٠٦‏ تم ذکر المرتین الہتین ہا متار اخلطاً 
فقال: ( ]حداما )حل أُلفاظ القرآن علی ممانر اعتقدوھا؛! 
مجرد دلالة اللخة الەر بیة منغیر مراعاۃ الکلم بالقرآن وەوالل ءزٴ وجل ءوامزل عليە 
وا حاطب بە ١۱ھ‏ اردنا نقلہ بتصرف قلیل ۔ 

قال بمضہم : ھ ھذا وإ ن کلام اہن تیمیة لابنقض قول الإمام احد ء فإنہ لس بد 
نہ لایوجد فی تلك الثلائة روایة صحیحة اُلبتة . وا نی أن ا کٹھا لابضج 4ەسندہ 
متصل ؛ وما صمح سندہ إلی بمض الصعابة بقل فی الرفوع الذی مت ب٠‏ 

ان فال: مم إن اکثر مارئوی فی التضیر الأئور وکیرہ ء حجاب علیالقرآن 
وشاغل لتاليہ عن مقاصدہ العالیة ا کیة ملاس ؛ للدوٌّرۃ للمتول . فامفضاون للتفسیر 
انور خم شال عن مقاصدالت رآن بکٹرۃ الروایات ال لاقیمة ما سنداًولا موضوعاً ٤۱ھ‏ 
ماآردنا قل , 

وکلمة الإنصاف فی ھذاللوضوع آن التف پر با!أئورنوعان : ( أحدھا) مانوافرت 
الأدكة عل صگتہ وقبولہ ء وعذا لا بلیق بأحد رثہ ء ولایجوز ]م4 وإغفالہ ء ولایحمل 
أُن نبرہ من الصوارفعن ھی انفرآن ء بل ہوعل المکس‌عامل من أقویالەوامل 
علىی الاحتداء بالفرآن . 

( ٹانیہما )ما م یصح اسب من الأسباب الأظة أو غیرھا. وھذایجب ر+ولایجوز 
قبولہ ولا الاشتعال بە؛ الاہم إلا ەحیمہ والتفبیہ لی ضلالہوخطئہ حتی لایفتر یہ أحدہ 
ایفاظ الفسرین کابن کئیر یتحروان الصحة فیا ینقاون ؛ ویزبکُون 
ماعو باطل و ضعیف ولا بحابون ولا بجبٹون ۔ 





بیدھا بە ٠‏ (وا! 








ہپس 


ولمل الذین أطلقوا القول قی رد لأئور [نا أرادوا امبالنة کماعمت فی توجیہ کلمة 
الإمام أحد بن حنبل ۔وعذرم ان الصحیح عنہ قلیل تادر ونزر یر٤‏ حق لقد قال 
الإمامانشافبی رضی اللہ عنہ : ھ لم بتبت عن ان عباس فی الضسیرإلا شی“ عالۃحدیثء 
آیع کثرۃ ماروی عنہ۔ وقدشار ابن‌خلدون إإئی ان المربغ یکونوا أھل کتابولا 
عم . وپھا غلبت علیہم البداوۃ والأمیة ۔ و إذا نشوٴفوۂ إلَ ممرفة شی ما نقذرف|لیه 
ُلغوس البشریة ف١سیاب‏ الکو نات وبذہ اطلیقة وسر ارالوجودہ فإعایآلون عنہ أعل 
اللکتاب قیلہم ؛ ویستفیدون منہم ۔ لی أن‌قال : وہؤلاءمن ل کب الایارغ ٤ووہب‏ 
ابن مث ء وعید اللہ بن سلام ۔ فامتلأت الضاسیر من افنقولات ہم ِتلتيتُ بالقبولہ 
ماکان غیم من للکانة السامیة ۔ ولکن افراسغین فی الم قد تح روا الصحة ء وزینوا 
حالم تتوافر اد ضحہ ۱م بتصرف ۔ 

ماحوئلة: 

ایا آ, تفہپھنا من عبارۃ ابن خلدون أو ابن تیمیة او غیرھا مایجعلث تخو ضمع 














الائضین‌قی مڑلا الأملام انثلاثة: عبد الله بن‌سلامء ووہب بن منّبء وکمب الأحبار, 
ند ضلٌ بمض الأّدباء والؤرخین من کبار الکتاب فی ھذا المصر ہ حین زوا ذكء 
حتی لفد سلکوا عبدِ ال بن سلام الصحابی الیل قی سلك واحد مع عبد الله بن سأ 
آبھودی انلبیث : الذی تظاہر بالإسلام تم کادہ شر اللکیدء فقشیٔم بل ء وزعمآن 
اللہ حل فی ومن علی عیان ء وأظہر الرفض عند کم ا کین بین ء ودعا ااعلس 
پل فلا الأیم ء حی فی اد2 

والفیقةآن ٹلانقتا عؤلاء عدول ثنات > 

آما اہن سلام یقاب سان مھا الصحایة ء -ومن البشرین بالجمنة ء 











پروی الئرمذی عسن معاذ رضی ال عنہ قال : ٭مت رسول ال ڑگ یقول : 


ا سڈ 






ا قةٗ واسم ال روی من آبں رر کٹرآ دو 
حدیث فی الصحیعین عن أخیہ مام. بل من تنشکہ وصلاح أنە لب عشرین سنة 
یصلى الفجر بوضوء الەشاء رضی اللہ عته ٠‏ و 

وآماکعب قد کان تاہما جلیلا+ اس فی خلالة بی بکر . وناہہك أن الصعابة 
اخذواعنہ کا آخذ 
فی صحیح ا 

وانکن یجب أن تقرق فی ہذا للثام ہین مایصح ان بقال فبہم دما بصیع أن بنقل 
عنہم. فأما مایصح ان بقال فیہم فهو الشقة واادقدیر ہل نمو ما لەنا. وأما الڈی بنٹل 
عنہم فنہ المحیح وغیر الصحیح ۔ انکن عدم صحة مالمرصح‌لابمال باہامہمدجرحمم! 
قد علت مَئ هم٠‏ ھا یطل بآحد أمرین : 

( أوفیا) رجال السند الذین بقاون منہمافقدیکون ام نوم فیعدالنہ اوضبطہ 
ہڈا یےب النظر فیسلسلة الڈواۃ علہمء رجا رجلا.'ولدینا من کتب الجرح والتعدیل 
عاینی سہذھااغایة ولا یکنی الاعیاد علی ذکر الد فی کتاب: 
قد یذ کر ابن جربر أو غیرہ شیاء غیر صحیحة ہو بسوق أسانیدھا لم لاببین ا جروح 
حن رجال؛السندولا للمنگل فبہم .. وعذرہ فی ذلك أن أحوال الرنجال کانت معروفة 
لڈہل ذلك الزمان فیستطلیعون أن محکوافی ضوہ ھذہالمرفةبنبول اظبراوبردہ.أمامحن 
قی ہذا الزمان ال٥أجر‏ فقد أھلدا ہذا للہزان ہ ومن )ممرفة حال الأسانید والرجال ٭ 
خالاوم علینا لا علی ۰- الأملام ‏ ولاءَمدی لناعن‌الاسترشاد ہکٹپ الجرحوالتمدیل 
فی ھذا القام ۔ 

( الأمر الثانی) ان بکون آولعك اثلائة قد رَوَوٴل ما رودہ علی آن٭ ما کان ف 





عن الصحابة ؛ وروی عنہ جماعة من ااتاہمین مُرسلا .ولەشیم 





اری وغیزہ* 














این‌جریر؛ 












ےا ہے 


الإسرائیلیات ء فتقیلہا الآخذون علی أُنہا من الإسلامیات . وهذا جب اانقار فی عذھ 
الروبأأت ؛ فان کانت ما یقررہ الإاسلام قیلھا۔ ون کانت ءا یرہ رددناھاء و إن 
کانت ما سکت عنہ ممکتناءنہا عملا بقولہ لگ :ھ إذا خداںکم آملٴ ا 
فلا نصدقوعم ولانکذبوم ٤‏ ۔ رواہ البخاری بہذا الفظ ورواءأحدوااءزارەن حدیث 
جابر بلفظ : ھ لانسآوا أمل النکتاب عن شی+؛ فإنہم لن یہد کم وقد ضاوا ٥‏ ونم 
]ما أن نکذبوا حتی آو تصدقوا بباطل ۔ وا لوکان موسی بین اظھ رکم ما حل؟ لہ 
إلا انباعی ٤‏ وسبب ہذا الحدیث أن الی ڑگ عم ان مر کتب بن من التوراۃءن 
البوود فغضب تزلگ دفالہ ۔ 








ط تدوین التفسیر بلأئور 
وخصائص الکتب الؤلفة فی ذلك 





ت من أقوال الصحابة 





ءووکیع بن اباراحء وشمبة بن الاجاج وہزید بن 
حارون ؛ وعبد الرزاق ء وآدم بن بی إیاس ؛ وإسعاق بن راہوبہء وروح بن عبادۃہ 
وعبد بن حمید ء وأبی یکر بن بی شیبةء وعلی بن أبی‌طاحةء والبغاری وآخرین . ومن 
بعدم اف ان جربر الطبری کتابہ الشپورءوہو من أجلٌ التفاسیر مم ان أبی حاتمہ 
وان ماج الاک ء وابن مردویە وابن حبان ء وغیرم ۔ 

ولیس فی :اسیر ھؤلاءإلاماحو مسفد إلی ااصعایة وااتامین وتابہہم ءماعدا اب 
جریر فانہ تحرض لتوجیہ الأقوال ء وترجیج بنضہاعلی بعض ۔ 'وذکر الإعراب 
والاستتباط ۔ 
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)١(‏ تفنسیر ابن جربر 

اہن جربر ہو آبو جعفر مد بن جربربن ہزید الطبری ول سنة ۲٢٢‏ اأربعوعشرین 
ومائتین. وتوفیسنة ۰۶ ءثشر وئلاائة .کان فرید عصرہء دوحید دھرہ ؛ علا وعلا 
وحففلاللکتاب اللہ ء وخبرۃ بمانیەء و ]حاعة بالأیاٹ ناسخپا ومن وخپاء و بطرقالروایة” 
صحیجھا وسقیمما ء وبأحوال الصعابة وااتا ہین ۔ 

لذلك کان تفسیرہ من أجلٌ التضاسیر باأتور واصحپا واجمہا . ا ورد عرٴ 
االصحابة والتاہمین . عرض فیہ فتوجیہ الأقوال ء ورجح بعضہا علی بعض ٤‏ وذ کر 
فيه کفبر؟ من الڑعراب واست:باط الأأحکام . وقمےد شہد المارفون بأنہ لانظیر لہ 
فی الەفاسیر : 


قال النووی فی لہذییہ : کتاب ان جرپر فی التقسیر]م بصنف احد مثلب وقال 
آبوحامد الأسفر ابینی شیخ الشامیة : لو رحلَ أحد إالصین لیحصل نفسیر ان جربر 
بیکن ذلث کبیر؟ علیہ ء 

ومن مزایاہ آنەہ حرٗر الأسانید وقرٗب البمید٤‏ وجع ما لم حمەہ غہرہ غ 
لا ینبہ علی عدم صحہا وقلنا ِن عذرہ فی ذللث 
جو ذکر السند فی زمن توافر الناس فیه علی معرفة حال السند من غیر توفف عل تابیھ 
حنہ . وھذا التفسیر میوجود لی الیوم ومنقشیر مطبوع ء وھر عمدۂلاکٹر للنسرین. 

)٢(‏ نذ السرقندی 

عو تنسیر بالائور یذکر فیە کتبرا من أقرال البیجابة والتاہبین ء غیر أنہ 
لا کر الأسائید ۔ وھو لوط قیٍ جلدین . ویوجود فی مکتبة الأزھر : 








یوق أخبارا؟ بالأسانید غیر صحیحا 











(م) الدر النشور فی التفسیر 

ہو للإمام جلال الدین السیوطلی ؛ فال فی مقدمتہ : إنہ علصنہ من کتاب ترجان, 

ال رآن ء وھو التقسیر السند إلی رسول اللہ َإل ؛ دھو مطبوع مسر ؛ وقد ذکر ف 

کتابہ الاتقان آ شرع فی تفسیر جامع مابحتاج |ليه من ااتفاسیر النقول ء والأقوال 

اللەقولة ؛ والاستنباط والإشارات ؛ والأعاربب والفات ؛ وککت البلافة ومحاسن 

البدی . وسماہ مجع البحرین؛ ومطلع ااہدرین, ونگر أنەجمل کتاب الإتقان‌مقدء43۔ 

وذ کر فی نخائمة تاب اللانقان تبذٰۃ صالحة من التفسپر بالأئو رر الرفوع ا ااسی گل 
من ول الفنحۃ لی سورۃ النا ۔ 


0) شر ان کیر ان کثیر 

ابن کثبر ہو ماد الین ابو الفدا. إ ماعول بن اططیب بی حنص عمر الفرثی 
الدمشقی الشافبی الولود سنة ۷۰٢‏ التوق سنة ؛۷۷. ونفسیرہ ھذامن أصیح التفامیر 
بالأور إن لم یکن اصعہا یت . نقل فیە عن اابی يك وکبار الصحابۂ والتاہمین ۔ 
وقد أخرجتہ معاہعة النار بغصر فی آسمة اجڑاں وی ہأسفل ااصنعات تفسیر اابنوی: 


الائی ذ کرہ ء وہآخرہ کاب فضائل الفرآن الذی بعتبر مت 4 

















)٥(‏ تیر البنوی 
ہو الملامة آبوممد الحسین بن مسعود البنوی الفقیه الشافعی. کان إماما فی التفسیر 


والحدیث . لہ التصانیف الفیدۃ ء ومنہا معالم الدنزیل . انی فیه باانور ء ونکن مجزدا 
عن الأسائید ۔ 





بن عبدالرحن 


ذ کر الإمام السیوم فی طبقات النسرین‌أن بی بن عخلدر 





و 


اللأندلسی القرعبی أحد الأعلام وصاحب التفسیر والسندہ أخذ من بحیں بن بھی الیڑی: 
ورحل لی الشرق. وق انکیار باحجاز ومصر وینداد۔ وع من أحمد بن حتبل 
وحم بالکوفة ڈیا بکربن أبی شید وم ممریحبی بن بکیر۔ وع بالجاز أبامصعب 
الڑھری: وچ بدەشی ہشام بن' مار . وشیوخہ ماثتان وأریعة ونمانون رجِلّا وکان 
مم ؛ زاعداًء صواباء صادًء٤مجاب‏ الدعوۃ ء قلیل التل ء را ق الل:تہداً لا تار 
احداء عُىَ بالأثرء ولیس لأحد متل سندہ ق الحدیث ولا قی التضض٣یر‏ ۔ 

قال این حزم: اطم نہ غح لف فی اللإسلام مثل تفسیرہ؛لا 
ولدسنة ۲۰٢‏ آدع ومائتین للہجرۃ . وتفضیرہ للوصوف ا تری وؤسفتا أئە لم یکتب 4 





ان جربر ولاغیرہ 


الیقاء ولم بفافر بما لفر بە تفسیر ابن جربر من ھذا اطاود۔ 
7٦‏ 0 فی القدر آبہی منٴ عروس ولکن' المروس الدعسر' ساعداء 
(۷) ساب 
ہوأتو الحسن علیٴ بن احدالواحدی السا بوری: اقتصرق تفسیرہ علی بیان! 
النزول بالأئور ء وہذا نوع من التفسیر لاحجال العاویل 
موضوعہء علی رغم توسط حجله ۔ 

(۸) النامخ واقسوخ لی 

و کتاب ننیسں . مات فیہ مژلقه من النایخ وذ کر آقوال المداء فی ذلكه 
مسندةٗ۔ وقد امتوعب ماقیل فی اانسخ ولولم یکن عندہ صحیحا ۔ وذا نوع لا مجال 
نارأی فیە ٘یض ء یل سبیلہ الوحیدۃ ھی الروایة۔ وہو معدود ہنا من اآتضیر بالأثور > 
علیضرب التوس ع کا لا خی . 

وق للفسر ین بمد المصہ ر الأدل 


من کتب الضیر بالأتور موسوعات کبیرۃ ء لانستطیم الإحاطة بہا ولا بأسحاء 


ارول للواحدی : 














۔ دھو من أعظام ماأافق 


چنٹر التحای : 











ہے جات 


میم مزانپا ء ولا طرق کل مؤلف فیھا۔ ۔ غیر آتا نسجظیم ن نجہل القول فف طصرق 
الفسرین بعد الممر الاول فقول : 

بعد عصر الأولینِ الین ألفوا فٍالضپر ا السند بجملتہ؛ جاء 
تحوم صنوا فیالتضیر؛ واختصروا الأسانیدب ول ینہواالأقوال لقاثلیہا . فالتبں 
الدحیحوغیرء. وصار الناظرف تك اکب للہا کلہا صحیحةہ بیبامی'بنسةبالتمدس چإ 
وبالإسرائیلیات علی وجہ لانمییز فیە كانہاکلہا حقاثق ۔ ومن ہنا اسشہدفت روایانہم ۔ 
للتجریخ وائطمن۔ ولولا مایقوم بہ الحققون‌ف یکل ءصر من |حقاقیاحق ودحضالباطل؛ 
لائد.ت العالم ؛ واخعلط ا خحابل بالنابلء وا۔کان ذ8ک مثار مطاءن توجه بلا ساب 
إل الإسلام وانہاءین . فقد ذکروا فی قمدس الأبیاءء وفی بدہ اطلیقة ء وازلازل ٭ 
حبأاجوج ومأجوجء وبرودۃالاء الذی فی البار زمن الصیفء وحرارت و الشتاء ذکروا 
ذل کا ما بندی لہ المبین' حَجلّاء وما لا یتفق وا فائق اللیة آبد؟ . والیتہم 
نبھواعلی وضعہ ! تو أنہم فضاوا لکان الأمر حینا . ولکنہم! یذ کردا ااسند کا ذکر 
الأوون لیسععلیم الطلم علیہ بندہ باارجوع لی کعب ا رح والتعدیل : 
افہ ا را ند بعد ھا کنتہ إل کجب المدل وااہجریح . 3و تلث ۷ 

ن پا سو سای رف 











تفسیر النضوبعلیہم ؛الیہود وتفسیر الضالین چھد ہت اانقولء 

کی بہم عن الاقتصار لی التفسی للقبول ۔ 1 
وکذلک نلاحظ أ نکل باوع فی فن یقتصر غستالبافی تنسیرہ علی الفن الڈی 

برع فیہ . 8ز فی الماوم العتلیة کالنخر الرازی ؛ ارم باستراض آقوال الشکاء 


والفلاسفة دشجہم بوالرد علہہا فی:تفسیرہ ٠‏ والبرز قی النقہ کالٹرعایء أولمٌ بنقربر الد 
شفروع النقہیة وائرد علی ا حائمین ۔ وائبرز فی النحو کالزجاج وافواحبدی فی لبسرط 
اب حنان نی اییجرہ یم أعفپالامتام بالإعراب دوجو مہ نو تل قواعد ادعو یقرعہاء 





.-.٭۳۳۴٭.ے 


وأصحاب الذاہب امتطرنۃء والنحل لضاف ء ینصدون |لی نویل الّآیات علی ما پروج 
مذاہبہم فی التطرف والضلال ۔ 
والأخباربون ٹیم آن یستقصوا ااتصص والأآخبار عەن سلف ؛ حیحة کانت 
آو باط2ھ 
والإشاریون وأرباب التصوف لہمہم ناحیة القرغیب والتر عیب والزھد وااقناعة 
عوالرضا فینسرون القرآن ا بوافق مشاربہم وأذواقہم . وعلی الإجال نر یکل نابنة 


فی فن . آو داعیة إلی مذھب أو فکرقہ یہد فی تفسیر الآبات بما یواقق فنه ؛ وبلائم 
ا حشربہ ء ویناصرمذعیہہ ولوکان بعیدا کل البمد عن‌القصد الذی نزل من أجلااقرآن. 





آن مشتملا علی ااعلوم الکو نیةہ کالطبیعةہو السکیمیاء 


والح۔اب ء وا مبر. وما إل ذاک ۔ وقد سبق أنحقفنا ذاك فی البحث الڈول فارجم!لیە 


واند ءال ہمضہم فحمل ااقرآ, 


ِن شثت . ورعا نمود إلی ااقول فی هذا للوضوع مرۃٗ آخری 
وانغلاصة ہنا : نہ بحب على الفسرملاحفاة أن القرآن کتاب عدایة و ]مجاز ؛وأن 


محمل جدفہ الأعلی ؛ سس یی موہ وت ء دبیان وج-وہ 





ااتضسیر ا حمود وا 





بر للڈەوم 
تفسیر الصعابة والتاہمین ء وتفیر الظین اعتمدوا على أقوال المعابة وااتابین 


بالأسائید الدحیحةہ وتضیر أعل اارأی الودیا ین جعوا بینلانور الصحیچمعحذف 


( ۴ مناہلانرقان - 


سے سے 


آسانیدہ وبین آراثہم المامیة المندلة >کل عذہ الثلائة من اتضیر ا حمود ۔ ویغلب ھذا 
ك- التوع الثالكقی عصر نا الحاضر؛ 3 تجممالعفاسیر لدیتا بین سان وق ومعان تی 
قی ذکرھا عن طریق اارأی والاجتہاد المصد علی الع والاعتدال ۔ 
وعنالك نوع رابمء ہو تیر أعل‌الڈھواء والبدعء وحکەأنہ مذموم۔قلوا:واشہر 
النارقین نی ھذا الضلال الرمانی والًْانی والقاضی عبدالجیار. ئم اختلنوا ‌ازخشریە 
ہم من عدٌ نفسیرہ من‌ہذا الدوع ما فیہ من مناحی الاعتزال. ومنہم من قال: ]نفیه 
فوائد مہمةہ پرید بذکک نباص لہ للماذیر وأن یق جانب الفوائمد ااتی قیەعلی جال 
الاعتزال الذی بحتویه ۔ ولکن عداقالاءکام سی انت ی بین جیم التفاسیر 
ھا کھا]لی عبدا واحدءفھا واقق منہاوجہ الصواب وکان نی عن البدع والھواءنہو 
حود۔ وما تور منہا تی انلطا وٌ٘ٔط فی اغوی والبدعة فہو مذموم ء لافرق بین 
الزخشری وغیر الزعخشری ء ولابین معزلی وغیر معزٹی ۔ 








ان 


مزا الاح ولام 


مم ان ہنا میزا5ا ماحمدمن التفضیر وما یذم ەوہو الفیّل القی جب أن تحکمہ 





ونز نک تفیر بە ٠‏ فمارحح فی عذا اڈیزان قبلناہ وحدناء ءوما طاش رفضناء وو متام 
والدح والقم درجات ہمضہا قوق بعض ٤‏ علی حسب ا 
آو نتم ہا قلیلا وکتیرا۔ وسنضع ھذا الیزان بین بدیاتحت عنوان ھ منہج الفضرین 
یالرای ٭ . قانتظرہ رویداً۔ 

غیر آنا نسترعی نظرك ہنا إ یکل أعل اقبدع والأھواء ء ونربد آن کول 
موا حکک على آیة طالفة او أی شخص بیدعة و عوی ہ وإلا خیف عليك أن 
تکون أُنت صاحب البدعة والموی ف حكك ۔ ھ ولا 





التضیر اجوہ الدح والام 








غلطڈ الصمب نار ای :< 


دامم آن هناك آئی 7 بل أفوام تمطبوالأرائہم دعذاہبیم؛وزمدوا أنمنخالف 
ہذەالقراء والذاہب کانمبتدعا کہم مواء؛ ولوکان متأوّاناو یلا انا یق لەالدابل 
والبرھان . کان رآہوم ومذہہم سو القیاس والہزان ؛ أ وکكأنہ النکعاب والنة 
والإسلام . وھکذا اسزلہم الشیطان واعام الفرور: - 

ولقد جم منہذہ الغلط الشلیمۃ أُن تفر ق کثیر من‌لل۔امین شيّم وأحزابا؛ وکانوا 
حرب علی بعضہم وآعداء . وغاب عنہم آنالنکتاب وااسنةوالإسلام أوسعمن۔ذاہبیم 
وآراثہم ءوان عذاہبیم ذآراہم أضیق من ال لنکتاب والسنةوالإسلام + ون فمٰیدان 
ا دیفیة السٌُحة متسعا طریة الأفکار ء واختلان الأظار مادام ایت 


من اللہ . نمغاب علمم أن‌اللہ ری “٤‏ 






نی دب آن تنم مسلاً بااکٹر أو البدعة واموی ‏ رد أنە 
خالننا فی رأی سلامی نظری ؛ فإِن الترامی بالکٹر والبدعة من اشنم الأءور ۔ واقد 
رر علماؤنا أن الکلمة ٰذا احتملت الکفر من تسمة و 





مین وجھت؟ ثم احعمات 


الإیمان من وجہ واحد ء اُحلت علی آحسن ا حامل وھو الإجان ۔ وھذا ەوض- وع 


ےے۔ہ 


مفروغ منہ ومن التدلیل علیہ ۔ ننکن یف عضدنا غقلکثر من ]خواننا الدین 
عن ہمذا الدب الإسلامی العظیم الدی بحنظ الوحدۃ ء ویصسی الأحُوَہ ء ویّاھر 
الاسلام بصورتہ ا لهحسنة ووجپہ ا لح _.ل من السماحة والیسر ء وانساعہ لکافة 
الاختلافات الکو یة والنازع الذعبیة ء والصاخ البشریة ء ما دامت معتصة 
پالکتاب والسنة علی وجہ من الوجوء الصحیحة الق متصلیا النظر السدید والتادیل 
اید ۔ 

ولند حدث مثل ہذا الاختلاف علی عید رسول ال لگ بین اصحابہ ء فا 
تنازعوا من اجلہ ء بل اخ ذ کل" برأیہ وھو بحترم خر ورآبہہ واخام الرسول ولگ 
بی ذلك ولم تیب أحدا منوم ؛ علی رغم آئہ یقرتب علی بەضعذہ الاختلافات آن7رك 
ہمضمم الصلاۃ فی وقنہا اجنباد دہ إذ قالالر سول اک یوما ننشة من أصحابہ لا بصاون 
اح کم المعرٌ إلافی بی بقل ء فسافروا وجُواء ونکن الفزاة تدّت لاغروب 
وم لا بزالون ضاربین فی الأرض ء ولا بُمِاوا۔ ھنالك اجلہدوا ؛فنہم من وقف مند 














ظاہر النص فقرک الاصر حتی خرج وقتہ مادام لبیل ال بی قریظة ۔ دمہم من 
تأوّل اننصسٗ وحلہ علی الکتابة ف الإسراع فصلی حین خاف علی افرقت من قبل أن 
یصل إإی بنی قریظة ۔ 

نقول : إن مثل ہذا اتطلاف حدث علی عہد صاحب الرسا2 وأَقوٗہ ہ تبسیرا علی 
لین وإعلاماً بأن الإسلام ەین الکافةء یع جمیع البشر ف یکل المدور والأحوال٠‏ 
وشہد السلون بعد ذاث عصراً سعیداً کان أَئة الین فیە بختلذون فیا بینہم کثیرا ء 
ولکنہم کانو! بجانب ہذا یتکارمون ویتعاونون وہقراحون کثیرا۔ 

ىا نکنت فی لمك فاسآل التاریخ عن إ کرام ماك الشافعی ء واحترام الشاذنی 
لأآحد بن حدبل حی وجد أنہ کان یتوژک تال قیصہ ٦‏ آی بعبركک الأستاذ الإمام 








سے ات 


سے ہے 


بفسال قیس تلمیذہ ا حالف لہ فی الرأی والاجہاد 1 مم صّل التاریخ عن معاوئة صاحب 





آقی حنینة ٤ھ‏ 





می ء ودشہ إليہ کتبە یکرم وحن ضیافة وصدق محبة 1 ولا تی 
إیاہ مالث علی الرشید أن بحمل الناس فیبللاد :لإسلا مکلہا لی موی ومذبہءوبمتذر 
إلیہ بن الإسلام أوسم من موطنہ ومذھيہء وآن اصحاب رسول لے چک 
ابلاد لکل وو 





نفرقواف 





بجائبہ فثات من السدین أیعا تراشقو! بالنکفر ء وتراموا بائشرک ء وتقاذ 
والموی ء ٹجرد تویل یسقسیفہ النظر ء ویقّسم لہ صدر الاستدلال . مم اقسع الوق علی 
اراقم فی مض ااظروف-حتقی دارت سارف طاحنة بین صفوفر کا مصلمةء وأریقت 
دماء ز کی ڈکاا إسلامیة ! ولا نزال نشہد من مثل .ذا الصراع انقام علی التنطعم 
مشاعد ماکان أغناناعنہاء وعاکان أحراتاً بالحذر منباء خصوصا بعد ما متا عن 
الّیاک ء وبمد أن آقر الرسول أمثال عذہ اطلا: 
لک اَلمكمونَ >۔ وہ یکلة مقیرة ولک ہا کبیرةء تر وتتذرء 
مل افلاك جا اس پآشکاہ وآلرانہ ء فی الأنفس والأعراض دالأموالء و 
الماعات والأفراد علی سواء 

لا آرید آن أطیل فی ہذا . ونکنی آربد أن آقرّر وا کور ہ ان ا لحم علی فرد 
آو جماعة بالبدعة والموی ء لا بجوز أن یکون عینیًّا عل غبر بدعة أو موی 











ء مد أن قال فی حدیث واحد 


ثلاث مرات 








واری أن من أمثلةھذا التصصب والسیر مع افوی ء أن پرمی بەض الفائین ف 
علی ھویف علیدلہم+ 
ول یکنہم آن یقولوا ذلك نثرآًء بل ردٗدوء شمر؟ : وأنشدوا_ ساحیم ال : 





الامتزال إخوالہم من آہل الستة یأنہم یر فی جھاللہموبأنہم 





حکاعة گرا عولل الم وَجاَة شر لعسری۔ موق 6اخ 


ٹمس 


وکنذللک ‏ ری من أمثلے ہذا الصعمب والیر مع ا موی آن پری بض اغالین 
من أہل السنة إخوانہم للسزلة بالشرک والوتفیۃء لاعتقادم أن المبد خالق لأضال ند 
الاخعیاریةی 

وامتقد ان کاھا الطالفتین لو أنصقت ت ال وجھة نظر صاحی8لہا فی عدوہ اوتصفة ء 
لاجندمتا علی الإانسائیة التق تجمم ا جمیع ٤‏ وعلی الإسلام الذی بژاف بین ا میم ء وعلی 
الاحترام الڈی بجب أن یسود ا مع ء فان لکل ره ومہاجا تی حدود الإسلام 
وادة الإسلام: 


وللشَفْ برعة بجانب ھذا الثال ء مثال خلق الأفمال > لغم الحال ء ولنقیس عليه 

النظاثر والاعباء عند الاختلاف والاشتباء ‏ ولتعغ أن التعخالقین فی ذلك مازالوا مع 
خلافہم |خواناً مسلمینء نظلوم رایة الثرآن ؛ ویضمہم فواہ الإسلام ۔ 

فی الفرآن الشکریم والسنة النبویة نصوص .کثیرۃ علی أن الہ تمالی ال یکلشی۔ ٤‏ 

× إليه وحدہ ء وأن عدایة اطلق وضلاھم پیدہ سبحاند . مثل قولہ 





مس 


7۶م لع سکم سد 7 


پل تحمل صدرہ صا رجا کا یم نی آثماء 








وَشرٴوء ویقول :ھ با 


خكء 

عذہ النصوص وآمثاماء إذا نظر المبد إلیہا لایسمہ إلاأن یرۃ الأمو رکلیا إل اللہ 
مسداً آنہ الواحد الأحد ء لا شر یك 4 فی ملک ولا ق ناحیةمن ملکہ ؛ دھی أفعال 
نسبة الأخدال لی المباد هی الأآخری محض فطل منالل: لی 
حلٌّ ما قال اہن عطاہ ال : و من فضلہ وکرمہ عليك ؛ أن خلق العمل ونسبہ إليٹ ٤ء‏ 





الصکلیف من عبادہ ٤و‏ 


وبُلاھر عذہ الد النقلیة أدلة اخری ءقلیة ء نالة بوحدانیة اللہ فیکل‌شی ءوبأن 
المبد لا یمقل أن بکون خالقاً لا اختارہ من آنمالہ ء لأنہ لوکان الف مسا لکان عال 
بتفاصیلہا + وللکنەیشمرمن نفسەبأنہ تصدر عنه شیا ءکثیرقجدا من لالاختیاری دەن 
"ن بعرف تفاصیاہا ٤‏ کخطوات الشٹی وحرکات الضغف ال کل ونحوھا ۔وإتا ٹیس 
الد ہو اطائق مہا ابع تی ح٥٥‏ ۔ 


ابضامن انکتاب والےنة ء تذسب أحمال المباد 








پ ہذا توجد نصوص کثیر: 








اایوم مان رضوان اوح 4 امحسین نیما کا 


وکذئك نقرأ قی الستة النبوب 
بالڈمال ختا کر ہیل ا 





وھذہ نصوص إذا نظر المبد إلہھا لا یہ إلا آن پر اژحال الباد الاختیاریة 





الم مسنقدا اہم بستحقون و !ہا إِن أحننوا وعقاہہا إن آساءوا. وبٰظاعرحذہ الال 
النقلیة أُدنة عقلیة ایض شامدۃ بمدالة ال وحکمتہ ہ لأن‌المبد لو لیکنموجدا اما اختار 
من آحمالہ تما کان 2ه وب“ لاستحقاقہ الثویة أو المقوبة. کیٹ یاب أو یماقب 
علی مالیس لہ ول یصدر منہ ۔ 

ری جی وآ06تڈی ایک نکاتی 





جا کے 

ہل ال-.ة بہرنہم النصوص الو والأدكةالتلیة التی بجانہہاء فرجٌحوا وقالو! : 
ان المید لابحلی أفمال ننے الاختیاریةء انا ھی خلق ال وحدہ۔ وإذاقیل ھمم:کیف 
باب ارہ آو یعاقب علی عمل غ یوجدہ ہو؟ وکیف بتہق ہذا وما ہو مقر منعدالة 
الله وحکتہ فی تکلیف غلقہ ؟قالوا : إن المبادَ وإن بکونوا خالتین لأعاہم ۔ 
کاسبون ھا ۔ وہذا اللکسب هو مناط التسکلیف ومدار ااثواب والعقاب . و بە بتحفق 
عدل اللہ وحکت فیا شرع اسکانین ۔ 

بوکذا جوا اانصوص الاُولی علی ای ء وحلوا الثانیة علی الکسب ء جم بین 
الأد . مم إذا قیل لم : ما ھذا الکسب اختلف الأعمری والا'ریدی فی تحدیدہ ٤‏ 
اہو مقارنة القدرۃ القدیة الحادئة آم ہو الیزم السٌم ؟ لکل وجہ٦‏ نظر بطول 


شرحھا وٹوجمپا۔ 





آما الزلة فقد بہرلچم النصوص الثانیة وما بظاہرھا من برعان النڈل ء فرجٌُحوها: 
وقالرا : إن المبد بخلق أفمال نقہ الاختیاریة. وإذا قیل لھم: لیس اللہ خال قکلثی+ 
ومنما أعمال'العباد؟ قالوا : بلی إئہ خالق کل شیء حتی أعمال عبادہ الاختاریة بل 
آنہ خلق بعض الأُشیاء بلا واسطلۃ وخلق ہمضہا الآخر بواسطة ء وأعمال للکاّون 
من القبیل الثانی ۔ خلٹھا اللہ بوساطة خلق آلالہا فیے ہ وآلالہا ھی الندرۃ الکلیقةہ 
والإرادۃ الکلیة الصالحان التعلق کل من الطرفین ۔ والیس نا من مل ولا قوق 
سوی آننا امتساداما علی أحد وجیا ]نا حن الاختیار وما بسوء الامتیار .گن 
لاءام عندنا من القول بأأنہ سبحانہ خالقلأفمال عبادہ ولکن علی سبیل ا جازءباعیبار 
آنہ خالق أسبابہا ووسائ لہا ۔ 

وإذاقیل ہم : إِن مذھبکم یستلزم أن یکوں٤‏ شرکاء کئیرون فی فملم وم عیادھ 
الکلفون . وھذا بناقض عقیدۃ الدوحید وبرھان الوحدانیة قتراء لا لم مہےذا 








> 


ح وپ 


لیس معناھا نی وجود ذوات آو صفات آو افق تو 
نا ممناھا ننی ُن یکون اغیرہ یه بە فی ذاتہ و عفاتہ أو أفماله واتم پاأہل السنة 


حلانقول بد فان الوحدان 





لاننەون وجسود ذوات لاتشیه ڈانہ ء ولا تنمون۔وجود صفات لاتثبہ مفات ظم 
تمنعون وجود أفعال من المباد لانشیہ أغمالہ آ وھو مانقول بە فی حلق المباد لاحم 
خنہا لائشبہ أفیال الہ بحال ۔ 

ہُکذا تجد لکلتا الطاثفتین وجھة نظر مویة وتأوبلا سال من النصوص 
لقابلة للنصوص التیپپرہا فر جحّہا. ونمد بت ان کلتا الطالنتین‌لانالزم الظور اتی 
تماول الآخری أن ‏ نلزمھا |إناہ فی مقام الیجاج والمدال ؛ بل توجہ رآیِ بہانو جم بنا ی 
ہا عن الوقوع فی ا حفلور : مم نجد کلتا الطاثنتین بتلاقیان آخیراٌ بعد طول الطاف 
عند نقطة الاعتقاد السدید بوحدانیة ال وحکة اللء ولکن علی الوجہ الڈی اسلبان 
لا وراج عنٹھا۔ - ٦‏ 











ضّی منصن إِ٥ًا‏ بتجرج إحداما ورمیہا بأشنع اللہمەنکفر أد شرك 
و ہوی ؟ وماذا علینا اأن رجح مائرجح من غیر تسفيه تاجانب الآخر ؟ ول ماذا علینا 
2 ناوڈبالصمت واتعم بالسکون‌فلا نخوض ف أمثال‌ھذہ الدقائق اامویمة :والااك 
ہہا ول یفرضہا علینا ۔ 

واقد کان سلفنا الصاخغ یژمنون بوحدائیة ال وعدلہ ۔ ورؤمنون بتدرہ وأمرھ 
وبؤمنون بہذہ النصوص وتلك النصوص . ویژمنون بن المبد یسل مایسل وأن 
الله خال کل شی ۔ ویؤمنون بأنہ تعالی تعزٌہ فی قدرہ عن أن بکون مغاوباً أوعاجز 
تہ فی أمرہ وشکلیفہ عن أن کون ظا أو عابتا ۔ رب بصمتون فسلا 
خوضون قی تحدید نصیب عمل الإنسان الاختیاری من 
المبد ۔ ولا یتمرضون لبیان مدی عایلغ قمل ا فی قدرہء ولالبیار 


للتویة البعیدۃ؟ لاسپا أن الر(جن ارم 















-ٹ- 
فعل المبد فی أمثال آمرہ. ذلک عالم یعادومول بحاواوہ ء لأہمم یکلذوہ . دکان‌سبحانہ 
آرحم بعبادہ من أن بکانہم إیاہ لأئیمن آسرار القدر او یکادہ واامتل البشری حدود 
ااتفضکیر ضعیف الاستمداد . ومن شر المقول طابُ مالاسبیل ھا |ليه ۔ ووماأوتین' 
من الع إِلّا قلیلاء ۔ 

۱ ھ لم متعنّاجا نمیا المقول' ب _ حرص علیتا فو نونپ دلم نہر 





لیس من أنی ہنا آن افصل القول قی ہذہ لآ2 ولا فی أشباہپا ء نلہذا التفصیل 
ا عم آفر. [ھاہو ضربلامن القئیل ء نزی' قیہ بالٹلیل ء لنخاص منہ بنظاة مہمۃ: 
عی آن الدین لایجوزغم أن بنقسمواشیم واحزاب لأمر لیسمن الدین؛ فضلّا ءن‌أن 
بکون من أصول الاین ؛ وذ التہنا للماذیر علوض من غاضوا أو بخوضون فیہ دفا 
لثبہات الشتبھین أو ضلال الین ء فان سعطیع الفّاس عذر واحد من شنوھا حربا 
شمواء یینہم دبین إخوانہم فی الدین . وماکان لم أن بخرجوا من مثل ہذأ البعث 
أُعداء متغاذلین ء وق د کا نوا بالأمس خو ات متفا مین متعاونون ۔ 
نا فحسك بالمروۃ الوئق؛ وانضح صدورنا خلافیات مادام صدر الإسلامِ 
تقد وسمہا. ولنعم أُن' الإسلام أوسم من الذاہب والڈراء ٠‏ واٹن ضقت“ ذرعا برأی 
اخیكالیوم فقد ری انت رآیەغدا مندما تقتنع بوجپة نظرہ؛ فقذرجع کثیر من أعلاہ 
الأئمذعن آراء رأوھاء بل عن‌مذاہب کانوا قد ذھیوا |لیہا ۔ولملاک لانجھل أن للشانعی 
امنائد والأصول ؛کثیر الشبہ 








مذھبا قدیما ومذھبا جدیداً ء وأن اخلاف فی لواحق 
بانطلاف فی الأحکام والفروع ۔ 
لمذا کل ترای لا أڑھ 





اذاھبین فی تضلیل السز3 ونقیہ أحلامہم دیتع 


ا ا 
بأُلقاب الکفر والسوق ء کا لا اُذھعب 
وو وو داز لوہ ام 







واحب الا یفہم القاری* الکریم انی !ریدھا فوشی انککل متأول فی الفرآن > 
مقلاعب بالنصوص؛ عاہث بتعالیم اادین . بل الڈی آریدہ وارجوہ ہو آن نارق بین 
متاوّل ومتأول ء ثم ننظر اھذا العاویل سائغ ام غیر عائغ ؟ آی نساعد علیہ قوانین 
الفة المربیة؛ ومقررات الإسلام للتاوع بہا ء الملومة من الدین بالضرورۃء وبراہین 
المقل والنعانی أم لا ؟ ۰ 

قالسائغم نقبلہ وارحب بە وإن خالف رابناء دغیر الناغ ارثاہ فی غسیر تریہء 
واریہ قی غیر ہوادة ء لأن اریخ اللإسلام لم بشہد أعداء کانواأخطر عليہ ؛ن أولٹك 





المایثین الذین تلاعبوا بنصوسہ ء وعبٹوا : 
کالباطفیةء ومن رم بہ ااض رکالبھاثیة ٠‏ وقد شع قرہبا شی عن آمتالم : 


ات سواہ ملہم من ذعب بە الافی 








سماحة الإسلام ویسر تعالیہ 

بان لاک تما رتا ان االإسلام درن سمح ء وأن اللہ تعالی لم کلف الات تال 
دیندلا ماجاہ بہ کمعابہ السکریمء وشرحہ نبیہ العظیی ریو حم 
البمیدۃ فضٹ اب ت سام شک 

نولمل من تمام الفائدۃ فی ہا الوضوع اتلطبر ُن نتتاف لک کلم قاھا کڈ 





توالت 


الإسلام ااغزالی فی الإحیاء ء عند بیاتہ ما بدل ااناس من لفاظ العلوم ذ قال تشمدھ 





اللہ رحتہ ۔ 
الفظ الثالث _ أی من الأسماء ا حسودۃ التی خلت بالأغراض الفاسدۃ إل ممان 


غبر ماآرادہ السلف العالج والقرن الأول۔ ا'توحید ٠‏ وقد جُمل الان عبارۃٗ عنصناعة* 


الکلام ء وممرفة طریق ا جاد2 ء والإحاطة بطرق عناقضات اتخصوع ء والقدرۃ علی 





ااقشدق فیہا بضکثیر الس ء وإتارۃ الشہباتء وتألیف الإازامات ء حتی لقبطوالف 


مہم اہم بأہل المدل والتوحیدہ وسی الصکون بعذاءآاتوحید ۔ مع ان جمیعماہو 





خاصّة ہذہ الصناعة لم یکن يف مہا شیە فی المصر الول ۔ بل کان بثتد منہمالفکیر 





فآماما بشعمل عليه القرآن من‌الأّدةالظاھرۃ 





امن الجدل ولا 








یتسب الأذعان لی قبوطا ‏ أول انسماع فقدکان ذلاك مملوما اسکل ؛ انال 
بالترآن ہو الم کلہ ‏ وکان ااتو حید عندم عبارۃ عن آمر آخرلایفہمہ اکثر الفکادین۔ 


نقطمالضاتہ 


عن الاسباب والوسائط ء فلا بيری اعیر والش مک لا مہ جلّ جلالہ ء إلی أن قال : 





ون فہموہ نإیتصنوا ب٭ ء وعو أن پریالأمو رکھا من اللہ عرّ وجل روب 


والتوحید جوحر تنیس ء ولہ قشران ء أحدعا أبمدعن الاب من الآخر +تغصٌص 


انداس‌الاے بالقشروبصنعة الحراسة افنشرء وأہماو! ای بالکلیة . فافش الأول هو أن 





تقول ۔یلسانك : لا إلہ لا ا ۔ وھذا یسی توحیداً مناقضا 1ئ 


ایث الذی عرٗح بھ 





النصاریء ولکنە قد یصدر منالنافق الذی مخااف سرُء جہرہ وانقشر التای الا بکون 


فی الائب خالفة وإنکار لمتہوم هذا القول ء بل 





بشعمل ظےاھر القلب علی اعتقادہ 


۔والتصدیق یہ ء وھو توحید عوام اطلق ۔ والتکلہو کا سبق حٛٴاس ذا اافشر عن 


اش ا 


تشوبش للبقدعة. والثالثوھو اباب أنیری المو رکلہامن‌اللتمالی رؤ ية نتم ااتفاتد 
عنالوسائطء وأنیمبدہ عبادۃ یردەیہا ء فلا میا غیرہ, و یخرچ 
ا موی ؛ فکل مّبع ہوزہ فقد اذ ہواء مەبودہ . قال تمالی 
ال موا“ ٤‏ . وقال صلی اللہ عليه وس" : اَم إلد لب فی الأرض عند اللہ تمالی 
ہُو وی ٤‏ . وعل التحقیق منٴأمّل عرف ان ان عابد الما لیس یہد الم و]غایمبد 
وا إذ نفسہ مال إل دین آبائہ فیتیع ذالث الیل ؛ ومیل لنفس لی لالیات آحد 
المانی التی ہمبر ءنہا با موی ٠‏ دشرج من ھذا الۃو حید القذٌط علی اطلق والالتفات 
|لیہم ٤‏ فان می ری کل“ من اللہ عرٗ وجل“ کیف بسط علی غیرہ؟ فلندکان 
التوحید عبارۃ عن هذا الغام ء وھو مقام المدٗ,قین. فانظر إلی ماذا حول ؟ وبأی'قشر 
قیمع منہ؟ وکیف انخذوا خذا متا فی اسم والتضاخر جا امہ حودمم الإفلدی 
عن للەنی الذی یستحت‌الحد الحقیتی؟ وذلک کافلاس من بصبح بکرة ویتوحہ ال القبلة 
دیقول :ہ جتُ وج لی کر انگمو اٹ وَالْأرْضَ نَا ەوھو أول کذب 
ْٴ یا اللہ بەکل یوم إن لمریکن توجہ قلبہ توجبا ای اللہ تعالی علی انخصوص . فإنہ 
]ن آراد بالوجہ وجہانظاہر فا وجُہہ إلا إلی!اسکمباء وعاصرفہ إلا عن ساثر المہات ۔ 















والکمبة لیست جہة نلزی فطر السموات والأرض حتی ہکونالتوج إ١‏ پا متو خر لیہ 
تعالی عن آن تہ ا مہات والأقطار . وإن آراد یہ وج القلب وعو الطلوب التعبد بھ 


ضکیف بصدق ف تولہ ؟وقولہ متردد فیأوطارہ وحاجانہ الدنیویةءومتصرف فی طلب 





فیجمع الأموال والجاہ واستکٹار الاسباب ومتوجّه بالکلیة|لیماء فق وج وجہد 
لإزی فطر ال وات والأرض ؟ وعذہ الکلة خبر عن حفیفة التوحید ‏ فلوحٌےےد 
)١(‏ قال المراقی قی تخریج ہذا الحدیث : رواہ الطبرانی من حدیث بی أمامة 


یإسناد ضعیف ٠‏ 


چاو 
و الذی لا ری إِلا الواحدء ولا پوجہ وجہہ إِلا إليہ . وہو امتثال قولہ تما ی < 
+ امم درم فی عَوْضِی بَْبُونَ ہ۰ ولیس الراد یہ انقول بالسان ٤‏ ف[عد 
السان "ران یسدق مرۃ ویکذب آخری . وإھا موقع نر للا جممنہ وعوالقاب۔ 


وہو معدن التوحید ومتبنه ١1ھء‏ 





وإباك آن تفھم منہ الضٗ من ءل التوحیدء خصوص بعد أن م ہنا بأنہ بھی 
الاقیدۃ من نشویش البتدمة. ولکن نقدہ بتصب على الإسراف فی القور 
د|مال اباب :کیا ہمت , ٠‏ 





للأستاذ الڑمام 
ولا لإمام الشیخ عمد عبدہ کلام یج اہ ل3 بماغیتہ عل المنائدد 
المضدیةء وع فی ہکشرابع اافرق الخالفة ؛حین عرض دیث الترمڈی آنہ صلی 
اللہ علیہ وس فال :ھ ام لان وسبمینَ فراقة ؛ کلہا قی الناں إِلٌّا واحدۃً, 
قیل : ومن ہم ؟ فال : ھ القبن مم کل ما آنا علی وأاصحاق . تم ختم الشیخع بحلد 
فقال : 
٭ دالحق الذی پرشد |إليە ااشرع والعقل أن بذھب الناظر الندین إلی الد 
البراہین الصحیعة علی [تبات صانع واجب الومبود؛ ضم منہ پالی اثبات اائب 
پأخ ذکل ما جاءت یہ النبوات پانصدیق والسلم ہدون فحص فیا ٹنکنه الأَفاظ > 
إلا نا یتعلق بالأءمال علی ققدر الطاقة . مم بأخذ طریق التحقیق قناأسیس جیع عقائدھ 
بالبراھین الصحیحة ہکان ما أدت إلیہ ماکان ؛ لکن بفابة التحری والا 
مم إذا فاء من ضکرہ إلی ما جاہ من عند ربہء فوجدہ بظاعرہ ملاما مسا حققہ > 
خلیعمد اللہ علی ذاث. دإلا فلیطرق من‌التادیل دیغول: تا ب من لو ربا _ 
























ابق ہے 


غانہ لا یمم مراد ال ونبیہ إلا الله ونبیہ . علی ذا النوال پکون نسجہ فیبوہ من اللہ 
؛رضوان ؛ حیث آسس عقائدہ“علی السدید حن البراەین ؛ واستقبل الأأخبار الإمیة 
پالقبول والقسلبم ۔ وتناولہا بقلب سلیم ۔ 
وإن أراد الأویل لفرض ؛ کدفع معائد آد إقاع جاحدء فلا بیس علیہ مذا سلر 

پرھانہ من الظلید والشو بش . وھذا ھ_ ےو داب مشامخنا کالشیخ الأشمر والشیخ 
آبى منصور ومن مالہم ؛ لا بأخذون ق ولا حتی بسلادوہ ہبراہینہم القوبة علی حسب 
طاقنہم . وہذاما بہت باسم السنی والصوی وا مکی . وکل' متحزب مجادل لھا بیفی_ 
المنت وثشقیت الکلمةء فہو فی النار روکل مقعسر فعلیەالمار وااشنار . فاسلك سبیل 
ااسلف . واحذر فقد خلف من بعدم خلف ‏ 

ولا ہا فی کال المجائ وئیل المادۃ الڈیدیۃء من آن بنضر* إال ذلك التعخل عن 
الرذائل ؛ والتععلی بالأخلاقی الام والمال الفاضل . وءن تل الأخلاق والأمال 
تکمیل قوۃ النظار وارنشکاب طر بی المدل فی کل شی+ء ]ذ لا ریب أ نکل من‌الف 
ماکان علیہ النہی واصحابہ ەن الہمة وااسداد وااء۔دل والإنصاف ؛ و۔لرك طریق 











؛لاستقامة فی جمیع الأخلاق والآأ مال ء ونور البصیرۃ فیا بأخذ ویمعلی ؛ فبو فی ااغار . 
ومن کان علی ھا کانوا عابہ فو فی اعلی غرف ا نان ۔ 

وسالاٹث ھذا الطریقی إما أن یکو ن"ساوکە من‌قبل الالتفات |لی ماجاء فی النکتاب 
وانست] کلام أول الفضل مرن الراشدین قدباً وحدبتاء فذفث ہو ا کی الملیٴ 
والؤمن التوسط ۔ ]ما أن یکون مع ذلك قد سلك بنذسہ مدارج الأنوار ء ووقف 
على مافی ذلك من دقائتی الأسرارء حتی جاس فی حیانہ عذھ فی متعد صدق عند 
علیك مقتدر ؛ فہو الدوف ء وو صاحب التصد الأسنی والطارب الأءلی . وق مذا 
عرات ب لا تحصی ء ومراق لا استتمی . وھذا وعاقبہ شلہما اسم الؤمن الصادق 7 


جکووتت 
من تحت بہڈا اتور ء فلہ الا والمیور کانماکان ء فإنھذا ہو التحنی فیدعا کان 
الدی عليہ واصحای ۰ 
وك الظم حیث |ن القصؤد عوالإیآز ۔ والل آم بالصوابءو إليہ الرجعوالآب 
خاسلك بنفك طریق السداد ء وانظر قہا یکون لك ہمین الرشاد ٤۸۱۔‏ 
وھنا أسك آنا الظم این مزمَاٌ آن !کون قد وقَیت‌هذا للقام للہمٗ حتّه ءوآن 
کون قد نحجحت فی تلیة مبدأ من البادیٴ الإسلامیة الرشیدۃء عند اختلاف وجھات 
الأنظارہ وتباین منازع الأفکار ۔ کفاتا الله شر" المناد والفرور والنتةء وجمع‌صنوف 
' الأمة عل حقائق انکعاب والنة ء آمین ۔ 
ن ی - اللفسیر بای 
لجا منہ وغیر الاٹر 
الرادبار یہنا الاجتہاد- فان کان الاجتہاد موا أی ستندا ال اجب الامتناُ 
ہإلیہ ہمیدً عن الِہالة والضلالۃ ء قالتضیر بە مود وإلا فنموم۔ والأمور التی بج 
اسقناد الرأی إلیہا فی النضیر تقاہا السیوطلی قی الانقان عن الز رکشی فقال ماملخصہ > 
الناظر فی القرآن نطلب اتضسیر مآخذکثیرۃ آمپاتہا أربعة : ۔ 
الأول : النقل عن رسول ال يك مع التحر'ز عن الضعیف والوضوع . 
الثانیة : الأخذْ بقول الصحاف ء فقد قیل إنہ ی حکلارفوع مطلقًا۔ وحم ضہم 
ہأسباب الزول و نحوھا ما لا جال ارآی قيە ۔ 
الثالنۃ : الخ علق اقنة مع الاحترازعن صرف الآیات[إلا مالا یدلٌ علیەالکئیر 
م نکلام العرب ۔ 


)٢ - متام لالمرفان‎ _ ٤( 


بد ایت 


الاب ۃ اللأغذ با یتعضی انکلام وبدل عليہ قانون الشرم. وھڈذا ا رع رام 
ا بہ النبی صلی ال عليہ ونم لاہن عیاس فی قولہٴ: ھ ام فی نو 
ری قوف عند عذہ الآخذ ممتداً علہا: 
ڈیا ىری من مغانی تاب ال +کان تفسیرہ ساتمًا جاثزاً خلیقاً بن یسی الضیر الاٹز 
آو النفسیر ا مود . ومن حاد عنععذہ الأصول وقسر القرآن بر محتمد علیہا کان 
تفسیرہ ساقطاً مرڈوْلًا خلیقا بن یسی العفسیر غیر ا از و ایر للذموم ٠‏ 
ەلتضیر باری الماٹز یجب أ.' بلاحظ فیہ الامتّاد علی مانقل عن الرسول 
صل العلیہ وس واصحابہا بنیرالسبیل للفسر برأیہوان یکون‌صاعبۃ عارفاًبتوآنین 
اللفة خبیر؟ بأسالییہا. وآن یکون تصوباً بفانؤن الشر یعذحتىٴینلکلام اللعلی 'اعررف 
من نشریلہ 
ما الأمور التی جب البعد عنہا فی آلضیر بالرًی فن مہا اشكٹٔم عل تبیین مراد 
ٴ الام نکلامہ مل جھالة بنوانین اللفة أد الشریمة . ومنہا حل کلام الل علی الذاعب 
القاسدۃ + ومہا انلموض فیا استاتر الل الہ . ومنہا القطم بأن مراد الله کرذا من غیوں 
دلیل . ومّہا السیر مع ا موی والاسفحسان۔ 
دریُکن نلغیص ہذہ الأمور اظسة فی کلعین :ما الجپال و والفلالة 
ویلبغی أن یا آن قی القرآن علرمً نوع ال غلائة: 3 
الڈول : عم م بطلم الل عليہ أحداً من خلقہ بل استألر بہ وحدہ کمرفة 
ذانہ وصفاتہ وغیوبہ پر ا ۔ وع _ذا النوع لا یجوز انکلام فیە لأحد 
إِجاتا۔ :۰ 
الثاق :نما ٘طلم اللہ عليہ تبیہ و واخدمر؟ بہ . وھذا لایجوز الکلام نیہ لاف 
عليه الصلاۃ والسلام ولن أذن 4 الرسول ۔ قیل : ومنہ أوائل السور ۔ 























موا ےم 


الثالٹ : الملوم التی علہا اللہ تمال نیہ ءا اُمر بلیغہ . وھذا الاوع قسمانن(سم) 
لایمجوز انکلام فیە بطریق الییع کانکلام قی الناسخ وللسوخ والترامات ء وقمصس 
الأم للاضیة وأمیاب ازول ء وأخیار الشر والنشر واشاد۔ ( وق ) بعرف طریق 
النظر والاستدلالء وھذا منہ ا ختلف فجوازہ وہو مایتعلق بالآبات الشابہات.ومنھ 
التفق علی جوازہ وہو مایتملق بآیات الاأحکام والواعظ والأمٹال وفع وفوعالیٰہ 
أعلیة الا جتہاد ۔ 


العلوم التی بحتاجہا للفسر 
وقد بین الناء نوا اللاوم التی بجب توافرعافی للنسر فقالوا :ھی الفة والنوة 
دالصرف وعلوم اتبلافةء وع آصول لق ء وعل لتوعید ممرفة أسہاب النڑول ٭ 
والقصمی ہ والتاسخ ءوالنسوخ ء والأحادیث الیینة ااجمل رای ریز رر 
دھو علم دورتہ الله تعلی من ہمل باعل ء ولا یناہ من فی قلبہ بدعة ة او کر او حبۂ 
سا میل إإل المامی قال نمانی مرف 





7 الأزضِ ىر اك" > وقال 3س اآشافی : 
شگوُٗتۂ إلی دکیع سوہ فی ارشسسدق پالی تر المامی 
دآخرق ان الیل ور زور آف لامُدی قامیء 
ملاحظلة: 
بھذہالش روط التی ذ کر ناہاء وحذہ العلو مکلہاء ا ھی لتحقیق أَعْی مراتب!اتفسیر: 
مع|ضافة تل الا عتبارات الپة العلورۃ فی الکلمات القیمة الّتیة . اما المانی المامة 
الی بسقشبر مہا الرہ عظدة مولاہ ہ والتی بفھمبا الإنان عند إطلاق الفظ آلکرم > 
فھی قدر ساد یکون مشترکا بین عامّۃ الناس ہ وھو للمؤربہ للندر والتذ کر ءلنھ 
سہحانہ سہٰاہ ویسرہ.. وڈلث آدفی مواتب الض ور ۔ 











سے چو سے 


قال الملامة للرحوم الشیخ محمد عیدہ ماخلاصقہ :۔ 
التفسیر مراتب آدنٹھا آن بیو بالاجال عایْك رب القلب عظة ال وتتہہ 
وبصرف التقس عن الشرہ ویجذہہا لی انمیر. وعذەھی الی قلنإیٔہامتیمرۃ لکل أحد 
٭ وق بکرم ارآ ون خر ہف من مد کر ٤٥۔‏ 
وأما افرتیة الملیا فی لاتم إلا مور 
(امدھا) > فہم حقائق الفاظ للفردۃ الق أدَِپا لق رآن ء محیث محقق الفسمر 
ڈلک من اسعمالات أھل اللنةء غیر مکعف بقول غلان وفہم فلان ء فان کثئیرآمن 
الألفاظ کانت نستعمل قی زم ن‌ائدنزیل مار تم غلبت طی غیرھا بعد ذلاث :زم ن‌قزیب 
: او بمید۔ ومن ذللك لفظ آلتأویل۔ اشَّہر می النضیر معالًو لیو چەمخصوص+ولکنہ 
جاہ فی الق آییمعان أخری کقول ما ی: 2 ھَلٴ بی 
:فا جاہت رز رتا باللقّہ . فإن الراد بە الماقبة ٤‏ 














نول الین نوہ ین قب 
وما 327 القرآن من الثوبة والمتویةہ أی مایؤدی إنيە الأمر فی وعدہ ووعیدہ ؛فملی 
ا یپ للدقق‌أن یفسر الفرآی سب المای ان یکانت ستعل یعصر ‏ زولہ ۔والأحسن 
آن یفہم اللفظ من القرآن تنسہ ء بن یحمم ماشکرر فی مواضع منە ء ویتظر فیدہ فرما 
استسل مان خعلفۃ کلفظ الحدایة وغیرہ۔ ویحقق کیف یتفق معنام مع جلتھ منالابنۂ 
فیعرف المنی الطلوب من بین معانیه ۔ وقدقالوا 
افضل قر 
المنی ء والعلاقہ مع التصد الّی جاء 4 الکتاب لت . 





إن القرآن یغسر بعضہ ەضا ء وإن 








نقوم علی حقیقة معتی الفظ موافقتہ ماسبق لہ من القول ٭ واتفاقہ مع جملے 


(ایما): الأسالیب۔ فینبغی ان یکون عندہ من ‌علہہا عایفہم بەھذءالاأسالیب الرقیعةہ 
- وذك بحصل بسُارسة الکلام البلیغ دمزاولله مع یفن لسکتہ ومحاستہ ءوالوقوف 
علی ماد العسکلر مت ۔ نع فا مراد اللہ تما یکلہ علی وجہ الکال 


سے چوس 


والقام . ولنکن بسکننافہم مانہعدی بہ بقدرالطاقة < و 





ہذہ إی عم الإعراب۔ 
د۴ الأسالیب ( المانی والبیان ) . ولنکمن مجرد الم بہذہ الفنون وفہم مسائلباوحنظ 
أُحکامہا لا بفید الطلوب ۔ رون فی کمتب الەر بیة أن ااعرب کانو ا مسد“دین فالنطقء 
یمکادون ما یوافی القواعد قبل آن ‏ وضع . تبون آن ذفاث کان طبیعیا ہم اکلا. 
وا ہی مالکمة مکسبة بااەماع وا حا کا:ء لللاك سار بناء المرب آشلہٴ جمة منااء 
عندمااختلطوا بہم. ولوکان طبیعی ذاتہا طممء ما فقدوەفی مد: خمین: 

(ٹاتیا احرال البشم , فقد أنزل اي ہذا السکتاب وجەلہ آخر اللکتب 
وبین فی مال یبیٹہ فی غہرہ . وین فيهکئیراً مو احوال انقلق وطبالیہ وسننہ 
الاغیة فی اابشم ء وق علونا أحسن القصس عن الأمم وسپرھا الوافقۂ لالدہ قیھا ۔ 
فلا بد ادنغار فی ھذا الکتاب من النظار فی أحوال ابشر فی أطوارم وأدوارم ومناٹیء 
اخلاف أحواہم ء من قوۃ وضعف ؛ دعز ول ٤‏ دہ دجپل دإمان دکٹر .ومن 
.لسم پأحوال الدالم االکبیر عاوبہ وسفلی , ویمتاج فی هذا إل فنون کثبرۃ ؛ من اما 
التاریخ بأنواعہ۔ 














بددامجرۃ۔ 











أجمل القرآن الکلام عن الأمم ؛ دعن السنن الإمیةء وعن آیانہ فی السموات 
والاأرزض وف الآفاق والأئفس ہ دھوٴإجالٌ صادر“ من أحاط ہکل شیء ءل؟ .وأمرنا 
بالنظر والانشکر والسیر فی الأرض انفہم ]مال بالتفصیل الذی ہزیدنا ارتقاء وَکالّا۔ واو 
ظظرۃ فی ظاہرہ ء لکتًّا کن بعتبر الککداب باون جسلدہ > 










الفرض النکةائی أن 7 ہا کان عليہ الناس فی عر النبوٴ 
القرآن بنادی بآنالنا سکاہ م کا نوا فشقاء وضلالء ون الد صل ال عليہ وس بث 
بہ مدایٔہم و[سمادم ۔ وکیف یفہمالفسر ماقبحتہ الآبات من عوائدہم ھی وجہ الحقیقة 


مع ووارت 


آو ما پقرب مہا إذالم یکن عار0 أحواغم دم کانوا عليہ .. بردی عن مر رخ اللہ 
عنہ آنە قال : ھ إن آجپل الناس بأحوال الماعلیة ہو الدی بخڈی أن بنقض مس ری 
الإسلام عروۃ عروۃٗ ١٤ھ‏ بالعی . وثارأد آن من نأ فی الإسلام ء ول بمرف حال 
الناس قبلہ ؛ بل تأئیر عدابتہ وعثابۃ الہ بجملہ ۔غیراً لأحوال اابشر ؛ ومخرجًا لم من 
الظداتِ إإلی الٹور . ٌ 
ومن چپل ہذا یفان ان اللإسلام امر عادی ؛ کا تری بعض ال 
النظافة والنم ہمد ون التشدہدفی الأمر بالدظافةوالسو اك من قبیل او ؛لأنہءن ضر وربات 
اس 


الحیاۃعندم, ولو اختبرو اغیرم م 9ر 


یتر یونَ فا 








ات الناس‌لمز فوا ال۔کمة فی ثلك الاوامر؛ وت 





تلاٹ الداب نمن بن جا ؟ء 

( خامسما): اللم بسیرۃ النی زا واصابہہ وم اکا نواءلیەەن عإدعمل وتصرف 
فی الشژون دنیوہہا وأخروپہا ہ اننہی من تفسیر النار بتصرف فلیل ۔ 

الاختلاف ف جواز ا 





سیر بالرأی : 





مختلف الماداء فی اآعنسیر ہالرأی بین مجیز ومائع ۔ وااتعقیق ماقدمناء بین ایك 
اس المواز پشروطہ ہ والنع عند عدم توافر شروط . وآن ذاك فی. غبر دی مراتب 
التفسیر . آما ھذا الأدق فھو جائز من غیر اعتبار ثلك الشروط ؛ لن ال بسرہ حتی 
للعامة کا أسانٹا ٴ ونسوق إايك ھنا أدلة الادین وااجیزین الزداد بصیرۃ وتنوراف 
عذا:لوضوع : ۱ 5 


أدلة للانمین ؛ 








بستدل للائمون بأداۃ 





اللأول )آن !ایر بالرأی قولعل اللہ بغیر عم ء والقول 


علی لہ ہنیر عم منہی عنہ. فالتضیر بالرأی سنھی عتھ . 


کلیل الصغری ن الفسر بای لیس متیقتا تہ مصیب ء وتُماری أمرہ آنہ یان > 
والقائل بالظن قائل“علی اللہ بغیر عم . ودلیل النکبری قولہ تمالی : ھ ون تقواوا 
كَلی او الا قدوت ٤‏ الطرف علل ماقبلہ من ا حرمات فی قولہ سیحتانہ : 

ا وم بن ول 






لکن أجاب ا یزون عن ہذا الفدلیل بعنم الکیرنی ء لن القےائل بالظن فیا 
یوجد عليہٴ٘صس اطم ء ولا دلیل عقل ؛ اما یسقند إلی علم من اللہ ای ال دلیل 
۶ حا علی صحة السل بہذا الظن کقولہ تعالی : ۶لا بُكَلف ال تا 
]ا . دکقولہ صلاللہ علیہ وسغ مامسناہ ون بت وأخاا لاجر“ 3إ 


٘صآب فاهُ أجران ٠٥‏ 





( اندلیل الثانی ) احدیٹان الّأنیان : 





به أبو داود من‌جندب قال : قال رس لالہ لک 7 ؤال ن آنر 


برآیہ قاماب فا اما 








وأجیب عن عذین الحدیثین بأجوبة ملائة:- 
( أوھا ) آنہما حولان علی من قال ریہ فی مو مشکل انقرآن ومتشابھہ ما لایع 
الا من طریق النقل عن النی چڑگج وأصحابہ۔ 


ہے ا سے 


(؟انیہا ) انہما حولان علی من قال قی انقرآن قولًا وھو یلم آن احق خلافہ> 
کاصحاب الذاعب الفاسدۃ الذین یتاولون القرآن علی وفق ہوام لیحتحوا یہ علی صنحة 
آائی۔ 

( الہ ) ہما حولان علی قول من 
نقل آو بکاف نہ البحث عن کو رآن سی حذف و إغمار وتقدمو:آخیر 
ونھو ذلے . . فالنقل لابد منہ لکل مفسر یقم فی اط . آما العوسع فی الفہم 
واستنباط صحیح الراء فہو خطودأخری ببداانقل۔ 7 الأخذ ذ یقامر الم 
کافر ولا سدید, تأمل قول سبحانہ : ھ وآ: 
فإن ممناہ: وآئہنا تھود الفاقة معحزۃ واضحةہ ویینة لائحة ء تدم علی صدقِصالح - 
الصلاۃ والسلام وصدق ماجاء بەء فظموا بمقرھا انقہم ء 

والراقف ءند ظاھر اللفة المربیة بظن أن الراد من الإ بصار نظر المین ء ولاہدری 
بعاذا ظادوا؟ ولا من ظلموا؟ أظذو! نقہم أم غبرم؟ 

ہذہ احیالاتف الحدیئین. ذاادلیل إذا تطر يہ الاحتبال سقط بہ الاستدلال۔ 





ذ بظاہر الکلام : من غیر ان یسقند إل 





بیو حدمغپر 








ویجاب عن حصسدیث جندب زبادۃ علی سابقہ بأئہ حدیث لم تثیت صحقہ ء دملی 
فرض صحتہ فإئہ یمتمل أن یکون ممناء : ۵ قد اأخطلً طربق القاس لامی > ذلك لأن 
البیل فی معرفة الفاظ القرآن إناھی الاغة وعلومھا ۔ وااسبیل إلی معرفٰة ماب نزولہ 
وتھویز ناصنتہ ومنسوخہ ونو ذلك ا عو النقل الصحیح ۔ والسبیل إل الفطع براد 
ال نما ہو افواد من النی لگ . فِن لٍ یظفر بوارد فلا بس من أن یقیس ویجتہد 
وبستدل با ورد علی مال پرد۔ 

الدایل الثاٹ : ما وردعن الصعایۂ والتامین من أنہم کانوا بتحر'جون عن 
القول فی القرآن بآرالثہم . دمن ذلے ماروی عن الصستدیق رغی اللہ عنه أنە قال < 


0-2 
٭ أی' حاء نطلی ؟ وأیٴ رض تقنی؟ مذا فلت“ فی القرآن برآن اواجا لااع1ء ۔ 
وماوردعن سید بن للسیب أن ب ال: انا لا أقول 
فی القرآن غیت ۔ وروی عن الشمبی آنہ فال : ثلاث لاأقول ہن حق أموت: 
واروح ء والرڑی ( ی تویل الأحلام )ء لی غیر ذلك من الأآخبار التی تدلٗ کی 








القرآن+ 


امتناعہم من أن یقولوای القرآ 
: بأنإحجامۂمعن القولق القرآن کان ورعا 
مالا بأس بە حذراً من الوقوع فیا بہ بس ۔ 









واجیبعنذوكے(اولا 





یصیبوا عینَ الیتین ۔ والورع 
(ٹانیاً) : أن لإحاُم مل آنہ مقید تام بەرفوا وجہ الصواب فیه . آما ذ1 
عرفوا وجہ الصواب فإنہم لاجمنون ولوکان‌وجہ الصواب نیا لاقطمیً اذا ابو یکر 
تلسہ یفی ی النکلزلة ح۔ین سشل عنہافی الايةالسکعة ہد بَشطتدككَء قل آؤ 
کم فی الکَلاکنر ہ اخ ویقول: آقول قیم! برأیں. فہن کان صوابافن الل. دنہ 
ان غیر ذلث فنی ومن الشیطان ۔ انکلالة: کذا۔وکذا ۔ ومثل ھذا درد عن ع لی 







وابن عباس وغیرما من الصحابة والتامین رضی ال عہم آجمین ۔ 
( متا ): أن إحجامہم حتمل أبضا العقیید جماکان من الفسیر علی دجہ قاطعم ٠‏ یا 





یم فیہ داول قاطع ۔ 


(راب): ان إحامہم محتمل ایا النقبید یما إذا قام عیرغم مہم یواجب 
تسیز القرآن وبیانہ ۔ آما إذا آحصرت الستولیة فیہم فتقول أنہم لا یعننمون وقلذ 
وإلاکانواکامین قسلم وآئین ۔ حاعام سے ذاك حاغام۔ رحہم ال فاحترت 





0-0-0 





لبون ا آن ام کلی وب الم 
مر لیک و 
ویقول : وق روہ لآ ول وک ول الام یشنم تم ۰ 
نہ ٭. وج الاستدلال ن الله نمالی حثٌ علی تدیر الترآن والامتبار بكیا ے٠‏ 
عالاضماظ بمواعظہ . وھذا بدل علی أن أولی الأْنباب بما لم من المقل الم والب 
الصافی ؛ علیمم آن یتولوا مال بستأترال یہ ذ التدبر والاتماظ فرع الفہم والتطقہ 
فی کتاب الچ . اوالآبۂ الکریمة تدل علی أن فی القرآن ما یسقتبطہ أی بستغیرجہ وو 
اباب والفہم الِاقب ۔ 
( اذیا ) : لن الرسول صلی اللہ عليہ وس قال فی دعائہ لان عباس د انل 
ف ال وعلَنٴ رن ٤‏ فلو کان النٛاویل متصوراً علی السیاع والنتل للفظ النزیل 
" لشاکان عنالئ فائدۃ انخصیمہ , فدل علی أن النویل خلاف النقل .و إذن فہو العضہر 
بالابتباد والرأی ے ہے ۱ 
( 2ہ ): وکان التفسیر بائرأی غیر جائز لتعط لکشب من‌الأأحکام.واللازم باظل. 
نووجہ اثلازمة ُن انی پ لم یذکر تضی رکل آیدے. وا ہد مأجور وإن اخلاء 
عادام نہ قد استفرغ وسمہ ۃ و پہمل الوسائل الواجۃ فی الاجتہاد ء وکان غرضہ 
افوصول نی ای والصواب ۔ 
یمن أن بجمل اطلاف انی بن بحم ل کلام ا حمیزین لاتفسیر بالرأی علیالتضیر 
برای الستوق شر وطہ للاضیة ٤‏ فإنە یکون حینثذ مواقانکتب ا وسنة رسوہ 
عمل اللہ عليہ وس وکلام المرب . دھذا جائز لیس بذموم ولا منہی عنہ . تم بحمل 
کلام الائمین 4تضیر با أی علی ما نقدت شروطہالایقةہ فٍ نہ یکون حینتذ مال 
فلأدلۃ الشرعیة واللفة المربة ۔ وہذا غیر جائز ہل ہو عط النہی ومصبُ لڈم . وعلیہ 









بی ور ین 





بحم ل کلام ابن مسعود إذا قال: ستجدون أقواما یدعو نم إ لی کتاب اللہ وقد تبذوء 
راہ ظہورہم فلییکمبائم؛ 4(اکم دالتبداعء وإ اکر ولنةطم 6 کلک یحمل قول مر 
ابا :ہ تھا اخاف علینم رجلین رجاّد بناوال القرآن علی غیر أویلدہ ورجلًا ینائس 
اك مل أخیدء ۔ 
وقول عمر أبض : مااخاف علی ہذہ الأمة من مژم 
غلل“ٗ ؛ وصلکنی أخاف عایہا رجلا قد قرأ القرآن حتی 
خر ایی 
ضکل ہذا محول سی مالم بوافق تفسیرہ الأدلة الشرعیة ولا قواعد اللغة الحربیة 
ولایخی اُن القول فی القرآن برای معناہ أن اللہآراد بکلامہ کذا . وہذا أمر“4 خطرہ 
اطیر ء ومسثولیتہ السییة ء نسآل اللہ نعالی السلامة ٠‏ 
ل۔ مئیج الفسرن بارأی ٴ 
وخلاصةمامطّی أنہ جب علی منیحاول أعل مراتب التنسیر بالرأی أنیأخذ حذرہ 
وأن بتذرٌع بکل العاوم اتی نوڑھنا بہاء لییکونقد أصاب الراد أ و کادہ ووجب علیہ 
ن یلچ منیچ الصواب والسداد؛ باتباع مابأتی : 
( ولا : آن بلب العنی من القرآن ء فان لم مجدہ طلبہ من السنة لأأہا بشارحة 
ٹرآ ؛ فإن آمیاہ الطلب رجم إل قول ااصحابةء ہم أدری پالڈزیل وظروفدء 
وأسباب نزولہ. شاہدوہ حینَ نزل؛ فوق ماامتازوا یھ من‌عل وعمل ۔ د وخیر'ماضّرتہ 
بااوارد ٠ ٤‏ 


(ثائا): ]نلم یظفر بالەنی فی اللکتاب والستۃ وماً؛ورات الصحابةوجب علیہ أل 


ىمائدء ولا من فاسق 
أذلل بلسانہ نم تال لی 






نہد وسمہ مقبما مابآئی : 


جے وااست 

١۔‏ الیدہ ما بتعلق بالاأَثفاظ الفردۃ من الغة والصرف والاشتقاق. ملاحقاً الما 
التی کانت مستعلة زمن نول القرآن الکریم ۔ 

۴۔ رداف ذلث بافکلام علی الترا کیب من جھة الڑعراب والبلاغة ء علىی أن 
بتذ وی ذلك بھالگتہ البیانیة ۔ 

۴۔ تقدرم المنی الحذیق علی ا جازیء محیث لابُسار إل ا جح بفاز إلا إِذا تعذارت 
القیقة 

٤‏ ۔ ملاحلة سبب النزول . فإن لسبب النزول مدخلا کیپر؟ فی بیان المی الراد+ 
کیا سبق حقیقہ فی مبحث اباب الازول ۔ و 

٥‏ ۔ مراعاۃالتناسب بین السابٹی واللاحقء بین فذرات ال٦یة‏ الواحدۃہ وبین الآبات 
ہنشّہا وینض . 

٦۔‏ مراعاۃ القصود من سیاق الکلام ۔ 

۷۔_ مطابقة التفیر انی من غیر نقص ولازیادۃ 

۸۔ مطابفة التفضیر لما ہو معروف من علوم النکون ؛ وسنن الاجُماع ء وتا 
البشر المام ٤‏ تاریخ المرب ااص أیام نزول القرآن ۔ 

۹۔ مطابقة العضیر ما کان علیہ النی الہ فی عکابہ وسیرتہء لأنہ کل ھوالشارح 
للمصوم للقرآن بسنتہ الهاممة لأقوالہ وأغمالہ وشماللہ وتقربراتہ ۔ 





۰۔ خامالاأمرینیان المی والأحکام السقنبطة منەفی حددد قوانین الفقوااشریعة 
والعاوم الکوئیة۔ 
۹۔ رعایة قانون الترجیح عند الْاحمّال ء وحو مایأنی : 


مت 
م -- قانون الترجیح عند الاحَبال 

قال انسیوطی فی الاتقان عانصہ : ھکل لذظ احتل معنیچن فصاعدا ؛ ٹھو الذی 
لابجو ز لخیر المماہ الاجتہاد فیہ . وعلہہم اماد اولائل دون جرد الرأی ٠‏ 

فان کان أحد المنیین أوضح وجب اي علیہء إلا أن یقوم الدئیل لی 
[رادة غیرہ٭ 

و إذا نساویا والاستسال ہا حقینةء نکنف أحدہا لنوبةاو عرفیةء وف الآخر 
شرعیةء فا مل علی الشرعیة آولی ء إلا آن یدل الیل علی إ|رادۃ اللذویة کا فی قوھ 


تال : ٭ وصَل عَلیيمٌ إِن صَلَائَكَ سنہ ہ ون کانت فیاحدھا عرفیة والآخر 
لمذوبةء سمل علی المرفیة وی ۔ 


وإن اتفقا فی ذلك ایض ء فإن تثافی اجئیاءھما ۔ ول یکن إ|راضہما بالفظا۔ الواحد ٤‏ 
کالفرہ للحیض والطپر اجہد فی الرادمنہماء بالأمارات الدال عليه نما ظللّه فھو مراد 
اللہ تما ی فی حقہ ۔ : 
فان بظھرلہ شیءفپل بعر آو رأخذ بالأغاظ او بالأخف ؟ آق- وال. و إن لم 
بفنافیاء وجب ا حل علیہما عند ا حققین . دیکون ذلث آألاغ فی الإجاز والفصاحة؛ إلا 
لان دل دلیل عل إرادۃ آحد١٥ھ۔‏ 


ساچپ 
ن - أوجەحیا السنةفق رآن ۔ 

سیق خی مرۃ ان یا آن لسنة شارحۃ ترآن ہلان ارسول کچ وطیت العلیغ 
والیبان ء عثل قوه تما : < رر 
بدعشل قوف مئلی الل علیہ وس :لا اف أوتیتٴ انکتابَ ومٹھ سد ء آلا و عاقہ 
انا رکم (ويًاء ید و کی علی آریکتہ ء یقول : ٦‏ 
٭ علیکم بہذا الترآن ھا وجدم فیە من حلال فَأَحِلُوہٴ اوخ فیە من حسرام 
رکوہ اخء۔ 

دممنی قوف گج : ٭ لقد آوتبت' الکتاب ووٹل مہ نہ أوی من الؤحی غیر 
التاوء مثل الوحی التاوء تبیبا لە وت وضیحاه وکل“ من عند اله۔ قال تمالی : وت بَا 


ہے ری اح وی 
عن الھوی . إن ہو الا وحی یُوجی 6 ۔ 















وقولہ فی عذاالحدیث :( بث ری اج ) بد علی آنہ سیآ قوم اےسکیظ 
بظاہر القرآن ء کالرواقض وا وارجء ویترکون الاستدلال بالنة الییٹڈ فقرآن > 
خضلوا وآضاوا۔ 
والراد بقولہ علی رگن ۔ دھی السریر۔ آنہمن اط“ النصمة وَأَلَه عنالسی 
فی طلب العلم ء والبحث عن آحادیث الرسول کی ۔ : 
وہذا الحدیث بدل علی آن ماصح مبوتہ عن فلئی کک قولّا و قبلا نہو حج 
7 بتفسہ کالقرآن الکرم۔ 
تم إن بیان الستة علی وجو 
(احما ا یل ق القرآنَ ء کبیان مواقیت الماوات اٹمس وصدد 
تافو گینیة رکوعپا وسجودھاوغیرذ8كء وبیان مقادٍرالزکاۃ وأوقالہاوأنواعہاء 









کیا 
وبیان مناسیك ا لحج و نحوجا۔ مما ورد قی ااترآن مجلا: 


×خذداحی منا سی کک * دقال :لاگ ابو 
قالِ أحد بن حنبل : السنة تقسر الکتاب وتبینهء ۔ 






تہ الےة. واذا قال مج 


( ثانیہا) بیان احکاہزائدۃ علی ما جام بە الفرآن: کعرم سکع رد مل منہا 
وخالشہا غ وتحریم اکل اَم إلأعلیة وکل ذی ناب من السباع ءٴوالتضاء یال ین 
والشاہدء وغیر ذلک ما ہو مقرر فی عل الأصول واللقہ ۔ 

(×ثما) بیان منی لفظ أو متصلقہ ؛ کضیر ھ النضوبِ علیہم ٤‏ بالیہسود > 





َو فَْ الکری قیل لَۂء بأنہم یزحفون 082011 ویفولون:حیة 
من امتثال قولاندالیھم : ٥اَهٰ‏ کو ا ایب مُمّدا وکا حِلةٌ ہ۔ وغیرذلک مماحّمن 
یہ المام ء أو ٹیگ یہ الطلقی ء وہ و کشپر فی کعب السٹة ۔ 


- التعارض ہین اتغمیر بارأی 
والتفیر بالأثور وما یقیع فی ال جیج بینہما 

ینیفی أنپسم أن اض بارای للڈموم لیس مراىً ہنا لہ ساقطەن ول الہ 
فلا یتوی ھلی معارضة 'لأئور ۔ 

مم یّفی ان بل .ان التصارض ہین الضیر بالًثور والفضیر بازی شود متام 
التنافی بینہما؛ بأن یدل أحدھما علی إبات والآخر علی :نی +کأن ن کا من التتافین 
ٴوقف فی عرضی الطریق فنع الآخر من السیر فی . 

وأما إذالم یکن متا تناف فلا تمارض و إن آغا را ء کعذسیرم الصراط .لتق 


سی مت 





متعارضاً ولا 


قیل قی تف٠سیر‏ ہذہ الآیة: الظالم ہو لرٴيّْ إں آمر اللہ ء والقتصد ہو الذی خلط 
حملّا صا وآخر سینا ء والسابق للغیرات باٍذن الل ہو الڈی تحض لاخیر . وقیل : 
السا بق ا حلص ؛ والقتصد امرائی ء والظال مکافر النعمة غیر الجاحدتھا . وقیل : السابق 
حن رجحت حسنانہ ؛ وائقتصد من استوت حسناتہ وسیٹثانہ والظسالم من رجعٹت 
سباتہ ۔ وقیلِ: السابق الالء واقعصد ال ؛ وانظالم اإمساہل ۔ دقیل ظا الدی 
دہ علی المفلة والمادۃ ء والتتصد الڈی بمہدہ علی اارغبة :والرھیة وااسابق الذیٴ 
یمہدہ علی المیبة والاستعقاق . وقیل : الظالم من أخذ الدنیا حلالًا کانت أو حراماء 
والقتصد من نہد الّا بأخذھا [لا من حلال؛ والسابق من أع رضم ہا جلة . وقیل : 
الام طالب الدنیا ء والتتصد طالب السَنّی ؛ والسابق طالب الولی ٠‏ وقیل غیر ذلك۔ 
وفی دار الکندپ الصر یق بمصر مد حطلوط لملیٴ بن عمد بن عمر الدونسی اسمہ دوتحفة 
کیب ۔ , ٠‏ 





الأحباب ٭ فی تفسیر قولہ تعانی : ہ تم أوْرَ 

إذاتٹرٗر ہذا فإن اضیر بالأئور الثابت بآلنص القطی ء لایمکن أن یعارَض 
جالتفسیر بارأی ؛ لأن الرآیٰ ]ما ظنی وإما قطمی أی مستند إل دلیل قطمی من عقل أو 
نقل ؛ فان کان قطیً فلانمارض بین قطمیین  .‏ بل بُوّل لور ٤‏ ابرجع ال ارآ 
اللستند إلی القطمی ؛ إن امکن تاویلء جم بین الدلیلین. وران لم یکن تادیلہ مل الفظد 
!لوم علی مابقدضیه ای والاجّہادء تقدیاً للاآرجح علی للرجوح ۔ 





سے 


آما إذاکان الرأی ظنیً 





أُن خلا من الیل القاطع واستند|لی الأماراتوالترائن 
الظاھرۃ فقط فان الأنور القطمی یقدام علی اارأی الظنی ضرورۃ أن للیقین أآف۔وی 
من الظن ۔ 

ہذا کالہ فیا إذاکان للائور قطمیً. ما إذاکان لأئورغیر قطمی فی دلالتہلکو نہ 
لس نطّٗاء أوفی معنہ لکونہ خبر آحاد ہ تم عارضہ التضیر بائرأی ؛ فلا بخو الحال + 
]ما أن یکون ماحصل فوہ التعارض ما لا مجال اارأی فیدء وحینٹذ فاموٴل عليه للأثور 
فقط ولا بنبل الرأی ۔ 

وإن کان ارأی فی مجال ء 
حن الدی لے أھ عن اص 
الٹ رآن مجرد ا موی والشہوۃ ۔ 

آما 'أنور عن التاہمین فإذا کان منقولا عن ہل االکتاب قدٌم التغمیر بالرأی 
علیہ . وأما ]ذا پنقل عنہم رجمنا یہ [لی السیع لا آبدہ اسم احمل النظم اللکرءم 
نقع بان أعدھا 


آمکن ا مع آبہا ونعمت . دن م کن قدماأئور 


شاہدوا الوحی ء وبعیدٌعلیمم أن بصکواف 














علیہ . فان لم یتر جح أحدھا بسم ولا بغیرہ من الرجٌحات 
حسسو الراد. بل ننزل اللفظ اریم مز ا جمل قبل تفصیلہ ء داشتبہ أو الیم 
قبل پیا 
ع -۔ أہ مکتب التفسیر بالأی 

قد عم ما سبق أن التضسیر باثرأی من للمدوح ابالز ہ ومتہ اللذموم غیر الال 
وھالئ پیا بأشہر من ألف فی القسم اڈول من أھل السنة وءؤلفانہم : 

۹۔ الڑمامان ا لجلیلان جےلال الد ین مد ا لی ء وجلال الدین عبد الرحن 
یرطق 





( ۶ ۔ متاحل ام فان ۔ ۴) 


چپوے 


وھما صاحبد التفسیر اامروف بعفسبر الائین ۔ 

٢۔‏ الإمام البیضاوی ناصر الین بن سمید صاحب التضیر السیھ أنوار التنزبل 
وآسرار التأویل 

۳۔ الإمام نفر الدین الرازی مد بن الملامة ضیاءالد ہن عمر الشہور بخطیب الری 
صاحب التڈسیر السی ہ مفاتیح الغیب > ٠‏ : 

٤‏ أبو اود مد بن محمد بن مصعانی الطحاوی صاحب التضیر لی ھ ارشاد 
العقل السلم إلی مزایأ القرآن اللکریم ٠>‏ 
٥ ٠‏ العلامة شہاب الدین الألوسی صاحب اضمیر للسی : ظ روح المانی ٠‏ 

٦۔‏ نظام الدین الحسن مد النیسابوری صاحب اتضیر اللسی ہ غرالب القرآن 
ورغالب الفرفان ٭. 

۷۔ الملامة الشیخ مد الشر پینی انقطیب صاحب التفضیر للسبی ھ السراج النبر 
فی الإعانة علی معرفه کلام رہنا انخبیر 

۸ أہو الجرکات عبد اللہ بن أ|حمد بن وذ النسنی صاحب التفضیر السمی ٭مدارك 
التٰزیل وحفائق الدادیل ٤‏ ۔ 





۹۔ علاہ الین علی بن ممد بن ]براہالبندادی صاحب الفضیر مروف 2 تیر 


اغازن > ۔ 


تفسیر اجلالین ٠:‏ 
آما تفسبر اللائین فکتاب قے ء سہل اأخذ إی حد عاء ختصر العبارة کثیرگء 
بکاد یکون أعظم التفاسیر انقثاراً وتماً ؛ وإن کان اصفرعا ومن أصفرہا شرحا 
وج : نداولتہ طیقات تختلفة من أھل العلم وغیرم ۔ وطبیع طبمات کثیرۃ متنوعة۔ 


بب انل 


لئ وحدہ مجروگء وآخر ری بماشیة الصعف ؛ وثالئة معحاشیة الصاوی ؛ ورابمةیع 
حاشیة ا ھل.وأوسع حواشیہ حخقال والمحیب أن کثیر؟ من فطاحل الملداءکا نوا 
پچفتاروند لال درامبة عرفت ق التضیر کادۃ أساسیة بدورونِ حوطا؛ ویستلہون 
وحیہا ۔ حتی إن دروس التفسیر الشہبرۃ؟ لاعلامة الرحوم الشیخ مد عبد 
فیہا تفسیر الجلالین ؛ علی ماعمت ۔ 









البیضاوی فپ و کتاب جلیل دقیق ؛ جیع بین التضسبر والتاویل علی 
قانون الذة الەربیء وقرر الأدة علی اصول آھل السنةہ وقد ازم أن بحم کل سورۃ 
ا پروی فی فضلھا من الأ۔ادیث ہ غیر آنہم تح فیپا الصحیح : وأحمن حواشیہ 
النداوۃ حاشیة الشہاب انلفاجی ٤‏ وإن کان ل4 حواش, آخری کثیرۃ ء مہا حاشیة 
سمدی آفندی ء وحاشیة الروشنی ء وحاشیة الشثشتری ؛ وحاشیة اشیروانی ء وحاعیة 
السرقندی علی تفسبر الفانحةہ وحاشیة الإسفراینی علیجزہ عمء وحاشیة ابن أمیرخان 
علی سورۃ الک ۔ ۱ 

تضپر الفخر الرازیِ و : 

سأ الکلام علیة حت عنوان تفامیر اھل الکلام ۔ 


تفسیز أی السمود : 





تفسیر رائم متاز پسّہویک حسن تعبیرہ ؛ وِروف سلامة تضکیرہ؛ وٍروعك 


ما أخذ نفسه بہ من تجلیة بلاغة القرآن ء والمتایة بہذہ الناحیة للہمة فی بیان إجازہ> 


ےو 


مع سلامة فی الذوق + وتوفیق فی الطبیق ء وعحافظة علی عقائد أھل السنة ٠‏ وبمد عن 
اخشو والتلویل ۔ 





پمتاز بسوولة عبارقہء وبتحقیق ما بحتاج ال تحفیق ء مع قصد وخاو من الحشثو 
وقد عتی بأمرین یائزمہما: اللکلام علٰیالقراءات والأوقض فی ول کل مرحلتمنەراجل _٭ 
التضیر ۔ والکلام علی النادیل الإغاری فی آخ رکل مرحلة من ٴلك اأراحل ۔ دہو 
۔ مطبوع طبعة شہیرۃ علی عامش تفسیر ابن چربر . وہو ختصرٴ لتقسیر الفخر الرازی 
9 8ت 








یلاتء جامع لوجوم الإعراب والتراءات ء متضن ادقائق ءمالبدیم 
والإشارات: مرشح لأقاویل أہل ااسنة والماعة ء خالءنأ باطرل أعلالبدع وااضللةہ 
لیس بالطویَل المل ہ ولا ۔بالتصیر ا حل1ھ۔ 





تقسیر الطیپ : 





لے بمنی بثلائة اُشیاءء تقریر الأدلۃ وتوجیھپا ؛ والنکلام علی للناسبات “٠‏ 
بین الور والّآّیات ؛ وسرد کثیر من القصعي والروایات ۔ 


کو سس 


تفسیر الغحازن : 





تفسیر مشہورء یعنی باللأثورء بید أنہ لا یذ کر السند ء ولہ ولوع بالتوسع ف 
الروایات والۃصص ء ومن مزآیاہ نہ یقبع القصة یبیان ما فیا من یاطل ٤‏ حتقی لاینخدع 
ہا غرٌّ ولا یفقن جاہل ‏ 


ف_ تفاسیر الفرق الخلفة 
کالتضسیر الڑغازی وتفاسیر اأھل الکلام وأشہر انکتب ق ذلك 






رق آ کثر من سبمین فرقةء وأن یلیسپا شیع ویذیق بعضہا 
بس بعض ہ و نکانت لا تزال طالفة من علء الأمة ظاعرین علی الحق لا بضرم 
من خالقہم ء حتی بأنی أمر ال ۔ وقد تناول تکل طائنةکتاب اللہ تفسرہ ا ارتطضصہ 
انفہا من اعتدال أو تطرف . فظہرت جوعة التضاسیر کالرایا اهجاوۃ تتطبع ہا صور 
الفسرین ما علی اختلاف مشاربہم ء وتباین منازعہم . ولاغروء ضکل [ناء جا فید 
یتضح ء وکلٌ یفنی علی لیلام ۔ 
ومن ھنا نجد تفاسیر أجل السنة نظہر فیہا عقیدة أہ لالسنة ء وتفاسیر المتزلة نظہر 
۔ فباعقیدۃ الاعزال ء والشیمة تظہر فی تفاسیرعم عقیدة القشیع ء وع فغإر۔ 
وقد تنکامتا تحت المنوان السابق علی نماذج من تفاسیر أھل الستةء فلتتکام عنا 
علی ناج من تفاسیر الفرق ا حتلفة ۔ : 


صا_ تفاسیر المزاة 7 
ولنبدا بکتاب النکشاف لازخشری ء تم کعاب تئز یہ القرآنن عن انطاعن للقاضی 
عبد المبار ء وہا تھودجان من تفاسیر أھل النکلام من از ۔ 
کتاب الکشاف ؛ 


اما کمتاب السکشاف فصاحبہ ہو مود بن عمر بن حمد بن ع+رالنحوی اللغوی مزال 





لب مجار اللہ داد سنة ٦٤۷‏ ھ سیع وستین وأربمائة . وتوفی سنة ١٥۸‏ مان وثلائین 
وخاثء بعد أن برع فی الففة والأدب والنحو نومعرفة أنساب العرب خی فاق أقراند 
نم تظاہر بالاعتزال ودعا إليه. وکھابه خی رکتاب و من خیر التب التی برجم 
إابہا فی ااتفسیر من ناعیةالبلاغقء رغم نزعتہ الا عتزالیة . وأغلب التفامیر من ہمد أخذت 


منہ واعتمدت عليه 





وعتاز اللکشاف بأمور : (منما) خلوہ من الحشو والتطویل (ومنہا) سلامتہ من 
ااقصص والإسر ائیلیات (وعنہا) اعیادہ فی بیان لاعای علی لفة المرب و أسالییمم (ومنٰہا) 
عتابقه بمللی الماتی والبیان و النکات البلاغیةء تحقینا لوجو مال جاز (ومنہا) سلوکەفیا 
یقصد إبضاحہ طریق السال والمواب کثیراٌ ۔ وبمنون السؤال بکلەة ہن قلت > < 
ہفتج التاء . وہمنون المواب بکلمة ٭ قلت 6 بضے۔التاء . وللکشاف حواش کثیرۃ ۔ 





مہا حاشیة لب ن کال باشا زادہ ؛ وحاشیة علاہ الدین آلمروف بالہھلوان؛ وحاشیڈالشیخ 


حیدرء وحاشیة لرھاوی ۔ 
وإلیك مواضع من کتابہ ینحو-فیہا جو الاعلزال ء ویقرر عقیدۃ القول ب از 
بین لازلتینء ون افعال الباد تخلوقة حم ٤‏ دہأن رؤیة الله فی الدار الآخرۃ مستحیلة۔ 





)١(‏ بقول عند تنسیر قولہ تمالی : ھ] > الخ ما تمہ ٭ 
۔( فین قلت) : ما الإجان الصحیح ء (قتٌ) : أن قد الم ٭ ویعرب عنہ بلسانھ 
ویصدقہ بسلہ ۔ فر أخْل بإلاعتقاد وإن شہد دمل فھو منافق . ومن أَخےلٌ 
بالشہادة فھ وکافر ۔ ومن ا٘خلٗ بالسل فپو قاسق ١ھ‏ 
۔ دھی منزلة الفاسق بین مزلةللؤمن وِمزفة الکاقر ء 

غینفی الإیمان عن سلی المقیدةۃ ما دام آتە قد آخل بواجب السل ۔ وھو محجوج من 
٠‏ ہل السنة بآن ہذا العفیر لا یوافق اللنة ولا الشرع . آما النة فلان می الإیمان 
التصدیق لا غیر وہ ہو ید ۔ والععاف یتعغی الغاِرۃ 

بین التماطفین ۔ 

(۷) ویقول فی تفسیر قولہ سبعانہ × وکا رَرقنام شون 6 مائصےە: 
ساد الرزق لی نقسہ نلإص۔سلام يألہم ینققون الال الطلق القی یستأھل آن 
بُضاف لی الله ۱ء. وعذا منه لعاء ورمز إلی أن الرزقالعلال من ال ء وآن الزرزق 
الحرام من العبد ۔ 

ورڈ علیہ أھل التة قوف سیحاد: دو فغم 








انت راہ قسر الڑبمان بنا 













( بی قت) لآسند الم إلی اللہ تعالی ؟؛ وإستادہ إليہ بدل علی النم من قبول ٠‏ 
الحق والتوصل |ليه بطرقہ ؛ وہو قبیح . اللہ تما ی عَزہ عن فل القبیح بدلیل : 


.ات 


ا یلاہ اخ ما قال دمم آول إسفاد اعلتم لی الله باٹ الکلام 








سے پیا 


استعاوۃ أو مجاز ۔ علی ٴمعنی أن الشیطان ہو الام آو الکاٹر ء وآسنسد إی الہ 
تعالى لأنہ ہو الذی أقدرہ ومکتہ . وھذا للذھب یلزمہ ق نظر ہل النة مور کہا 
باعل : ٍ 
( مہا ) تخائنة انیل المفلی القائم علی وحدائیة الل تسالی ء وآنہ لا ٹیم من 
الکائنات إلا وہو آثر من آثار القادر لا غیرہ ۔ 

(ومنہا) تخالقة الیل القل کقوھ تانی : ھ ا تالق گل خی ۔ 

( ومنہا) القول بأن حقہ الأأشیاءء تفذ فہہا مراد الشیطان و انکافر ء خلاف 
مراد الله . وهذا ُشنع ما بقال : 

( ومَتا) قیاس الغانب علی الشاعد ء إ٥‏ جماوا للتع من قبول الحق قبیحا من ال 
قیا۔ا علی قببحہ متا ۔ 

(ومُہا) امہل محفیقة الظ۔ وحقیقتہٴ نہ التصرف فیملك الفیر بغیر إذنہ . ولاملاگہ 
الا کے .×لػ ا ىك سرت وَالازضء ٠ن‏ کل تق الات وَالأِضي 
ِا تی آر* لن مد ء فلاغام فی ضلہ نعل علی ای وج کان ۔ 

(ومنہا) ان ماھسکو! بہ من أفضال المباد لوکانت خاوقة للہ تمالی لا نماھا علہہم؛ 
ہوا عابپم بہا . وا قامت لہ ححة علیہم کل ذللث مبنی عل قاعدہماحاطئةمن التحین 
والتقبیح المقلیین ء وعلی قیاسہم الغالب علی الشاعد کا سبق ء وکلا ہا ین لایسلم لم 
مم یرہ عاہہم بائنل فیقال حم : یقیج من الشاہد آن گن غیّہ من فمل شیء مریماقیہ 
عليه ء فکذاکے اتفائب ۔ دأتم تقولون إن القدرۃ !اتی بخلق یہا المید نل زمکم : 
ہی مخاوقة للہ ثمانی مم عابہ با سینملہاامید بہا ۔ ولابحتی أن ذلك بثابة إعطاء سیف لن 
یبغی بە علی الداس ء وذالث قبیح فیالشاعد ہ فہوقبیح فی الذالب ۔ وماتجیبون بەعن‌عذھ 
بەعن تلك . اواب ہو الجواب ۔ 








و 


)٤(‏ دیقول فتغمیر قولہ تمال٭ من رحْز 





عانصہ : ولاغایة الفوز وراء النجاۃ من‌سخط الل والەذاب البرمدی نوئیل رضواناللہ 
وائسبم اخحاد ا رات تری أنفی ذلك ثمریضا بإنکاررؤیۃالٰۂ 
والرضوان دالس لاغایڈلفوز ورادھا مع آیإ و ا 
سورةۃالأندام إذقالفی تفسیرقولہ تما ی:ہ لا ند رک الا 
عانصہ : البصر ہو ا جموھر اللطیف الذی زز٣بہ‏ اللہ فی حاسة النظر ؛ بہ تدر البصرات 
فللەنی أن الأبصار لا تتعلق بە ولا تدرکہ لأنہ متعال عن أن یکون مبصّرافی ذائه+ 
]ذ الأبصار نا تتعاق بج۔١‏ کان فی جمة أصال أو تب ء وذلث کالأجسام 
وامیثات 1م 
وبرد علیہ أھل السنة ( اولا) بأن درا لی مبار: عبارۃ من 
تعالی د عق إِذا ادگ لاق ہ أی‌أحاط ہہ وقولہ سبحانہ حکایذ عن قومموسی: 
دنا مز ای محاط بنا. فالغی |ذن من الأبصار إحاطنہابہ عر دج ل۰ہ لامجرد 
آلرژیۃ, ومن العاوم نہ تعالی لانحیط بہ الأفرام ؛ وھذا لاجنع آن تدرفہ . فالإحاة 
العقل منفیةکنفی الإحاطة للبعر. وما دون الإحاہا من الەر 



























بقل واارؤیڈ للبعم + 
ثابت غیر منقی ۔ 

(ئی)ان لزخشری لم یذ کر عی إحالة الرؤیة عفد دلیدولاشبہ دلیل ؛سوی۔ 
بازمکم استبماد أن 


یکونالوجود لافی جہقہ إذ الاتباع لوم ببعدہما جمیماءوالانذیاد لاعقل یبطل ہذا الوم 


آنہ اسبمد أن یکون ال ری لا فی جھةد وغذا نعارضہ بالثل فنقوا 








ویحہزخامتا 
وس بنا ہذا. بل النقاش بین أعلالسنة والمزلة طول ومیدان‌الأخذ والرد بینہا. 
عم النکلام ء فاریع إلیہ ن شثت الزید ۔ عصمی اللہ وإباك من الزال ٤‏ وو 





فی الاعطاد والسل ء آمین . 





یع اانکلامء دفای ہل زماندہ ووضع کعباجلیلذہ وإلیەاتہت ریاساللمْزلة ومشیشہا: 
غصاروا یأ٘خذون برأیہء وبمتدون علی کتبہ ہ لی أن توف سنة ٥٥٤‏ خی عشرۃ 
حاربمائة ۔ وله مصنفات کكثیرة ء من اہم پا کتابہ ھذا : ھ تنزبہ القرآن عن الطاعن ٭۔ 

دہو مرٹٗب علی مسائل تعضمن سالا وجوابہ ء ول تنکن متہ تیر القرآن ٠‏ 
بل کان کل ہمہ مو جا تو نأبیدمذھیہ ۔ لذفکٴرا! یسر جیع الفرآن ‏ بل یذ کر من 
السورۃ البۃ التی بستعلیمأن بژوما ی‌مقتضی عقیددتہ دیژیدیہا مذھب المزلة علیٴط 
حافعل الزخشری فی الأمثلاتی بین یدیۓ۔ وہذا الکتاببتوی کثبرامن‌النوالدعلی 
وغم امصبہ لاذھی وعدم عنایتہ بالتضیر کا بجب ۔ ٠‏ 


ق - تفاسیر الباطیة 


الباطنیة قوم رفضوا الأخذ بظاہر القرآن وقالوا : ققرآن ظاھر وباطن: والراد منه 
نولہ نمالی: ھ قطّرب 






باطدہ دون ظاہرہ ۔ وبستدلو تم ہاور لد بانا ب لن فی 


اب 6 وم فرق متمددۃ علی الثال انی : 

١۔‏ القراملة : نسبة إلی مدان قرمط إحدی قری وامط ؛ وہو الذی تر مہم ٹیا 
ذھبوا إليه۔ 

٢۔‏ الإ سماعیلیة : نسبة إلی ]سماعیل آ کیر اولاد 
کانوا رمتقدون الإمامةفیہ ۔ وقیل[نہم سموا ]سماعیلیقہ لانةسابہم لی مد بن إماعیل۔ 


الصادفی ؛ وذلك لأنہم 





۷۵ے 


۳۔ السیمیة ؛ فبة إلی عدد السبعة. ذلك لأنہم پمتقدون أن فی کل سبمة إمام 





دی ہا 

٤‏ ۔ ا حرمیة : نسبة إل الحرمة . وذلك لأنہم یستبیحون الحرماٹ ۔ 

٥‏ البابکیة + نسبة لی زعیمہم 'بابك اظری الذی خرج بأذربیجان ۔ 

_٦‏ ا حمرۃ : موا ہلک للبسیم احرۃ ۔ 

ومذھب الباطىیة علی مومہ وہاہاننقل |لیہم بطریق المعدوی من ا چوس . دمن 
تو بلانہم الذاسدة ال رن أنہم یفولون فاتفسیرقولہ تعای:ہ سان دَاودَہ: 
ان اللإمام ‏ عليا وَِث النی فی علمہ۔ 
یقولون < معنی ا لمنایة اُنہا عبادرۃ التجیب پإفثاء السر قبل أن بنال رتبة 
الاستحقاق . ومعنی الفسل تجدیده المہد علی من فەل ذلاك . وممٰی الطہارۃ 


۔اعتقاد کل مذھہب سوی متابعة الإمام وم می التیُم: الأخڈُ من الذون إلی أن یثاعد 











الەبرٌی من 


اقداعی الإمام ؛ ومعٰی الصیام : الإمسالكٴ ع ن کشف السر ۔ 

ویقولون : ن (النکعبة) ہی النی کل ء ( وائباب) علیء( والصنا) ہو 
ابی ء( والروۃ)عل ء( ونار إبراہم) ھی خطٰب الڈروذ عليهء ( وعصا موسی )ھی 
جحتہ . [لی غیر ذلت من انظراقات التی لایقیلہا عقل ولا یژیدھا تقل ۔ 

وھذہ الەأویلات الفاسدۃ من أشد وأنکی ما یصاب بہ الإسلام واللون ؛ لأنہا 
تؤدی إلی نقض بناء الشریمة حجر!ً حجر١ء‏ وإلی انظروج من رِبْكة الإسلام دحل 





غراء عروۃً عروۃ ء ولڈنہا تحعل القرآنَ والسنة فوضی فاحشة بقال فیہنا ماشاء امو 
ان یل ؛کانہما نو من انکلام ء اوکلاً مباح لہا والأنمام وآخیرا بتقرط عقد 
لا۔مینء ویکون یأسہم بیلہم من جراہ ہذا المبث بط الضوابط الدینیة الکبری٭ 


سے لے 
والوافظ الأدبیة العظی ۔ ومادام لکل واحد أن یفہم من الفرآی ماشا لہ الموی 
والشہوۃ دون اعتصام بالشریمەة ء ولا العزام لقواعد الغۂہ لم بعد القرآن ق رآ ٤و‏ ھا ھا 


ا موی والشہوۃ فصسب 
لہذا ث رطنا فی التفسبر ماشرطنا وفی مقدمة شروطہ الزام قوانین الشریعةوالخز 





03 

قواعد اللنة العربیة . أما التزام قوانین الشریعة فلکیلا اتہافت الندوص فتلناقض 
اعال * 

وأما الزام قواعد اللفة فلاٴن القرآن نزل بلسان عریی بین ۔ - مزلم جل* 

آد کول 






ان 4قضیة عروہته عذھ 


ر۔ فاسیر الشیمة 
الشیعة طائفة کبیرۃ باافت فی حبہا امام علی وتقدبرھا ]اہ ءوطلبالفة والإسراف 
حتی ف الفضائل بمود بہا لی افرڈائل ۔ : 
ولهذا یقول علاء الأخلاقی : الضیلة وسط بین رذیلتین ۔ ویقولون : إذا خرچ 


آالشیء عن حدم عاد إل ضدہ ۔ 

ومن ہنا أمر الإسلام موہ سا 

بقول اللہ تمالی لنبیہ ڑگ :ھ ةّلْ لا مك دیتہ سر امام لٹ 
و کن ا اٹیب لان ات ین وسر 
ویر القظر اون ٤‏ ویقول النی ٹل لأمتہ :د لانناروق کا آطرت النصاری 


این مریم ۔ ولکن قولوا عبده اللہ ورسولہ ٤‏ ۔ 






ج 


سے پیا 


ولکن الشیمۃ بالتوا اس رفو!فی حب الإمام وتندیرہ ۔ دم فرق فنہم من أغرق 
فی نقس القشیع حتی کتر . وع راس مژلاء عبد ال بن سبأ الیبودی عدو اللہ اذ 
ما أظہر اللإسےلام إلا بتصد الکیدہٴوالإضاد فیه۔ ومذاکانت تلث الفرقة فی 
موقف خصومة وحرب من لین ۔ حتی ورد أن الإمام علیا نفسە نٌ الغارۃ علیہم 
وحاربہم وطاردم ۔ ْ 

ومنہم قوم معتداون لم بسقطوا ق عاویة الکفر ء وإن خالفوا أھل السنة والجاءة 
فی تفضیل أییبکر ومر وعمانہ وتقدیمہم عل الإمام علی تق اطلافة رضی ال منہم أجمین 
واؤلاء مذاعب ودراسات ء وَکعب وتضیرات ء وأداة وتأویلات ۔ 

ومن تفاسیر الشیعة ککتاب یسی : 
آ وی ناو راو 





مر 
مؤلفه یدعی الولی عبد اقطیف الکازلاتی من التجف ۔ وھذا تیر مشثقسل 
علی تاویلات نشمہ تأویلات الباطنیة السایقة ۔ غالأرض: یفسرھا بادہن ء وبلألمة 


علیہم السلام ؛ وبالشیمة ء وبائتاوب ال می عل ا وقرادہ ء وبأخبار اضق 





غیقول فی قولہ تما ی جال رض آللو ای رو یہ ہ الراد دہن الله 
وکتابالل برا فالْأرْضہ الراد آو إنظروا ار رآن ال 


غانت ثری أنہ قد حل الفظ ای لا یحہلہ اأحد علی معان غریبة من غیر دلیل ۔ وماحلھ 
علی ذللك إلا مرکب الھوی وائتعص العی لمذعبه . وذاث لا ك ضلال لا بقل عن 
خلال الباطیة ولا البہائیة 





و یت 


ش ۔ التفسیر الإشاری 
حو تأویل الثرآن بغیر ظاہرہ لإشارۃ خفیة تظپر لأر باب السلوكوالتصوف؛ویمکن 
الم یننھا وین الظاہر امراد اتا . 
وقد اختلف الماداء فی التفسیر اذ کور ؛ فنہم مر 
یت من أقوال المداء لتعرف وجہ الحق فی ذلك : 


ا ومنہم من منمہ . وإليیك 





قال الزرکشی فی البرھان :کلام الصوفیة فی تفسہر القرآن قیل :.إنہ ایس بتفسیر؛ 
وانھا ہو معا ومواجید مجدونہا عند التلاوۃ ء کمقول بمضہم فی قولہ تسا ل : 
< لاب الین آمش ود یلوا الین تنم من النکفار ٥‏ إن للراد اادضی ۔ 
'ریدون أن علة الأمر بقتال من بلینا ھی القرب ہ وأقرب شیە لی الإنسان تقمة ۔ 





وفال ابن الصلاح فی فتاویہ : وجدٹ عن الإمام أی العمن الواحدی الم 
آنہ فال : صنف أ ہو عبد الرحمن السلمی حقائق فی العفسیر ؛ فإن کان قد اعتصد ان 
ذلك تضیر قد کٹر . قال ابن الصلاح ؛ وآنا آقول : الظن بہ مئہم إذا قال 
یئا من ذلك أُنە ل پذکرہ تفسیرا ء ولا ذہب بہ سس ذھب الشرح لکلمة ؛ فإند 
لو کان کذل ك کانوا قد سلنکوا مسلک الباطدیڈ + اوغا ذلك میم 
القرآن . فان النظیر یذ کر بالنظیر ۔ وع ڈالث فیالیشہم لم یقساہلوا بمثل ذلاث ٠‏ ما فی 
من الإبہام والالتباس ۔ : 








ما ورد بہ 





وقال النسفی فی عقائدہ : دالنصوص على ظواھرھا ؛ وٗالمدول عنہا إل معن ِدّ پا 
أھل الباطل إلحاد ١٥ھ‏ ۔ قال التفتازانی فی شرحہ : میتاللاحدۃ باطفیة لادعالہم أن 
النصوص لیست علىی ظاہرھاء بل لھا معان لاہ رفہا لائئئط ۔ وقصدم یذلث نی الشریمۃ 


س-ت- 

بالکلیة . قال : وأما ما بذحب |لیہ بعض ا حتقین من آن النصوص على ظواحرھام 
.- ذلك ففیہا إشارات خفیة پإلی دقائی تسکش فلأر باب الساوک یکن التوفیق بیہا: 
وبین الظواعر امرادة ء فھو من کال الإ مان ء محض المرفان ۔ 

ومن ہنا یمم الفرق بین تفیر الصوفیة السی بلتفسیر الإشاریء وہین تفسیر 
الباطنیة املاحدة . فانصوفیة لابمدمون أرادۃ الظاعر ء بل بحضون‌علیہ ویقولون : لابا“ 
منہ أولا۔ إذ من ادعی فہم أسرارالقرآن ول بحم الظاعرء کمن ادعی باوغ سطح‌الیت۔ 
قبل ن ماوز الباب ۔ 

وآما الباطنیة فإنہم یقولون : إن الظاعر غبر عراد أصلا ء و[نما الراد الباطن ۔۔ 
وتصدم نئی الشریعة ۔ 

وننل السهوطی فی الإتقان جن ابن عطاہ اف لطائف لائن ہانصہ : اعم أن تیر 
ہذہ الطالفة لکلام ال وکلام رسولہ بالعانی ااغرببة ء لیس إحالة الظاہر عن ظاعرہ ٠‏ 
ویکن ظاہر الأیة مفہوم منہ ماجاەت الٗیۃلہ ودلت علیہ قی عرف اللسان . تم أفہام, 
باطنة تنہم عند الذیة والحدیث لن فتح اللہ قلبه ۔ وقد جاءفی الحدیث :( لکل آبقد 
ظلہروبطن ). فلا یص دن عن تلتی ہذہ المانی منہم ء ان بقول لك ذو جدل وممارضة: 
ہذا ]ح8 انکلام الله دکلام رسولہ یج ۔ فلیس ذلك بإحالة . و[ھا یکون |إحالة لو 
قالوا :ملا ممنی اللیة إلا ہذا. وم یقولوا ذاث بل بقررون الظواہر علی ظواعرھا: 
مراداً بہا موضوعالہا ء ویفہمون من اللہ ما ا میم اھ 

ماعوظ3: 
.ٴ لعل من الناسب ہنا آن نسوق إلیك عبارۃ عن السیوطلی کی بیان معنی ظپر الّابقہ 
وبطنہا ء وحد خرف ہ ومطلم الحد ۔ فال نوکر اللہ ضریحہ : ھ فإن قلت > : قند قال 
النریابی: حدلنا سفیان ھن یونس بن عبیدعن الخسن قال: قال رسول اشصل ال علیسل 





ہے ور 


لک آب ای یہ ول مرف عد ولک د٤‏ ملع لت آماانظہر 
عالبطن فنی معناہ أوجہ : 

( احدھا) نك إذا محتت عن باطّہاء وقستہ علی ظاعرھاء وقفت علی عمناھا ۔ 

( افثانی ) آنەما من آبة إلا عمل‌یہا قوم؛ وطاتھوم سیصلون بہاہ کاقال این مسمود. 

( الثالث ) ان ظاعرھا لنظہٰا ء وباطہا تویلہا ۔ 

(الرابم ) قال ابو عبیدة : ۔ وھو شہبپا بالصواب ۔ إن القدس القی قسہا اللہ 
تمعالی عن الام تلاضیةوما عاقہوم: یہ ء ظاعرھا الإخبار بہلاک الڈولل وحسدیٹ 
حدث بہ عنن قوم ٤‏ وباطّیا وعظ الآخرین وتحذہرم أن یفماوا کفظہم ء فیحل*“ بہم 
حثل ماحل" ہم ۔ 
۱ وحکی ابن النقیب ( قولا غاسً ) : ان ظہرھا ماظھر من سانیہا لأهسل الع 
جالظاہر ویطنہا ماتضستہ من الأسرار اتی أطلع ال علیپا ارباب القائق ._ - 

٠.‏ وی قولہ (والکل حرف حد) آی منّہی قیا آراد الله منممناء . وقبل: لنکل 

کم مقدار مؿ الثوابٴ وانظاب ۔ 

وسنی قولە :( ولنکل حد مطلم ) لکل غایة من المانی والأحکام مطلع بتوصل 
جہ لی معرفتہ ء ویوقف ءلی الراد بە ۔ و قیل :کل ما بستحق من الثواب والقاب 
لام علیہ فی الآخرۃ عند ا جازاۃ ۔ وقال بعضہم : الظاعر ااخلاوۃ والباطن النھم والحد: ۔ 
امام الحلال والەرام ء:والطلم الإشراف على الوعد وافوعید . قلت 
حا آخرجہ ابن ایی حام من طریق الضحاك عن اہن عباس فال : إن القرآن ذو شجون 
ونتون ؛,وظہور وبطون لا تنقضی جائبہ ء ولا ٴُيلغ غابتہ ء ھن وغل ف۔_.ہ برققر 
جا ومن آوغل فیه بنتف جوی ء أخیار وآمثال × وحلال وت رامء ونامخ > 
جمضوخ ؛ وع ومتثابہ ۔ وظہر اك : فظہرہ الثلاوۃ ء وبطنہ اافأاوبےل 


بد ھمذا 








ہے 


السا بہ الەلماء ء وچانیوا بە السفہا١۱م‏ :غیر أن الوجہ الڈول انذی نہ السیوطی فی 
می الظہر والبطن لیس ہو اضح۔ وإذا القستا لہ بمض الام الات تشابەأو اد مابیدہ 
من الفوال ۔ والقول اظامس متعدٴ کذلث مع الثالث أو قریب متھ. فتامل ۔ 


شروط قبول التضبر ا 





ما تقدم یمم أن تیر الاشاری لا بکون مقبولاً إلا بش روط خلة وی 

)١(‏ الا بتتافی وما یظہر من معی النظم الکرم۔ 

(۲) آلا بْػعّی نہ الراد وحدہ دن الظاعر ۔ 

(ء) الا پکون تأوبلاٌ ہمیداً سخیفاً کضیر بعضہم قولہ ثمالی : دو[ 
تسین ء بحم کلمۃ و لم > ماضیا. وکلمةہ ا حسیین ٤‏ مفمولہ ۔ 

)الا کون لہ معارض شرعی أو عقل ۔ 

)٥(‏ ان یکون لە شاہد شرعی بژیدہ۔ 

کناٹ اشترطوا . بیدآن‌ہذہ الشر وط متداخلة فیمکن الاستمناءبلأول عن الثاث 
باظهامس عن الرابع.ومحسن ملاحظة شرطین بدلیاأحدہما پیان المنی الوضوع اەاللفظ 
اریم أولاً ۔ثانیہا الا یکون من وراء ھذا اتضصیر الإشاری آشویش علللٹّر لہ۔ 
ر عذین الشرطین ۔ ِ 
تم إن ہذم شروط لقبواہ بمعنی عدم رفضہ فحسبء ولیست شر وط وجوب اتباعہ 





نیت فی نصیحتی وف کلام الفزالی 





بوالأخذ بہ. ذك لأنہ لا ینتا وظاہر ال رآن ء مم إن لہ شاہداً یمضدہ من الشرع ٤‏ 
کل ماکان کذلك لا پرغض . وإا لم حب الأخذ یہ لأن النظم الکرم یوضم 
لادلالة علیدہ بل ہو من قبیل الإلمامات التی تلوح لأصحاہا غیر مفضبطۃبلةہ ولامقیدۃ 
خوانین ۔ 


(_ ال رون ے )٢‏ 





الفستری ء وتفسیر بی الدین بن عری ء 
٭ (١)آما‏ تنسبر النبماہوری : فقد تقلام الکلام علیاء دہقی 


نذکر لك عنەآنہ 
بعد أن یوق االکلام علی ظاہر ممنی الآیة و الآیات بفول: فال أھل الإشارۃ. أو بقول: 





(التادبل )نم بسوق المنی الإشاری اع الابۃ أواا ات تر تحت ہذا النیر ٰ 
آنە قال ہمد العنسیر الظاہر نقولہ تعالی : <وَإذٌ 
ٴ4 الابات. قال مانصہ: دالعویل: ذیم البقرۃ - فی 


. مثال ذلك 














فیەجز عن وظائلف ساوک الطریق لضەف القوی الد نی کا2 قیل: الو بعد اث میں 





بارہ. ولا گر ہ فی سن شراخ الشبابء بسلہویہ سکرہ ٥.‏ عَوان 
بع مه وبَلمْ ان سکَ4ھ تقر اہ إشارۃ ال مارۃ 
وجوہ أصحاب ال یاضات دفَايم لالہ پرید آنہا صفرۃ زبن؛ لاصغرۃ شیل. فإنہا سید 
انصالمین د ا وو لی الْأرْضش ء: لانحصل ذلة الجلم) ولا تثیر بة المرص أرض. 
اللدنیا لطاب زخارفپا و, سہیانہا. وولا نسقی الحرث٤‏ ولا بستی حرث الد نیا بماءوجہھ 
عند اتللق٤‏ و عاء وجاہتہ عند اطالقء فیذھب ماڑہ عند الحق وعند اطلق.< 
من آفات مغالہاء لیس فہہا علامقطلب غیر اللہ وَءًا كادُوا لان بقدضی الطییعةھ 




















0 


٠ 


اس اوت 





ولا فضل ا وحسن توفیفہ : 






-- أنهکان من‌الشیطان ۔ 


آض: ٭ ضرب لان البئرةۃ 





'أم من الانیا آم سن نی الأنار2 
ذہوحة ہکن الصدف على ققیل القلب عداوّمة اذکر کر فعبی بإذن ال وقال ہ إٌٗ 


کر 











دزن من اح 
فالتی پتنجر مہا الأمہار قاوب, شر لفلیان أنوار الع 7 افذات والشہوات : 
مسا الأشہاء اشہم‌ة برق المادات کا بکون لبمض ارھبان وا نود . والق نثقق 
فیخرچج منہا للاء ؛ ھی التی یظہر عایہا فی بعض الأوقات مند انخراق الحجب البشربمن 
انوار اروح فیریہ ہش ال بات والمانی اللمثولة ؛ کا بکون ابمض الاکااہ ؛ والقی هبط 





من خدیة ال مایکون لمض أھل الأدبان واہلل من قبول تکس أنوار الروح من وراء 


ا جب فینم ہا الوف واظشیۃ * 
وھذہ لمرانب مشترکة بین السادین وغیرم . پوالفرق آنہا فی السدین مژیدۃ بنور 








الإیٰانء فیزیدەن فی قربہم وقوبہم ددرجانہم, انرم است می الإ یمان ء فیزیدوا 
فی غرورم عم ومدم داہ اجہم, ولمسادون ختصون بکرامات وفراسات نظور حم 
من ثول ُوار الحل ورؤیة برھانہ 





وق شی ؛ ۴غ 





بات لاخواص* 2 
آیابز . لکن إراءۃ ابر مان لآخص "ا لوا صس کاجاء فی حق یوسف 
و وا آن ری برلغان رَبرہ. 

ثل ان منصور عن البرهان فقال: واردات تردعلى الفاوب ء فصجراقاوب 
عن مکذیہا۔ ولف أى1ھ 





تر بے 









( مثال ثان) ال النیساوری بعد تضسیر قولہ تمالل: ہ ومن ا 
مساجد ظو ان اب ہ مانصہ : ھ اننویل ہ مساجد ال التی یذکر فیہا 


اسمہ عند َھلائنظر ء النضیء والقلپء والروح ء والسرہ والتی وھو سر السر وذ کر 
کل مسجد منہا مٹاسپ لذلك السجد  .‏ ظکر سجد الضی الطاعات والمہادات ؛ ومنع' 
الذکر فیہ بفر الفسنات وملازمة السیلات. و ذکر مسجدالقلب البو حید وللمرفۃءومنع 
الکو فیہباّمك بالشبہاتہ والتصلق بالشہواتہ فإن‌انقاوب الملقةبالشہوات عقوما عنی 
محجوبۃ و کر مسجد الرحٌ؛اشوق وا حیةہ ومنع الکرفیہ بالغلوظوالکنات .و ذکر 
حظط السر للراقبٴ والشہود ومنع اذکر يہ با رکون لی الکرامات ٥ذ‏ کرسجد 
اغنی وھو سر السر ء بذل الوجودء ولرک الوجود . ومنع الذکر فیہ: بالالتفات إلی 
الشاعدات والکاشفات ٤‏ اخ ماقال۔ 

' () وأما تفسیر الألوسی فا مہ روح الما . ومژلفہ الملامة الحفق شہاب الین < 
السید عمد الألوسی البندادی مفتی بنداد التوفی سنة ۱۷۷۰ سبەین ومائتین والی ۔ 
ومغ ا التضیر من أَجْل التفاسیر وآوسمپا وأجمہا ۔ نظم فی روایات السلف مجصانب 
آزاء اطلف القبولة۔ وألف فيه بین مایفہم بطریق العبارۃومایفھم بطریق الإشارۃ رجہ 












قن حتی تری اہ وب ٌَاج 
ہمڈٹھا . قال عانصہ : 

ومن مقام الشارۃ فی الآیات : و إذ ام یاسوسی القلبٴ لن نژمن الإجان لطقیق 

حتی تصل إل مقام الشاحدۃ والمیان ۔ فأخذ تک صاعقة الوت الڈی هو الفناء قالتبل 


افاف . دأتم تراقیون آو تشاعدون ۔ تم پمٹناً 2 اخقیقیة۔ والیقاء بنھ القتاہء ٠‏ 





مرے 


لکی تشکرا نصة انتوحید واقوصول بانساوله تی الله عز وجل ۔ وظاتا علیکم غمام تل 
الصقات ء لکونہا حجبت شحسِ الذات ء اخ ماقال ۔ 

تقو تعالی :ھ قَإذْ أَحَذْ 
ال بش وذ نوا ما فی مکی تقو 







,۔(مثال نان ): قال بد 
فو لور خُدوَامَا 
قال مانصہ : 
۱ وإذ اخذظا میثاقم الأخوڈ بدلائل المقلء بتوحیدالاأذمال والصفات؛ورفمنافو: 2 
ور الدمغ قلتمکن من فہم الما وقبوفا. أوأشار سبحانہ بالطاورہإل موسی القلب؛ 
وبرفمہ إلی عارہ واسقیلال فی جو الإرشاد وانشرائم کی تتةوا الشرك وا ہل والفسق؛ 
2 آمرض بإقبالک لی الپة السفلیة بعد ذل۔ فاولا حکۃ اللہ با مپالا دحکہ یإفضالء 
لماجلنکم المقوبةء ول یکم وط األمییة ۔ 
٭ مل الو لبدمی بالبراەین سٌّ 


بیضٗ الدوا ارم ٤‏ 





فہذہ الإشارۃ إنا بمرقہاڈو الوجد والشاحدۃ وع لأصحاہپا ریاض بانعۃ؛واتوار 
ا۱ھ 

(۳) تفسیر النستری : ہو أبو مد سہل بن‌عبد ال ااتستری التوق سنة ۸٣‏ ؛لاث 
ونمائین ول لمالة. ونفیرہ ھذا م ستوع ب کل الاّباتہ وإن استوعب الورء وقدسلك 
فیہ مسلك الصوفیة مع مواقمتہ لڈھل الظظاہر ۔ ولیک توذجا منہ إذ بقول فی تضیر 
الیہلة عانمه : ۔ : 

( الیاء) بہا الہ عز دجل ۔ ( والسین) سنا اللہ عزوجل۔ (دالی) مجد اللہ 
عڑوجل. (واؤ) عوالام الأعظم اقی حوی الأماء کہا . وبین الألف واللام 


سے وا 


منسہ حرف مکی غیب إإلی غیب ٤‏ وسر من سر |لی سر ٤‏ وحقیة من حقیقة 
إلل حفیقة ۔ لا سال فہمہ إلا الطاعرٴمن الادناس ء الآخذ من الال قواما ضرورۃ 
الإجان ۔ 

( واازخن) اسم فیہ غاصة مي الخرف للکنی بین الألف واللام ۔(دازحم) ہو 
الماطف علی عبادھ ؛الرزق ف الفرع > والابتداء فی الأصل ء رحة لسابق علمہ القدیم , 
قال بو پکر ای ہنسے روح اللہ اخترع من ملک مأشاء رحةللأنہ رحب وقال ھی" 
ان بی طالب رضی ال نہ : الرحن الرحی . اسمان رقیقان أحدھا أرق من الآخر ٠‏ 
فتنی اللہ بہما القتوط عن الؤمئین من عبادہ ۱ء 

ومن تفسبرہ اعو قرب من الدی الظاھر قو* قہ تفسیر البة الکرعة ۔ 
سی الواتی 8 ال ما نمع:۔ 

آننکان شاک نی یمانہ تی سال ربہ آن پریہ ابر لیصح معہا مان قال 
سہل :م یکن الہ ذلك عن شكء وا کان طالبا زیادۃ الیقین ؛ یقیتا فی قدرۃ الله 
ونٛکینا فی خلقة ٠‏ الا ترا ہگیف فال ٠‏ ول نین 61ل ٦‏ نار کان شاػكا 
ڈکان مل عالا ١ھ‏ 

وھذا الکتاب صغیر الحجمء غیر نہ غزبر الادة فی موضوعہ ء مشتمل ع یقکثبر < 
من علاج الشبہات ودفم الإاشکالات. یقم فی تھو من ۱١‏ ارح عشرۃ وثلانمائةصفحة 
وو مطبوع بمصر ۔ 


٠ تفسیر ان عربی : ہو عید الل عمد بن علی بن مد بن مد بن عبد الہ‎ )٤( 


















پلی . ولو عم الله سنہ الشٹث وھو أخبر بیل وستر الشك ء لکشف ال ذك: 


محبی الدین بن ریہ الحاتمی ء الصوفق ء الفقیہ ء ا حدث ۔ ولد بمرسیة سنة ۹۰ ستین 


وخسائة وتوفی ف دمشق سنة ۹۳۸ تمان وثلائین وسمَالة ۔ 


نے وو 


ومن مصنفاته کاب الم والتفصیل ء فی ]بدا ءمعاف ا 


آ. وقد طیع فسیرەق 
ومائعین ہمد الألف ء وقد قال فی خطیتہ مانصه: 


. ومنہا ]یز البیان 
بالطعة الأمیریقس۱۲۸۷ سبمونمائین 








فی الترجةعن الق 





قد بذکرت خی" قد ا فازدھایء ما وراہ لاد الما ہ قول ال الأٔی 
الصادق ؛ علیہ أفضلللصارات م نکلصامت و ناطق : ھ ما من القرآن آیة لا وا ظہر 
وبطن؛ ولکل حرف حدہ ولک ل‌جدمطلعء.وفمت منہ أن الظہر ہو التفیر والبطن 
حو التأوبل ء واخد* ما بنناہی |ليہ للٹھوم من مملی الکلام ء والطلم مایصمد |ليہ منہ,ِ 
فیطالم علی شہود اك العلام ٠‏ 

وقد نُّ عن الإمام ا لحقق السابتی ؛ جیفر بن مد الصادق علیہ السلام آئە قال : 
ند نل اللہ تما ی لمباد فی کلامہ ولنکن لا ببصرون ۔ وروی عنہ علیہ السلام آئے 
خر منشیًا عليہ وھو فی الصلاۃ ء فِِثلٌ عن ذالث تقال : ھ مازلت أردٌد الابتة حی 
سعموا جن الضکلم یہا 6 ۔ 

قال ؛ فرات أن أعاق بمض ماہنچل ق الأوقات: من آسرار حقائقی البلون ٤‏ 
وأنوار شوارق الکاثنات ء دون مابتعلق بالظواہر والحدود؟ فإنہا قد عین لا حدٌ 





محدود ۔ وقد قیل ہ می فگر القرآن ہرآیہ قد کٹر > اما التدبل فلا بی ولاذرہ 
فإنہ باختلاف أحوال للستمم کأوقانہء فی مراتب ساوکہ وتفاوت درجانه . ولا نرٹی 
من مفام انفتح ہ باب فہم جدید واظلم ب٥‏ علی لطیف سنی عتید . إ ُن قال:: 
وک الال ایل می آولا جج الہ فا ابر اس + ع٠‏ 





ومن تفسیرہ الإشاری نقول الل نما ی : ھ ا 
حائصہ: 





ا 


۔ وَلِلَیمَانَ اریخ عاَمِفَةَ ہ ل قولا:× زی ٰ 


سیت 


ہلان یکم ران تذبجبوا بٹرہتھی الضی ا طیوانیقد پا قع عرامالذی عو 
حیائُھیسا ومنیعھانہ من الأفعال اظاصة بہا بشفرۃ سکین الزباضة ۔ وقال فی ضیر آپے* 





قال مانصہ : 
ولسلیان الرٗیخّ > ای سخرنا لپن ال ہل ؛ والشکن علی عرش النفس 
قی الصدر یج ا موی < عاصفة> فی بویا 
الأرضی ہ رض البدن الطدرب بااطاعة والاأدب,د ا 
واللکات النالۃ والأمےال الماللة. ھ وکا کہ : 
< عالین . ہ وین الین > شیاطین الوہم والتخییل ؛٭ 
بپحر اطیُولل الممائیة ویستخرنجون درر المای اللزگیة < ومسْلین لا ون دہ 
من ال کیب والتفصیل والصنوعات ؛ صّہییج اادواعی الکو بات وأمغاھا. د وکنا 
7 سافن ٭ من الزیغ وإطأً والقسویل'للیساطل واللکذب ٥‏ وَأبْوبَ ہ النفنس 
البیالیتمنة أنراع البلا الریاضةہ الیالفةکال ا کاء یا جاعدۃ ہا نی رَب ٠‏ 
عفد شدۃ انکئرب فی ا يد ہ دیلوغ الطاقة والوع فی ابد . ہ تی مَّي ال ءٗ. 
من الضعف والانکار والیجز . ہ وَأنتٌ ام آ "این 4۔بالتوبة وااروح ۔ 
00.1ك07)/ تج الأحوال عن کل" الأعمالء ند کال اامامأنینة ونزول السکینۃ 
رارف برواشاۃ ٠‏ وہنا عند رہ 























مَمَہُم 6من ]مدادالفوی الروحانیة دا رانا 
الیةءویز 0 لیم ہاب افائ اطلقیةء وأحوال الملوم الناضة الزلیة ۵ وَلمَةٌ 





ہیں 
ت _ نصیحة خالصة 


بید أن ہذا التضی رکا تٌری ءجاءکلہ علی خذا الفط دون أن یتعرض ابیان العاقہ 
الوضعیة النصوص القر آثیة ۔ وہنا انغط رکل اعلطر ۔ فإنہ بخاف علی مُطالمہ ان یفہمأن 
: بقہ ہی مراد اطقالق إلی علقہ ق امدایة لی تمالے الإسلام ء والإرشاد 
ال حقائق ھا الدین الڈی ارتضاء لم ۔ * 
ولملك تلاحظ معی أن بخض التاس قد فتتوا بالإقبال علی دراحة علث الإشارات: 
واللواطر ؛ فدخل ق رُوعہم اب الکتاب وانسنة یل الإسلا م کالہ ماھی |لاسواح 
نوواردات ؛ علی عذا النتعو من التاًوبلات والتو جیہات . وزعموا أن الأمرعا ہو إِلا 
فیلات ء وآن الطاوب مہم عو الشطح مم ایال ڈیا شطح َ لم بنقیدوا بتکالیف 
٠‏ الشربمة ء ول بحقرموا قواتین اللنةالمرییة فی فہم ہلغ النصوصالمربیة : کتاب اللھ 
وسنة رسول ال کل ۔ ' 
والأعی من ذلث 


عنم العاق ا 








بیکین ودجحتکون پلی انداس ء آنہم ہم اھل القیتقالقین 
آنرکوا الایة ۔واتصارا؛الل اتصالا اأسقط عنہم اامکلیف؛ وس ایہم عن حضیض الأخذ 
بلأسیاب ء ما داموا ق زرمحہم مم رب الأربابً وھذا۔ لقبر اللہ ہوٴالصاب العظل 
و الباطنیة فیة وأشرا ا دن 2 د7 ک ان التشریع من امو 4 





فواجب النصح لڑخوانتا الین بتعضینا أ 


أن مبحڈرہم الوقوع تی ہذہ انثباكدء 





. ونشیر علیہم آن بنقضوا آبدیہم من آمثال تلث التقاسیر الاشاریة للاتویة ء ولایم وو 
عل أشباعہا مماورد فی کلامالقوم بالکتب الصوقیقہ للہا کلپا أذواق ومواجید:غارجقہ 


نشواووانت 


عن حدود الضط والتقیید ۔ وکثبرا مابختلط فیہا ایال بالحقیقة وا حق بالباطل. وإذا 
جردت من ذلك ادا بظہر مہا مزاد القائل ۔ وإذا ظہر ققد یکون من الکفریّات 
الفاحشة ء التی نستبعد صدورھا من العداء والتصوفة بل من صادقی عامة للدین ۔ 
حوالتی تری الطمن فیہا بالفس والوضع قرب و أسل من الطن فیمن غزبت إليه پلیلکفر 
والسق ۔ 

فلآخ ری بالقطن الماقلء أن بناًی بیفءعن عذہ الزالقء وأن بفر* بدینہ من حذھٴ 
الشبھات. وآمامہ فیاللکتاب وا نۃ وشی .وحہماع لی قوانین‌الشم بعةوالاغتر اض وجنات۔ 





کون ای ہُو دی بالڈری مُوحَیْء ۱١‏ 
ال بد د فی ای القبہات تید ار دید مر ہے 
وقال لگ ٥:‏ دَع' ما یر ییْكَ إلی مالا ُرییك ٭ وبالہ تمالی توفیقی وتو 
نألہ نمی ن بخرجنا من لمات الدھام ء وآن بحققنا مخقالقی الدین وتمالی الإسلام ء 
ایی 
. کلة لحیجة اللإسلام الغزانی < : 
ٍ 








نصیحتی عذہ بکلمة قیٔمتتصل وضوعنا انصالا ماسّاء وھی مد مج ببراءة 


1 


الإمام الغزا نی ٴء حین عرض فی کتایہ الإحیاء لا کر وائت ذکبر وما ادخل الناس فبہماہ 


خقال ۔ بل الل زاء۔: ۱ 


وم الشطح قعمنی بە صنقین من افکلام أحد 'ہا بعض الصوفیة :* 

( آحدما) افدعاوی الطویلۃ المریطتڈا فی المشق مع اللہ تەال ء والوصال الغی 
عن الأحال الظاعرۃ حتی ینّہی قوم لی دع_ وی الانحاد وارتفاع الحجاب ٤‏ 
والشاعدۃ بالرویة ء والشافہة بانثطابء قیقولون: قیل لنا کذا وقلتا کذاء ویقہہون ۔ 
خیہ بالخسین بن منصور الخلاّج الڈی طٌلب لأجل إطلاقہ کلات من ھذا ال 


مات 
ویتثہدون بقولہ : آنا الحق . وربا حکی عنآی ہزید الیسطامی !نہ قال : سبحافٴ 
سبحانف . ا| وہذا فع*من اللکلام عظبم ضررہ علی الموام ٤‏ حتی لقد ترک جماعة من 


أھل النلاحتفلاحٔہم ء وأاظہروا متل ٭ذہ الدعاوی ء فان ہذا الکلام بستلذەالطبع ٤‏ 





]ذ فیہ البطالةمن الأعمال ‌ ترکیڈاالفس بدرك القامات والأحوال ء فلا نمجز الأغبیاد 
عن دموی ذلك لأفسپم ء ولا عن تلقف کلات تخبطة مزخرفة ۔ ومہا آشکر علیہم 
ذلكلم بمجزوا عن أن یفووا: ھذا إنکارمصدرہ الہ واجلدلء والعل حجابءوالجدل 
عمل النڈس ء وہذا الحدبث لاپلوح لا من الباطن بنکاشفة نور الحقی ٠.‏ فہذا دمتلہ 
عماقد امتطار فی البلاد شررہ ؛ وعظلم فی ااموامّ ضررہ ؛ حتی من نق بٹی: منه فتطظ 





عشرۃ. وأما أبو ہزید البدطامی رحہ اللہ ء فلا بج عنه 
عاشضیہ فان مع ذکك منہفعلہ کان لکیہ عن اللہ عرٌ وجل" فی کلام ردادہ فیئفسه ٤‏ 
کاو مع دھو بنول: د کی أن لہ ال إلاأن یہ فا ندم ا کان بلبغی أنیغمم 
منہ ذلاث إلا علی سبیل ا حکایة ٠‏ 

( ااملف الٹانی من الشعلح :کات غیر مفھومة ما ظواھر رائقةہ ویپا عبارات 
حاثلة ء ولینس ورا+ھا طائل. دنلث ما أن تسکون‌غیر مفہومة عندقاللماء بل پصدرھا 
بن خبظ فی عقلہ ہ ولشویش فی خیالہء لنلة ]حالدہ می کلام قرع لہ وھذاھو“ : 
الأاکثر. وإما أن تسکون مفہوعة لہ ء ولکنہ لا یقدرھلی تفہیمپا وإبرادھا ہمبارۃتدل 
علی ضمیرہ ء اقلۃ بمارستہ العلم وعدم تعلمہ طریق التبیر عن الما بالألفاظ الرہ 
فائدلمذا انی من الکلام إلا أن 
آو یحمل علی أن ینہم مہا معانر ماأریدت ء دیکون فہ مکل واحد علی مقتضی ہواء 
وطبمہ. وقد قال صل الفعليہ وسل: ہ ماحدّثَ أحد قوما محدبشرلابفقھو نہ إلاکان“ 








'ش الفاوب وبدھش ااعتول وحیر الأذھانء 

















س×۰ دنال عئغ کلمو! الناس با می ا تا ٤‏ 
آتریدون ء انا یکذاب ال ورسوهۃ9؟ دھذا قیا یفہەماڈبہ ولا یل مل الم .- 
شکیف فیا لاینہہ قالل ؟ فان کان یفہہ القائل دون للع فلایحل' ذکرہ۔ وڈل 
عیسی علیہ الللام : ھ لا تضموا الْلکَة عند غیر ھلہا فتظلوھا ہ اولا تمنموھا أعلہا 
نتظلدوم ؛'کو نواکالطییب الرفیق بضع الدواء قی موضع الداء > وقی لفظ ار :× من 
وم اکا تی اجوہ ومن متہا دخ ان ھنکا حا مان 
ما اھکا ‏ ذارط کل دی حقٴ خقہ ء۔ 

واما ,0+111 پ2 ر“آخر مخصیاء وہو صرف أفاظ ۔ 
؛الشیرع عن نلواعرہا للفہومة إلی مور باطنة لایسبق منہا إپی الأفہام فائدةاء کدأب 
الباطدیڈق الاو بلات, فہذا ایض حرام دضردہعظمء پان الأفاظإذا صرفت من متعضی 
ظواہرھا من غیر اعتصام فیە بنقل من صاحبالشرعء ومن غیر ضرورۃ تدھو ]لیەمن 
دلیل اتیل ؛ اقتفیٰذث بعللانائٹقة بالالفاظ ء وسقط بہ منفمة کلام ال تعالی کلام 
رسول ڑگ ء فِن مایسبق منہ إی الفہم لایوئقی یه والباطن لاضیط لہء بل :صلرض 
”فيہ اظلواطرہ ڈینکن تتزبلہ علی وجوہ شتی۔ وعذا اف من البدعالشالمة اامظیمةالضرر 
دنا قصد أصحابہا الإخراب؛ لأن النضوس مال إل التریب وستلً ہ .وہہذا الطریق 
توصل الباطنیۃ می ہدم ج جمیمالشر بعة بن أویل علو اہ رماء وتنزیلھا علی رأیہم کاحکینا 

من مذاہبہم فی کتاب الستظہری الصنف فی الرد علی الباطنیة ۔ ً. 








)١( .‏ ھذاالخدیٹ رہواہ مسلم فی مقدمة صحیحہہ موقوقا علی این مسمود ۔.ورواہ 
النقیل فی الضقاء ۔ 
)٢(‏ ھذا احدیث رولءالیبخغازی موقوق عل علیٌء ور یو منصور الیل ی قیمسند 
التردوس من طریق یں نے ۔ 


٠ 





چو 


مثال :أویل أحل الطالکات قول بنضہم فی :ادیل قول تداال د ابا گی و َو 


انی ہ نہ إارۃ لی قلیدء وقال هو اثراد بقرعون دہو الطاغی عل یکل إنسان ۔ 
وف قولہ تمالن.: ‏ ون ا صا * یکل مدیتوکا عليه ویتمدہ ما موی اللہ عز 
جلل' فیٹی آن باقیبہ . دق قول ]لگ :و کک را نی التعور نک × 
آراد بہ الاستتفار فی الأسحار ء وأمثال ذلث حتی لیحرفونِ الٹرآن من أولہ إلل آخرم 
حن علاہرہ ہ ومن تفمبرہ اانقول عن این عیلی وعاثو المداء. وزعض عنم التاویلاٹ 
یمم بطلانہا قطما ء کننزیل فرعون علی القلبہفإن: فرعون شخص محسوس توال لین 
النقل بوجودمودعوۃ موسی لہ کین جپل وأ مب وغیرا من انکتار ولی من 
جنس الشیللین ملاک ممالم بر بالحس* حتی بتعارٴق التأویل لی ألفا .و کذللٹ 
حل السعور علی الامتتفارٰ فان کان صلی اللہ عليہ وسل یتال الطسام دیقول : ٭ 
روا دوعدوا لی الندا ار 6 قہذ مور بدرک باتواتو ولا 
بللانہا نقلاء وضما یل بنالب ااظن؛ وذلک قی مور لایصاق بہا ساس ۔فکار 
ذلك حرام دضلالة وإفساد للرین لی اطلق. ول بنقلی شی+ من ذلك +ن‌الصحلیةولاعن 
العابمیق ولا عین الحسن البصریئ مع [کبابہ علی دعوۃ اطلق دوعفلہم, ٹلا بظہر لقولہ 
عملی اللہ علي وس : 9 من فسر القرآن برأبہ فلیثباً عقعدہ من النارہ“ می إلا ھذا 





(١)ھذا‏ اُحدیث رواء البغاری فسل۔ 

(٢)ھذا‏ اث رداہ البعاری ۔ 

(۴) ذا الحدیث رواہ أیو داودوالنسائی وابن حبان من حدیث المرباض بنساریقہ 
حضطہ اہن التطان ۔ 

)6) رواہ الیفارظ دسا وقیل بعواارہ۔ 





ناف 
الفط . وھو أن تبکون غرضہ ورأیہ تقر مر وحقیقہ ۔ فیسعجر* شہادۃ الترآن إلی> 
ول علیدء من غیر أن یہد لدزب علیہ دلا اقظیۃ لنویة و قلیة۔ 
ولا نین ان ہم منہ أنہ بجب الا یقسِ القرآن بالاسقتباط والفکر ء فإن من 
ا ان هپھا حن الصحابة وللفسرین خة مع معة وسیمةء لن جینپا 
غیرص موع من النی یه ء فا قد کون عتنافیة لاتقیل اطع فیکونذڈلك مسقبطا 
بسن الفہم وطوٰل اضکر . وہنا قال پک لان عباس رضی اللہ عنه : ھ اللہم کہ 
فان وعَلّ“ اقتاویل >۔ 








یمن بسعتجیز من أھل الطاػات مث ل‌عقءالعاویلات مععدہہأنہا غیرمراحةبالالفاظ× 
ویزم أئه یقصد بہا دعوۃ اطلق إلی اطمالء یضاہیٰ من یستجیز الاختراع والوضم 
عی رسول اللہ یلما ہو فی تفہ حق ولکن ] یتعلق بہ۔ کمن یضع فی کل سآ 
.راھا حا حدینًامن ال کہ فذفک ظم وضلال ددخول فو الوعید الوم من قواہ 
ن6 :ھی نكَذب کل مُحصدا تَليثبو مَتْعدءٗ بن التار ہ ۔ بل الشر قی تاویل 
لہ الفاظ ا٘طم وأعظم لأنہ مبطل لثقة بالأفاظ وقاطم طریق الاستفادۃ والفہم من 
القرآن بالکلیة . فقد عرفت کیف صرف الشیطان دواعی الق عن القوانین ا حمودة 
ا ال للذمومة ۔ شکل ذلك من تلییس عفاء السوء یقبدیل الاسامی . فا 
ماد علی الام الشہور من غیر التفات إلی ماعرف فی المصر الُول؛ کت کن طلب 
مرف الحکمة یاتباع من یسی حکیاء فیق اسم نکی سار بلق عی الطییب والاعر 
ولتجم فی ھذا المسر ۔ وذالك بالفذلۃ ن تبدیل الأثقاظ ۔ 
: تم قال : ھ الفظ اطامس ۔ أی من الأْلفاظ الی وقم یہا التلییس ۔ لنظ الحشکة 
فان اسم اکم صار یطلق علی اطریب والشاعر وللمیّم حتی علی الڈی یدحرج القرعة 


٥ ۱ 





بت مؤلام 





عواووتتے*2 


رر لی اکن السوادیة فی شوارعالطرقہ؛ . والککة ہی التی أئی ا عر وجل" علیہانقال 
ُ* ا اليكتة لاوس بات ال حتة پ اح یبآ > وقال ود 
9 کلم من اشک بتعااً ار/جُل خیر“لہ من الدنیا وما فیما ”ا٣ء‏ فانظر ماالذی کانت 
الحکة عبارۃ عنہ ؟ وإلی ماذا نقل ؟ وقیں یہ 
بتلیسات علماء السو فان شرہم علی الدین أعغام من من شر ال‌یاعین ء إذ الڈیاحاون 
بواسطلہم بعدرٴج إل ازاع الدین من قلوب اطلق . ولھذا ماسثل رسول الہ ولگعن 
شر اطلق آقی وفال ؛ ھ الہ را 6 حتی کرروا عليہ فقال : < ہم علاہاسوء>۔ 
قد عرفت العلم ا حمود والعلم الذموم ومثار الالتباس . وإلیك اظیرۃ ق بل 
تنظر لاف ك‌فەتعدی بالسلف ء أوتندلی بمہل القرور تہ باطلف ٠‏ ضکل ماارتضام 
السلف من العلم قل اندرس ء وما ا کب“ الناس علیہ فأ کارہ مبتدّع وغصلاث . 
ود صی'ٗ عن رسول الہ پک :ہ بدا الإسلام غریبا. وسیمودٴ غریبا کا بسدا مہ 





بقیة الألفاظ واحترز عن الاغترار 








قَُویٰ انفربا+* نبیل: یارسول اللہ ومن الئرٗباہ؟ قال : ھ الین بِلُون ما أفسدط 
الاسْ من سللتی . وانذین بن ما آماتوہ من سلیی 9ہ اوقی خبر آخصسرہ 











مم الٹس گی ن ماأتم الٹرّباد ناس“ 
قلیل“ صالحون ین اسر من م۱ 


(١)ھذا‏ الحدیث روی ابن ابارك فی الزہد والرقائق مثلہ مرسّلاء وفی مسند 
الفردوس بسند لیف ۔ 
(۲) ھذا الحدیث ررا لوا ید سفق 
() ہذا احدیثرواء مسلم من حدیثِ آبی عریرۃ مختصرأ:وہوییامہ مدالمذی 
من حدیث ممروین عوف وحگلہ ۔ 
٦‏ ) ھذا الحدیث یقول الحافظ المراق فی نخریجہ : ل أرَلہ اصلاء 
)٥(‏ ہذا الحدیث روام أحمد من حدیث عبد الله بن عمرو ۔ 





۰ت 





موق صارت تل الوم غریبة محیث بت ذکراہا ۔ ولک قال الٹاری رحہ ال > 
پلفارآیت الما مکثبر الڈصدقاء علخ آي طط لاہ اف لق بلاق آبنضوہا> 
آنہی کلام الإ سام الٹرا ال ضَاعف اھاجرہ واحمن ذُحیمہ وومیناالسلامڈوالمافیتینہ 
حکرعہ ء آمیق ۔ 


ات - تفاسیر ال الکلام ۱ 

' کل إنسان تقلب عليہ نزعتہ فی کتابتدہ وتلوح عقیدتہ من خلال تَألیك وتحدی ہکا 
خلنا ۔ وذلك هو التأن فی عافاء کلم حیحم دو 1 تضی رکتاب اللہ قالسیٴُ لاحت 
علی تفسیرہآتوار أھل الست والسزیُ٭حتمن جوانب بیانہ روا الاعلزال.والٹیی* 
حبٗت من نواجی تأویلہ ریچ اقم ۔ وکنا ۔ 
آن القرق ینہ کبیر ء فی الصص و القصدء وف الڑیاز آو البسط ۔ 
وقد مضی بک ادللدیثق تفاسیر الحزلة والشیعۃ. ورأی ت کیف کان الزخشر یق 
وکی ف کانالقاضی عبدا بارمتصصبا مُْکَيْلَا ؟ کی ف کان 





اعزالہ متتھ3اً ست 






ارول ع ارب ش5 





وکذلث تج ے ہے ق ال السنة أنقسہم من عو قاصد تی تأبید عق 
کاولنك الین ترجمتا ہو رجنا تفاسیرم من قیل ء عتد لنکلاوعلی ُشہر الضیر 
بالرأی او ۳ 


,]071 


قعؾق اطدات من آسقیسل فی الدقع عن عقیدنہم فی تفیرہ۔ وعلی راس ءؤلاء 
الإمام خر اقدینا الرازی ہ الڈی نا ح ربا موا قی کل مناسیةء علی ڈھل الزیغ : 





وام اد عن حدیث عبد ال بن ع زی ۔ 


پوت 


والاحراف ق المثیدۃ . ود سلك فی تفسیرہ ھ مفانیح الغیب الشہور بتفسیر النخرہ 
مسلثَ الحکیاہ الإلپبین . فصاغ أدلنہ فی مباحث الإلہیات علی عط استدلالانہم 
ولکن مع تہڈیہا با بوافق أصول أھل السنةہ وکمذلک نعرٴض اش ہھم بالنض والتفنید 
فی کئیر من المواضع ۔ 

کا نہ سلث طریة الملبیمرین ق اللکونیات فنکل فالأفلا والأبراجء وف الماء 
والأرضء وفیالحیوان والنبات: وفٴأجزاء الإنمانہ وغیر ذلك ما جر* إلپہ الاستدلال 
علی وجود الج جلالہ ۔ غار الل لہ وشکر صلیمہ ھ وَال خَو الاکن ۰ 

















خ۔ مزج العاوم الدبیة والکوئیة 


وغبرھا ہالتضیر ٤‏ وسبب ذلك ؛ وآثرہ 





الفرآن کتاب عدایة وإنجاز وھدایتہو[جازہ بصورعماللمر ویش محہماف‌تفسیرہ؛ 
عل قدر مافیه مہ 

ولند مرت عل القرآن الىکریم منذ لزولہ إلی الأن عصور وقرون؛ وأمموآجبال 
عوانقرآن کا کان وکا سبیتی ۔ککتاب بنشر نور ا مدایة ویرفع فوا+ الا وکاناقین 
ُوفہوا ب لُول 
لا ملا لم بالترا ة واللکتابة ء ولا شآن لم بعلوم درس ء ولا بکتب ت 

لھذا وذاك کان فپمہم مدایة ہذا النکتاب و إعجازہ و تصو رم فابالضیروالبیان+ 
من الاُمور المینة السہل ء الجار یةعلی الفطرۃ والبساطلقہ لا بحتاجون فی ذلٹ إلی اصطلاحات 
غنیة؛ ولا إلی قواعد محوبة وبلاغیةء ولا إلی نظریات علم۔ 
بیةالسلیمة والذ وق البلاغی الرقیتق۔ 


استعداد ومقدرۃء وعلی قدر ماعند الٹاس من علوم و معارف وأفکار* 





اب 





قہ عربا ا کتصلت4یہم خصالص‌المروبقہ دن کانوا ممذلكا 














ھا إئجازہ فسکان معروفا مم بتحض ال۔لیتا 
وأما دایته ننکانوا یفہمونہاکذلٹ قوط الصافیةہ وذکالہمالوھوبء واشہمالمربیة 


الفصحی التی نزل بہا الفرآن ۔ 
3 عتاعل امرمان )٢٢‏ 


لوتب : 


وإذا امتمانو! فباننظر ی کتاب انکون وآات الل فی الؤقء وھنا خلق 
اہ یم وخولم من جائب السوات والذرض؛ ثم ا یسمون من بیان رسول اللہ 
4 : 
مفی الأمر علی ذلك مد . تم جاہ تصر ال والنتح ووطاَّ الأرض آ کنانہا 
للسدین؛ واظلّت رایۃ الإسلام اه وشمو؟]لمنکن تعرف المربیقہ ولکنچا کات می 
ثفانة فی الملوم والننون والفلسفة . وقد اخعلطت ھذہ الأمم النتوحۃة بندالأہم الفاحتہ 
فضکان من تا ہذا الاتصال مع امتداد الزعان أمران : 
( احدھا) آن سدت اففةالم بیہ وأصیح المیع عاجة|ل‌ضوابطئفیطپاوئضن 
علامتباء تسم الیاس من اتظطاً قق فہم النکتاب والسنة , قشأت ہسہب ذلك العلوم 
الادبیة أو علوم الفة الم ربیة ب٠‏ 
( ٹانیہما) ان ارت علوم ہذہ الأممالداخلۃ فی الإسلام وعُذبت ونتحت وذاعت 
قانشہا بین الین علی اختلاف اجناسہمضکان من مقتضیات الحکۃ الو فیق ب 








الٹرآن من ناحیةہ وفہم القرآن فی ضولہا من ناحیة أخری.و ]ا کان ذلك من مقعضیات 
اللکة ء لأن الإسلام یس عَدُوا قع کا عم ان کون؛بل ہو صدیق ام وحلینہء 
]ذو تق لکانہ ہوا ۔ 

بہذہ الأمباب بدأت العلوم الأدبیةوالعاوم الکو نیة نندخل فتفسیرالثرآن وتمتزج 
باعل امتبار آن عدابتہ وا_مازہ لافہہان قہن صحیت کاملً باقسبة إلہم لا من 
طریق ہذہ العلوم والمارف ۔ 

آما علوم اففة لدب ء فلان بہا بعر ضبطالکات آبلیلہا وھیٹالہا وأ واج ھاہ 
ومداولات الألفاظ علی اختلاف أنواعہا ٤‏ والإحاعلة بععانی التراکیب ء والئییز بین < 


ات 
المالی والنازل من‌السالیب: ولاریب أُن إدراك معاف انقرآنء وذوق بلاغتہ و إمجازءہ 
لابتای اغیر امرب اطلص إلا عن ھذا الطریق ۔ 

وأما العاوم الکو نیةہ فلان اللتمالی دعا الداس کتیاٌأن بنظروافی عذا الکون؛ 
وحفہم بتوۃآنیقرەوا صحیقةھذا الوجود ء لیصاوا من‌الکون إإلی مکوّہء ولبستدلوا 
بالوجود علی موجدہ ء ولیئضمو! أباغ انتضاع بتلك القوی العظیمة التی خاقہا لأجاہم ٤‏ 






ومعلوم“أُن الف لایفسر لنضه ء ا یفسر للتاس ء فکان من الواجب اٹ 
پسابر آفکارھم ء وبشرح القاظ انقرآن فی الظواعر الطبیمیة والملیة ء وسا 
الکونیةء وقوانین الاجناع والسیاسة وقواعد الاقتصاد والأخلاقء وساٴر ال 
الشخصیة وللدنیة وا ناثیة وا مربیة ء نقول : جب علی الم أُن یشرح ألفاظ القرآن 
فی ذلث کلہ وفیا پشبہہ ء بالطریقة المدیةالألوفة مم ء وبالأفکار القالبة علیہم اللائۃ 
لأڈوافہم . وإلافا بلغ رسالتہ ء ولاآی أمائتہ ۔ وکیف خاطب العالم بغیر مایفہموت؛ 





اللہ 


ویدخل |لیہم من غیر الباب الذی یدخاون ؟۔ 
حذہ هی الأسبابانتی جملت العضیر زج بالماومالأدبیڈوالکو: نیة وغیرعاءوجمات 
الملوم الدبیڈوالکوتیة تحتل' مکانہافیکتبالتقسیر. وإ ن کان ھذا الامنزاج مختلف 


بے نے 


ضف وقوۃ ء وقلذ وکثرۃ ء وتوفیً وخذلان ‏ باختلاف مواہب النسرین واستمداد 
اہو دتقڈم الزعان وتآخرہ فی ہذہ العلوم * 

فتقاسیر الزجاجوأبی حیان وأضاہہاملیئة بامھاحث النحوبةہ وتناسیراازمخشری 
وأبی السعود وأشہامہہا ملیئة بالیاحث البلاغیة ٤‏ وتفسیر السازن ومن لف" ا مل* 
بالأخبار والقصد وتفسیر ا مواہر لمملامۃللرحوم الشیخ طنطاویجوعری ملیءبالاوم 
الکو نیة وھو تفسیر حدیث یشتمل کا قال صاحبہ _علی جالب بدائع لک و*نات ؛ 
ن مجر وقدم' لیمہ تنضرعام ۱٣٥١‏ 






٠‏ وغرالب الآیات الباھرات: 
ائنین وخسین وثلانمائة ولف الرجرۃ ہ رحم اللہ مؤلفه وجزاہ خیر؟۔ 





آفار ھذا الامتزاج : 
أما آفر راج لوم اأدبیةہاضیر ء فیکن تلیسمافپا یآئی : 
)١( .‏ بیان معای الفرآن وحدایانہ ٠‏ 
(8) إظہار قصاحة القرآن و بلاغت ۔ 
(٭) الدلالة علی دجوہ اعجاز القرآن ء من ناحیة الأساوب والبیان . 
واما آفار امُمزاج العلوم اللکونیة بالتضیر ؛ فییکن تاغیصما فیا بلی : 
برۃ آفکار الناس وممارفہم ؛ دتقسیرالقرآن حم تفضیراً یشبع حاجًہم من 








)٢(‏ درا وجوہ جدیدۃ للإِحجاز فی الترآن من ناحیة ما بحویہ و پرمز |لي من 
علوم اللکوت والاجناع ۔ 

(۳) دغم مزاعم الفائہ بأن مفاك عداوۃ بین العل وائن۔ _۔ 

)٤(‏ اسا3 غیر السامین إنی الإسلام من ھذا الطربق المامی الذی خضمون لہ دون 
سواہ ی ہذہ الأیام ۔ 





سے ۱۹ے 


)٥(‏ الحثۂ علی الانضاع بقوی الکون ومواہبه ۔ 

)٦(‏ امتلاہ النفس إِناى بعظۃاللہ وقدرتہ حینما ینف الإنسان فی تفسی رکلامالل علی 
خواص الأشیاء ودقاثی ا خحلوقات حسب عالصورها علوم اللکون ._+ 

ہذا۔ وإن لامٗزاج العلوم الکو نیة والأد بیةبال 
سلما فیا بانی : 


* زیادة الثلة بالترآن وعروبنہ ومعارفہ و[گازہ‎ )١( 


اتفیر آمار؟ آخری مشش رکة ہما 








)٢(‏ والإ مان بأنہ کتا 





بکل مایحقاج |ایہ البشر من ألوان ااسعادةء 
(ء) والڑیمان بأنہ کتاب الساعة ء ودستور الناس لی یوم اافیامةء پصلح لکل 


زمان ومکان . ولا بستفنی ءن کنوزہ وذخائرہ نمان ٠‏ 


تلك الثار الیل التی اسنا إلیہاء لانتحقق جلاتما إلا إذا دودیت فیا 


الأمور ال 





)١(‏ ألا نطنی ناك الباحث: عن القصود الڈأول من الت رآ ؛ دھو اطدایة 
والاجاز ٠‏ آما إن اسرف الفسر واشتفل بدفریەات الملوم الدبیة ء وافاریاث الفنون 
الکونیةء نقد انسکست الأیةء ول یمد السیر تقمیرا . بل بنکون أشبہ بکعب 
العلوم والفنون منہ بکتب النفسیر . کا قال بەمض ااماماء ااظظرفاء بصف تفسیر 
بالاستطراد والتطوبل والضرب فی کئبر من العلوم قال :ھ اقد جوی هذا العفب 
شی إلا الفسیر ٤‏ ۔ 






(۲) ان بلاحظ نی امُزاج التفسیر یعنث العلوم ء ما یلام اامصرء ویوائم الوسطہء 


کی ہے 


لأن ناك الأعاث الکونیة والادبیةء قد کون ضر وربة ومفیدۃ أجا قائدۃ إذاشرحع 
بہا القرآن فی عصر من عصور التقافةء و جمہور من النتو تین بامادۃ وعاوم اللکون > 
و لطائنة مرنائتأدبین الشقوفین ہفٹون البلاغة فی القول۔ نیا کون هذءالأعاث نقہا 
تکبة وفتنةء إذا شرح بہا القرآن ی عصر منعصور الجہالۃء أو لاثة آخری منفثات 
الناس وما من آحد مخاطب قوما بنیر ماقسمہ عقوظم إلا کان فتنة علیہم ٠٤‏ 

(۴) آن تذ کر لث الأمحاث علی وج یدفم السابین إلی النہضةء وبلفنہمإلیجلال 
القرآن ء دی ڑکہم إنی الانتام ینوی ھذا اشکون العظلبم الذی سخرہ ال لنا ء انطاء 
یمید لأمة الإسلام نہضہا ومجدھا ۔ 

بوھاک نموذجا ہلی سبیل القثیل ء دن أسرف فی عذا السبیلءإس الا أنہاہ نفس 
التنسیر والتأویل ۔ 

قال الملامة الرحوم انشیخ طنطاوی جوہری فی کتابہدائفرآن والماوم الەصر یق 
عائمہ: 








انان ام كفَاوء عبر اللہ تعالی ِکاف انططاب ست مرات ہ فعل للاء لناء 
ولسغیر الشمی والقمر انا > وتسخیر الیل والہار لنا۔ وقد آنانا م نکل ما سألناہ فی 
خعاثرناء وما نعہ نفوسنا ۔ 

فہل ہذا انخطاب اسقنی منہ اللہون ؟ فہل جمل اللہ الثرات فالأرض غاصةۃبئیر 





للسلبین ؟!م اططابِ عام؟ ۔ وہل الذلث التی تجری فیالیحر مابین آسیا و أفر ہقیا واوریة 
فی الحیط ا مندی وآمادی دالبحر الأحر ویر الظلات بین أوربة وأمریکا ۔ عل عذھ 


سے ۳ 


السنن خاصة بالإفونج! وکیف نام اللاون غن علوم‌التجارۃ أصبخت بأبدی غیرہم من 
الف وہل آمریکا وہم عیفرالیدین؟ . فانسغن اق تمغر* زاب الأسہارواابحارفی سائر 
اُمھاء کرتنا الذرضیةبید انفرنجةء وم مالین بدرسون علوم ادن وانکرباء والبخار 
ھ النلفراف 6 البرق الذی لہ سك ء والبرق الڈی بلا سلك ٠‏ اي من المار علیکم 
گیالفتن آ ٹر ۰٭ ملیو؟ 'ولاسنن رف ایعار فیک وقدخاط ہکم 
اللہ تمالی ثقال :< و و بأمرع 6 می قواعدعفیة 
بعد معرفة صناعة الحدید ابناٹہا > واطشب آکیلپا ٭ والبخار اتسبیرهاء والکبرہاء 
والناطیس لمرفة الأخبار فیپا؛وقراءۃ عإالفك وانک وا کب السیارۃوالابة للاتداءبہا 
فی طرق البعدار ء ودرس علوم البحار وطرقہا ومناطقہا ومافبھامن مسالث. حتیلانضل 
السٹن‌سواء ااسبیل فتفرق و ہہلك مافیہا۔ وبمد دراسة علومالسحب والیاح والمواصف؛ 
حی بلبس ال بانلکل حال تبوسہاء دینہج الشیج الڈی یاجی السغینة ۔خقال:هوَسَتمَ 

نگم الألہار ء. ولا جرمآن الأنہار نی الزروع ء وفای جریالہا قواستخرچءنہا 
الکہرہاء فتننی عن الفحم والبقرول والطودَف بقاع الأرض بغافلون 7 ارم 
خر نگ کم 


ہ .وائئیل دااۂءسوالتمر ؛ ماحساب دقق لا دی إليه إلا بل الهساب 








ایل وا 
وا مندسة وا بر نم الفاك ء فلا نطام الشمس ولا تغرب ؛ ولابشرق النجم ولا بغربء 
ولابطلع سیًار ولابأئل؛ إلا ما لائتقص ‏ ثائیق بل کل ذاث بنقدار ولو حرم 
البشر ذلك بوعا واحدالاخت ل”أمر حیالہم. فھا ھی سفن العار کُر اتالیایسةة کلیا 
آسیر محساب الشمس والکوا کب ۔ واو ا الناس بمض ذلك لاخلّت مواعیدم> 








ے ہیوت 
ولتصادمت قطرانہم ؛ لات کتیر مہم . دیعرف ذل ث کل مؾ‌اطاع علی طرضسر من عل 
الفلك فی هذہ الأیام 6 انّہی ما ردنا نقلہ بقلیل من التصرف ۔ 


کلہة ختامیة 

این" آن مانو نا بہ فی نھذا البحث قد أحاط با کُتب من تفاسیر الترآن * 
ولآتحسین' آن ماکتب من جیع التقاسیز قد أحاط بکل ماأودعدالل القرآنَ من أحکام 
ويگم ومعارف وأسرار . بل إن ما کرناەہنا من العض[ور من کُر ءن|[نماحوتہ 
تل الوسوعات التفسپریة علی کثرہا لم تأخذ من القرآن إلا کا بأخذ ا حیط إذا ادخل 
البحر . وروقنی ماقالہ بمض الأعلام حین ستل: ماخیر تفسپرلقرآن ؟ فأجاب : الدہرہ 
یغنی ن العاوم وامعارف والأافکار وا لحوادث والتجارب التی تجد فی الزمن عوامل 
مہنّة فی شرح القرآی ۔ وکل حقبة من سلسلۃ ھذہ الأزمان الطوبلۃ کشف عن بمض 
مخبوءات آسرارہ التی لم تنکن معروفة من قبل ۔ 

ەإِن کنت فی شك فپاك دور النکتب ومکتباتِ المالم ؛ فإٰہا لاتزال ع لکثرۃ 
بأموا ج کا بای من التفاسیر ء ما لاپھکن أن حیط بہ إلاالیم 
اظبیر ۔ وإنہ لیمییكگ استقصاء اساثہاء فضَلّا عن استقراء مسّیالہا. دانك لعجد ذہہا 
فو واوا وشؤو ما فح‌اللہ علی الطاءی بیان کتابہ: مھا تفاسبر بالأنور وتفاسیر 
بالرأی ۔ ومنہاتفاسیرظواعر المبارۃوتقاسیر غوامض الإشارۃ, وسًہا تقاسیر یقلب لیپا 
صثنة الکلام ؛وآخری یغلپ علیہا صنعة الیلاغة وثائتة یغلب علیہا النعو والڑعراب+ 
ورابمة یغلپ علیپا تفاریع الأحکام وخامسة یقلب عایھا عاوم النکون ؛ ای غیر ذؤث۔ 
ومہ( تغاسی رکل القرآن وتفامیر جزہ متہ أو سورۃ آو آپة ۔ 

وافد اطلمت“_ وآنا قصہر الیاع قلیل الاطلاع ۔ على فپارس تفامیر خاصة یکل 
نا بی وقد یکون مع ذلك تنوكُ التألیف ونمدد للؤلئین ق الش٘یء الواحد : 








ماضاع واندثر۔ زاخم 


سوب 


تبارك ء ولسورۃ الفاحةء ولسورۃ یوسف ء ولسورة 





مہا تفاسیر جزہ اعم ء و 
الرعد ء واورۃالکہف ء وڈورۃالنور ؛ولور: 


نیل ولسورۃالدکاتر+وا-ورڈالکوتر ء واسورۃ 





يَی يك واشفجرات: وو 





الحدیدء ولورۃ اقدر ء واورۃا 


الإخلاص وحدھاء واورۃ الإخلاص مع الموُذتین ۔ 





بة الکرسی ء ولأول سورۃالاأنبیاءءولأول سورۃالفعحء 


پظ عو اہ و 
آلامانة .٤‏ ولابة ھ إن الْدِین 





اومنہا تفاسیر ابمل ؛ 







ولحروف المجم فی فواح الورء ولأیة٭ 


وم 


مال شور ٠٠‏ 





جج 
ہم أأن رہم ٤‏ ولایة 





1 بط دک دی مل 
با ء ۔ ولآیۃ ہ وَقَّد 


بدنقا شی تو 


تب یں 





بل 4 بغبر ما فالہ 'لفسردن من‌قبل ۔ وہو ۃفسیرللملامة الجلیل الشیخ یوسف الدجوی 


دإن تعجبِ فہناک رسالة فی معنی حرف الواوء و وجەئبوت الواد فی قولہ تعالی: 


ابا ء من آواخر سور الڑأتّری ۔ 





أرأبت ذاے دأضاف ذفژك ؛ ]نە قجَ من نور افٹرآن ء وشماعٌ من ٹس المقیقة 


الکبری ؛ وبصیص من تجلیات ھدایات اللہ آبعض عبادہ ! ۔ 


--_-ْ- 
آما تو رکاہ ء والمد یکلہ ء فذفك سرٌّ من آسرار الربوبیةء وکئزم نکنوز 
الأوحیة ۔ وغتّان ما بین علم اقالق وع انخلقٴء وأ ن کال السید من نقض العبد؟۔ 

نبایة القول : 
ونہایة القول أن ہذا فو جدابد ضا من فتون |إمجازالقرآن ؛ حیثأقام ال کعاہد 
آیاتع لات للناس فی معارفہ وعمائیہ کا أقامہ آبات بینات لم فی ألفاظہ ومبائیہ! ء 








اللہم انھم علینا نعمتك ولا حر منا ھدٌابىك ؛ داہلکتا بالذ رآن فی سلكث ااہد ئن 
مادین ؛ وارفعتا بہ لی ا 
١‏ زَدالمَْد ال 
۔والصلاۃ والسلام عل ادرف اللق ومبەوٹ ث الق‌سیدنا مد وآلہ وصحبدومن والاء 


علبین ؛ آمپن آم 





ٍى لا ان مَدانا ا 








عونت 
ا مبحث الثالث عشم 
فی ترجة القرآن وحکہا تقمیلا 


آہمیة ھذا للبحث ۔ 





1 نوجہ الأھان فی اتحة ہذا لابحث |ی أیته وخطرہ ء من نواح ثلاث : 

( اولاھا) دقتہ ونموضہ إلی حد جمل علماءنا مختلفون فیە قدیما وحدبنا؛ وجمل 
حعسرنا المزیزۃ منذ أعوام میدانا لتطاحن الأفکار والآراء فیە منعا ونجویرا ۔ 

( ٹانپھا ) آن کمشبرا من الناس قامو ا فی زعمہم بنفل القرآن إیاغات کثیرۃ؛ولر جات 
متعددة ء ہلفت بإ|خصاء بمض الباحثین مائة وعشرین نرجمقەفی مس وثلائین لفقمابین 
شرقیة وغربیة ءانوشکرر طبع ہذہ الترجمات حتی إن ترجمة واحدۃ ھی "رجمة جورج 
سیل الانیلیہزی طبمت أرہما وثلائین مرۃ ۔ 

وأوفر ہذہ القرجمات وأ کٹرھا طبماہی الترجمات الاسکایزیة قالفرسیة فالأًلائیة 
ایی . وہنا نخس ترجمات فی کل من اللغتین الفارسیة والترکیۃ ء وأریم ترجات , 
باللفة الصیلیةء وثلاٹ باللائینیةء واثنتان بالاأنغانیةء وواحدۃ بالجماویةء وآخری 
بالأوردیق : 

وسن ہؤلاء ااذینرجموہ من یحمل فلإسلام عداوۃ ظاہرۃہ ومنہم مق بحمل جب 4ھ 
بوالکنہ جاھل بە ء < وعدو عاقل خبر من صدیق جاعل > * 

( الا ) وقوع أغلاط فاحشة فی عذہ التی وا ترجات؛ کان وجودھا معولا 
حداما لبناء مد الإسلام ؛ ومحاوة سیئة لزازلةالوحدةالینیة والفو یةوالاجیاءیة. لأمتنا 
الإسلامیة ( مانہا لف ). : 

آمام عذہ اوقائغ القانمة ء واخفالق لال ء وا حاولات اططیرۃ ما کان بنبفی‌لنا أن 
نقف مکتوف البدی ء مکی الأفواہ کان الأمر لایمنینا فی قلیل ولا کغیر؛ علی حین 
آأن الڈی وضع مہم فکرۃ غذہ الترجات ء وتونی کبر ہذہ للژامرۃ ‏ رجل من رجال 


کاو ین 


حیہم ء نومطران من مطارتہم ء بدعی یمقوب بن الصلیی ءإذ خیل إلی تقومہ اسم 
جمة من القرآن بالسان ائسر بانی فی القرن الثآ عشر الیلادیم نشرت خلاصّہا 
فی ہذا الٹرنٴ سنة ۱۹۳۰ خس وعشرین وَسائة ولف میلادیة ء اقلاعن نخة 
یلوا بامتعف البریطائی بلندن ء مشفوعة بترجة إنکلیزی ھا ۔ وتابع ھڈا الطران 
أحبار ورھیان ؛ کانوا أسبق من غیرم فی عذا للیدان ۔ 








وأنت خبیر با پریدون ؛ ھ والل أعلم ما بییتون > ۔ 

راجعف ذلك محاضرات الفیکنت دی طرازی”“ ہم انظرم ا کعبہ ااملامةا بوعید 
الله الزنجانی فی کتابہ : تاریخ القرآن إذ یقول : 

٭ رعاکانت آول ترجة ای اتفة اللاتیحیة لنة اللل ور باءوذلك سن ۱١٤١۳‏ یق 
(کمنت ) الذی استمان فی عملہ ببطرس الطلیطلى وعا م ثان عزیءفیکونالترآن نددخل 
آورہا عن طربق الاأندلس ہ وکان الغرض من ترجتہ عرضہ عل دی کلوی بقصدارد 
علیہ : ونجد فیا بعد ُنالقرآن ترج ونشر باللاتیدیةء( ٥٥٥۹‏ )ولکنلسحلنرا۔أن 
یتمتوہ وبنداولوہ ء لان طلبمتہلإشکن مصحو بةبالردود وق عام(ك۹٥٥)أصدر‏ ھنکامان 
ترجہ ء وجاءت علی الأثر (۹۸٥٥)طیمتمرائشی‏ مصعو بقیالدودہاتہ ی ماُردنا نقلہ.. 

آزلد تری معی آنہ بب علینا بازا وک آن ندل بر آیسدیدفیهذا الام ا جال النعلم 
مابراد بنا وبقرآنناء ولننظر لی أی طریق محن مسوقون؟ عمتی أن یدفمناذا التحری 
والغثبت ء لی انخاذ إجراء عازم ء تنتصف فی اتی منالباطل٤ونؤدی‏ بەرسالتنافی نشم 
عدایة الإسلام وآقرآن علی بصیرۃ ونور ! 
یی ی[زاء ذك؟یضا أن نتجرد فیھذا البحث ءعن المصبیة 
ہہا فی نسخة خطوطة حت عبوان ھ القرآن: محاضرات 
علیة تارخیة ء القاھا سنة ۱۹۵۱ م ائٹیکنت قیلب دی طرازی مؤسس داراللُکصِف 
یّروت . والعضو فی عدة مجامع علیة شرقیة وغربیة ۔ 





ویج 


والغایات الشخصیةء فدسە سا رفیقا عادثا ء وندرسه دراسة واسعة منظمة ء وئلمزمفیە 
آدبإلیحث وإنصاف الباحثء ونجعل اللہ وحدہ غایقنافیا نحاول وناج؟ د واشیقول 
اق زحرینی توق ×: 

ولنبدا الٰکلام ببیان معتی ااترجمة لفة وعرفا ء لم بتقسیمہا إلی حرفیة وتقسیریة 
شم ببیان الذرتی بین الترجمة والتفسیر ؛ قإن تح دید معای الأَافاظ وحقیق ااراد مہا٤‏ 
جہود مھم وعفید ؛ لاسیا ماکان من الأمحاث اخلافیة ؛ کہذا البحث الڈی نعانیە . 
غلقد ھدانا الاستقراء إلی أن تحدید معانی الأمور اطلافیةء أو نحریر محسل اللزاع 
کغبر! ماقرب بین وجھاتاانظر ا حتلذۃء وطالا أظہر أن‌خلاف 
ا حتافین کان لفظیا لاحقیقیا ء لأن الننی والإئبات بینہم لم بتواردا علی أمر واحد ؛ بل 
]نما أئبتہ بەضہم الف احد فی إثباتہ بللەی الذی آرادءہ ومانفاء البمض الآخر ایخالف 
أحد فی نفیہ باللنی انی أرادہ کذلكء ورجمع الأمر أخیر! إلی جرد اختلاف فالمبارات 
لاختلاف فی الاعتبارات . ولو أنہم انفتوا بادی' ڈی بدہ على ٭سمہ الاعتبارات ۔ 














ما اختلنت المبارات ؛ ولا حدث خلاف أابتةِ 
]ذن فإننا نستمیح قارثنا للکرم عذرا ء إذا أطنبنافی توضیح المی الراذ الڈی 
بدور علیہ الکلام فی ھذا الوضوع ٭ وإذا استطردنا ببیان ما اشتبہ بہ وکان سببا فی 


ة)زطاق علی معان تمددۃ+ہمشہا ادوی؟ دبمضہا عرفیعامء 








المزاعء فنذ کر ان لفظ (ر 





الٹرجة فی 1 





وضیت کلمة ترحة نی اللفة المربیة ءلتدل علی أحد ممان أربعة : 
( آوھا ) تبلیغ االکلام ان لم ببلفہ . ومنہ قول الشاعر : 
و إن اأشےانین_ وبلنتہا -۔ قد أحوجت سمی لی ترجان 
( اایہا) تفسیر النکلام بلنتہ التی جاء بہا . ومنہ قیل فی ابن عباس : نہ ترججان 
الثرآن. ولمل الزمخشری تی کتابە ساس البلاغة یقصدھذاالمنی إُذ بقول: 2 کل ما رجم 


نے بواوا نیب 


× عن حال شیء فہو تفسرتہ 4 ۔ 
( ؛لہا) تفسیر انکلام بلنةغیر لفتہ . وجاء فی لان المزب وف الفاءوس ؛ أن 
الترجمان ہو الفسر انکلام۔ دقال ارح اُقاموس مانصہ: ھ وقد ترجمہ و'رجم عنەإذا 
فض رکلامہ بلان آخر 48 الجموھری ١ھ‏ 
وجاءفی تفسپر ان کثیروالبفوی أن کلمة ”رجمة تستعم لف لفة المرب بس الین 
مطلقا سوا: اتحدت اغة ا : 
( راہمہا) تقل انکلام من لفة لی آخری . قال فی لمان‌العرب: رو مم 
والفیح“ هو الدی بقرج انکلام ٔی یل من لنة إلی آخری ۔ دالعم ترام کئاھ 
وشارج القاموسٰ بمد أن ُورہ المنی السابق فی ترجہ ورجمعنہ قال : ھ وقیل قل من _ 
لنة إل آخری ١۱ھ‏ 
لکون‌ہذہ العاف الأربمة فیہا بیان+ جاز می سبیل دوسع ]طلاقالتر جاإم یکل 
عافیہ بیان مما عدا ہذہ الأرةہ فقی لترجم لهذا الباب بکذا أی عنون ل4 . وٴرجملفلان 
أی بین تارینہ . وترجم حیاتہ أی بین ما کان فیھا ۔ وتربمة ھذا الباب کذا أی بیان 
القصود منہ . وع جرا۔ 
الٹرجمة فی المرف : 
رید بالمرف ہنا عرف التخاطب العام ؛ لاعرف طائنة خاصة ولاأمة معینة ۔جاء 
ہڈا المرف الڈی تواضع علیہ الناس جیما . می الترجسة بالمنی الرابع النوی ف؛ 
إطلاقاتاللنة السابفۃہ وہو نقل الکلام منلغة إلڈخری۔ ومعی نق لا کلام من انل 
آخریف؛ ایر عن ممناہ بکلام آخر من ففة آخری * مار ا یم مدائیہ ومقامذم 
< کأنك قلت الکلام نف من انتہ الڈول إلی اقنةالتانیة ۔ 
)١(_.‏ عباوۃ القاموس تدل علی آنہ یقبط یغم التا: والیم وہنٹحہنا ء ویفتح التاء 
‌ وم ا لیم . (۷) وھذا خلاف ماذاع علی الألستة من استمال تراجم ھا لق ح+ : 
فاحفظ ذالك . 












ے1 


وہذا ہو الیم فی تبیرم بنقل اکلام.مع المز بآن الکلام نفمەلابتقل من لفتہ بحال۔ 
دیمکننا أن ا مو رس ری و 






من یکلام ف لن یکاؤم آئی : 

فکة ( التعبیر) جنس ہ وما بعدہ من‌الفیود فصل وقولنا : (عن ۔ کلام) بمخرج بھ 
التعبیر عن المنی القائم ہالمفس حین بخرج فی صورۃ الفظ أول مرۃ.وقولنا:(یکلام آخر) 
خرچ بہ التعببر عن العنی بالکلام ڈول نفسەء وفو تکرر لف مرۃ ٠‏ 





وقولنا : ( من لفة آخری ) بخرچ یہ التضیر بلنة الصل ء ویخرج یہ أبضا العبیر * 
بمرادف مکان مرادفہ او بکلام بدل آخر مساولہ؛ علی وجہ لانضسیر فیدء والندۃ 
0 
لنا:(مع او بحمیع معانی الأصل وعتاصدہ) خرج یہ تقسیر|الکلام بلنة 
رق التفسیر لابشرط فیہ الوقاء بکل ممانی الأصل النسم ومقاصدہ ابلیکقے 
فیہ البیان ولو من وجہ . وسنوافيیك قرییا بتفصیل ذلث ۔ 
تفسیر الفرجة : 






ا للمنی المرف إلی قسمین : حر تفسیربقہ فللرجة الارفیاھی 
ا الأصل نی نظہ وترتیە ٠‏ قھی تشبہ وضعالر ادف مکان‌مرادفہ. 





ہے 
لی رام فیا ما 
اوبمض الناس یسی ھذہ الترجمة لرجة لفظیةء وبمضہم یسمہہا مساویة 

والارچمة التضیریة ھی التی لارا: فیا تلث ا لح اکا ای مھا کاۃ الأمل فی نظد 
7 بل ہم فیہا حمن تصویر المانی والأغراضکاء 
وسمیت تفضیریة لأن حسن تصویر المانی والأخراض قیہا جعلہا آڈید الضیر+ 
دھا ھی بتضی رکا یئبین اك بعد ۔ 

ارجم نریجمةمرفیة یقصدإ لک ل لئ لص ل فیفہسپاء یبال یا کلمة تسا وہ 
فی النة الأخری مج دضہا موضمہا و إحلاطا علہاء دإن آدی ذوۓ ا ا خناہ المی الراد 






وهذا نسی أبضا بالرجة 





سے جج 


من الأصل ء بب اخلاف الع ق مرن استمال الکلام تی المانی الرادۃ إا 
واستسانا ۔ 
آما للئرجم رجمة تفسیریةہ فإنہ یصد إلی می الڈی بدل علیہ ترکیب الأصل 
فیقہمہء ثم بصب فی قالب بژدیہ من االفة الأخری ؛ موانقا لرادعاحب الأصل ٤‏ من 
غیر أن یکلف نسه عناء الوقوف عند کل مفرد ولا اسثبدال غیرہ 0 
ولنضرب مثالا الترجة بنوعبھا علی فرض |مکانہا فی آیة غن الکتاب الکریم : 
عال الله تمالی :ھ ولا تجمل' يك مفاوۃ إ الإ ولات اھکل" البسطٍ فان اذا 
آردت تر ہا مرجمة حرفیة ٠‏ آنبت بکلام من لفة الترحة؛ بدل علی النہی عن ربط 
الید قالمنق وعن مدھا غایة للدہ مم رعایة 7 ترتیب الأصل ونظامہ بن ای بأداۃالنہی 
ولا ء بایہا الفمل النٰہی عنة متصلا جفمولہ ومضراآً فیە ء4 ء وھکذا ٠.‏ ولکن ھذا 
العنیر الجدید قد بخرج فی أساوب غیر معروف ولامألوف ف تفہ ارجم ممازری |لیہ 
+ الأصل من الٰہی عن النٹتیر والعبذیر . بل قد بسٹٹکر الترجم لم ھذا الوضع الذیصیغ 
بە عذا النٰہی ویقوٹون : ءا لہ بنٰہی عن ربط آلید بالمنق وءن مدھا غایة للد؟| وقدد 
یاصقون ہذا المیب ؛الأصل خلا ء وما المیبْ|لافیا بزعمونہ ترجاللقرآن منھذا النوع, 
آما إذا اردت ترجمةھذا النظم الکری ”رجة تفسیریة ؛ فان بمد أن تذہم الراد 
وھو الٰہی عَن‌التقعیر والتبذیر فی آبشم صورۃ منطْرۃء مہا تصد إلی ھذہ الترجة فتاق 
متا ب ارۃ ندل ھی ھذا الٰہی اثراد عق أساوب بر نس الترچّم مم أ کیر الا 
استیشاع النقتیر والتبذیز . ولا عليك من عدم وعایة الأصل فی نظہٗ و ره اقنظی ۔ 
وإنا قلنا عند جرض عذاللتال :و علی فرض إ]مکانہاہ مسا 
من استحالة الرجة بہذا-المنی المرق ف القراٹ الکو ۔ والثال لایشرط صحتہ 
اہو موم : 














ند 


ئہای۔ 

ما لا بد مته فی القرجة مطلقا: 

لا بد 

(آولا) سرفةالم 

( ٹانہا) مرفتہ لأسالییہا وخصالمہما۔ 

( الا ) وفاء لت جمة مجمیح معان الأصل ومقاصدہ علی وجہ مطئن ۔ 

( راہیھا) آن نکون صینۃ ال جمة مستقلة عن الأصل ء بحث یمکن أن یتفنی 
ہہا ععنہء ان تل عل ؛كأنہ لا اصل ھناك ولا فرع ۔ وسیأی بیان ذلك فی الفروق بین 


لنا حرفیةکانت أو سیریةء من أمور أربعة: 
لأوضاع اونتین لنة الأصل ولنة الرجة ! 












ہمد عذہ الأربة علی أمربن' 
و ات فی لمة الترجمة مساویة لدفرادت التی تااف منہا الأصل : 
ن أن ب لکل مفرد من الترجمة محل نظیرہ من الأصل ء کا ہو ملحوظ قیمەنی 





شابة النتین فی الضباثر للیّرة ء والروابط التی "ر بط الفردات یف 
القرااکیب ؛ پا فی ھذا التشابہ ذوات الروابط وأمکتہا۔ و[ما اشترطناھذا اانٹامہ 
لأن ما کاۃھذہ الترجمة لأمٹھا فیلرتیبہ نقعضیہ. حم إن ہذین‌الش رطین عیرانٰ وٹانیہسا 
أعسر من الأول. فریہات أن تد فی ادۃ الترجة منرادت مساویة یع مفردات الأصل. 
عیہات عیہات أن تظفر بالتشابہ بین افنتین للنقول مًہا والقول پیا فی الضیائر 
للستٹرۃ وفی دوام الروابط بین الفردات لتألیف الرکیات ۔ 
۸2 .۔ عتقامل الرقان ۲٢‏ 








ور 


ومن جل ہذہالمرۃ والنشرۃ قال ہضیم : إن الترجة اطرفیة ستعیلا ۔ وال 
آخرون :نا ممکنة قی بعض الکلام دون بعض . واند علت أنہا بعد حسےذہ 
الصعوبات یکننقہا الضصوض وخفاء المنی القصود .کا مر فی الثال الابق . آما الترجمة 
التفسیر قیسورۃ فیا لایجز عنه البشر ء والعاق الرادۃ من الصل واضعة قیھا غالبا 
وفذا امصدوا علیہا قالجات‌الزمتیةہ وفضلپاائتراجم والشتغاون بالتر جات قَیسًہا 
الترجة احرفیق 

فروق بین الترجة والتضیر : ۱ 

ومہما تکن التظحة حرفیة أو تضیریة َلّہآ غسیر التضیر عطلقا ء سواء أکان 
تیر بلنة الأصل ام تنیرا بغیر لفة اللأصل ۔ وقد شر نا إلی ذفث جال فی شرح 
تمریف الترجمة انا ۔ ولکن کٹبرا من‌الکاتبین اشقبعلیہم الأمرہ غسبوا أن ال مق 
التضسیریة ی التضسیر بنیر لنة الأصل ٤‏ و ھی ترجة تضیر الأصل ۔ 

مم رتبوا علی ذالث أن خلموا کہا علی ترجة الاأصل تفسه ؛ وکان م_ےذا 
الیی والاتباء مدخل ق النزاع واطلاف ۔ لمذا ستبیح لأنستا أل ثف ھنا 





وقنة عاویلة عم ہا فروقا أریمة لا قرقا واحدا بین عفن الشتبہین 
فی نظرم۔ 

( القارق الأول ) ان صینة الترجة صیقة استلالیة پراعی قیہسا الاستفناء بہا 

کی یکا وحلوفماعلہ . ولاکمذاك التضیر ء فإنہ قائم ابداعلی الارتباط یأصلء 

بأن پڑتی مثلا بالفود أو ارکب ء تم بشرح عذا الفردأو ارکب شرحا متصلا بذ 

انصالا یثبہ انصال البتداً بخبرہ نلم یکن [یاہ. مم ینتقل لی جزہ آنخر مفود أو 

جملہ ء وھکذا من ہدایة اتفضسےیر إإتی نہایتہ ء بحیث لا بمکن تجرید التضیر وقطع 


_: 


_- 


-۱۔ے 


وشائج انصاہ آصلہ مقالفا . وٹو جرد لەضکک الکلام وصار لنوا أو اشبہ بافٹو؛ 
فلا یژدی مم سلیا ء فضلا عن ن مل فی جادہ وتفصیلہ حل آصل4٠‏ 

( القارق الثانی ) ان الرجة لایجوز فیہا الاستطراد ٤‏ آما التنسیر فیجوز بل قد 
بجب فیہ الاستطراد . وذلك لأن الترجمة مفروض فیہا لہا صورۃ مطا لہا حا کیة 
لفن الأْمانة أن تساویہ یدقة من زبادق ولا نقص ء حتی لوکان فی الأصل خطا 
:وجب أن کون اط عینہ فی الترجحة ء بخلاف النضسیر فان التروض فیہ آنە بین لأص4 
وتوضیحل۔ وقد یتعضی ھذا البیان والإبضاح أن یذھب الفسر مذاہب شی ضف 
الاستطرادء توجیپا لشرحہ ء آو تنویرا لن یفسر خم علی مقدار حاجہم إلی استطرادہ. 
ویظپر ذلك ‏ شرح الَلفاظ الفوىة خصوعا إذا رہد بہا غیر ماوضعت ٤‏ دق 
الواضع التی بتوقف نہمپا آو الاقتتاع بہا علی ذکر مصطلعات أو سوق أدا 
آو بیان حکةء 

بوھذا ہو الس رین اکثر تخاسیرالترآن الکو م قشتمل عل استطرادات متنوعةء 
. فی علوم النةء وق القائد ء وق التقه وأصولہ ء وق اسباب الزول ؛ وف التاىخ 
والنسوخ ء وف العاوم الکونیة والاجِّاعیة ء وغیر ذللك ٠‏ 








ومن ألوان ہذا الاستطراد ء تلبیبہ علی خطأ الأصل إِذا اخطأء کا تلاحظ ذلك ف 
شروح النکدب العبیة ۔ وبستتعیل آن تجد متل عذا فی انرجمۃ؛ وإلاکان خروجاعن 
واجب الأمانة والاقة فیھا ۔ 

) الفارق الثالث) ُن الترجہۃنتضمن عرقادعوی الوفا+ یم معای الأصل ومقاصدہ؛ 
ولا کذاكالیٹنسیرہ فإنہ قامم علی کال الا پضاح کا قلناءسواء کان ھذا الإیضاح بطریق 
إجمای آو تفصیلی ء متناولا کافة المای والقاصد آو مقتصرال ہمضہا دون ببض:ء 
طوعا ناظروف التی بخضم ما النسر ومن بفسر غم ۔ 


سہے 


وانوئیل علی ذا الفارقء عو ۴ المرف الام الڈی نتحدث الآن بلسانہ. وإلیكہ 
مثلا من متا : 

رجل عثر فی خلفات أبیہ علی صحیفتین مخسلوطین بلذة اُجنبیة وھو غیر عالم بہذا 
السان الأجنی فدفمہا إلی خبیر عاللقات یسٹٹسرہ عنہما۔ و إذا اطبیر بحیبہ قاللاء 
إن الصحیفة الأوی خطاب تاقہ من معوز أجتی بستجدی أباک فیەویحمینہ‌آما الثائیة 
فوثیفة بدین کمیر لیگ علی |جنی ۔عنال مزق الرجل خطاب الاستجداءوایحقل یەہ 
بہا وطلب من ھذا للصکن فی ادات أن بتر جمپا فہ ء لیقاضی الدہن 
آمام حسکة امہ لنة ا 





آسا اوت 








جم 

آینں معنی ھذا أُن التفسیر غ یکفہ؟بدلیل آنہ طلپ التر جمة من للترجم؛علا بأٰہا 
ہی التی تنی بکل ماتضمنته تلاك الوثیقة ویکل مایقصد منہاء فلا تضعف لہ بہا حجۂ ء 
ولا یضیع عليە حق ؟۔ 

نم آلست تری ق هذا الال أیضا أن المرف یکم بن الضمیر لابثترط أز بعرض 
نیع التفاصیل ؛ بل یکنی فیہ بیان للضمون ہ علی حین أنہ بری انترجمة صورۃ ۔طابقة 
لأصلپا َ وافیة بکافة معانيه ومقاصدہ ؟۔ 

( الفارق الرایع ) آن التجمة تتضن عرذا دعوی الاطشتان إلی آن جمیع للمااق 
والقاصد التی ننلہا الترج ء عی مدلو ل کلام الأصل وأنہا مرادة لصاحب الأصل منہ . 
ولاکذنك التنسیر بل الفسر تارۃ یدعی الاطثنان ء وذاقث إذا توافرت لدید أداتہ ۔ 
ونارۃ لا بدعیە وذلك عند مائموزہ تلش الأٛة ۔تم ہو طورا یصرح بالاحمال وی ذکر 
وجوھا حصلة مرجعا بعقہا علی بعضە وطورا بکتعن‌التصریح أو عن‌الھرجیح. وقد 
ییلغ بہ الأمر أن یمان عجزہ عن فہم كٛ آو جال ویقول :وب انکلام ألم بعرادہ علی 
تو ما نحفظہ لکثیر من الفسرین إِذا عرضوا متثابہات انترآن ولنوانح السورالمروقةہ 


۱۷ 


ودلیلنا علی أن الذرجمة نتضمن دءوی الاطثتان إل ماحوت من معان وعقاصدء 

٭ ‏ ہو شہادۂ المرف المام أیضا بذلك ء وجریان عمل الٹاس جمینا فی الترجمات على هذا 
الاعتبار ۔ فہم بحاونہا محل أصوما إذا شاءوا ءویستغنون بہا عن تلك الأصول. بلد 
بنسون عذہ الأصول جملۃ ؛ ویفیب علہم أن الترجمات رجات ؛فیحذفول‌لفظٴر جمة 
من الاسم ء وبطاتون:علیہا اسم الأصل نفسہ ء کا الترجمة اصل ؛ أو کانہ لا أصل 
ہناك ولا فرع ۔ 

وإن کنت فی ریب فاسأل ماہین ابدینا من ترجمات عربیة لطائفة من کتہہم التی 
پقدسونہاء وبطلقون على بعضہا اسے توراۃ وعلى بعضہا اسم ]نیل ء وما ا بالتوراۃ 
ولا پالإنجبیل ؛ ]ھا ا ترجمتان عرببتان لأصاون بر ہین“ بامترافیم, ونکنہم اسقطلوا 
بوأاسقط المرف العام ممہم لفظ 'رجمة من الەنوانین الائئین . وما ذاك إلا ا وقر ق 
النڈفوس من أُن القرجمة صورۃ معابقة للأصل ء مامثنة إل انہا نژدی'جمیع مژداء٤‏ 
لافرق ییذہما إلا فی القشرۃ الافظیة . وفل مثل ذلک فیا نەرفہ من لرجمات فقوائین 
وائوٹالق‌الدولیۃ والڈخصیۃءومن تر جمات الکعب العلیة والفنیة والادبیةہ وھ یکثیرۃ 
غئیة عن القنوبہ والّثیل ۔ 

یقا لکل ہذا فی الٹرجمات ء ولا یکن أن یثال مثلہ فی التفیر ء فإاننا ما متا 
ولاسع اادھر أ ن کل نفسیر أسقطت من عنوان کتاب من کعبہ ۔ بل العروف کس 
ذكء فکٹیرا ما بسقط فی الاستمال اسم الأصل الفسر ؛ على حین أن لفظ التسپر 
لابقط محال . وبدل علی ھذا تلك الإطلاقات الشالمة : تفیر البیضاوی+:ذسیرالضنی 
تفسیر الملائین ء وما أشہہھا من تفسیرات القرآن اکر . الم یکف بہذاسندا علی 
)١( .'‏ صوابہ: دغیر مربیین >وذاک لأن إنجیل‌مرقی وارا ویوحنا أصلہایو ناقہ 
ما إنجیل متی فأصلد عبری ۔ ۶ 














سے 









آن التضیر مراعی فیه آ ان لایمکن أن یموم مقام للبین ءولا أن بدعی فیە الاطثتان 
إِل آنە واف یسیع أغراضہ وسانیه ۔ 
الترجمة وااتفسیر الإجالی بغیر لنة الاأصل < 


ہیدان عنا دقیقة نرشدك إلیہا . ھی أن التضیر بنیرلفةالأصل]یشیەالقرجمةالعنسیر یة 
شب" قریبا . إذاکان ہذا التغسیر ]جالیًا 6م علی اختیار ممنی واحد من المای ا حتملة ٠‏ 
ولمل ھذا النثابہ ہو الڈی آفتم ہمضہم فی الاختباء ودعوی الاناد بین الترجحڈ 
التضیریّة ولرجمة التیر . آو اتضیر بنبر لنة اللأصل . والکن النظر الصحیج لاہزال 
یقضی بوجود !لنوارق الأربمة السابقة ہین هذین النوعین اب . فالفسریقتضیہ واجب 
البیان الا بسوق الەنی اللإجہامی ا ختار من بین عدة ممان‌محتملۃ حتی یوج هذا الاختیار؛ 
وھذا التوجیہ محقق فلاستطراد الزائد علی مداول الأصل . مم إِن صنیعہ هذا سیشر 
الفاری' أن للأصل ممالی آخری قد بکون عذا الڈی اخقیر من بیہا غیر سدید , وقد 
بتوقف الفسر جملۃ ویعان جزہ إذا ما آشکل عليه المنی ورأی أن یاوذ بالصمت, ھذا 
محقق لمدم الوڈا یحمیم معاف الأصل ولعدم الاطثتان الڈی نوھنا ب۰ مم إن‌صیفتھذ! 
التفسیر لاہد من أن‌ترتبط بالأصل ولو بالاشارۃ والتاویح ءفیقال: ممنی ہذعالآية أوالهلة 
عو کذا.۔او یقال معتی الابة للرقومة یرت مکذا من سورة کذا ‏ وکذا وکذا.ء 
وذ محقق لمدم استتلال ا مخلاف الم جمة فی ذ كکلە . 





فإن افترغت أن ھذا الفسم سیرك وجه الاختیار وسیقطع الملة قطماً بین التضپر 
وامھ ؛ اجبناك بأن ہذا التصرف ق الفیقة لاتضیر ولارجبةء بل وذیذڈخرچیپا 
الکلام ما یحب ف الضیر وق الرجبة جیا . لا بشرحدم ببین حتی بکو نمفسرا 
کا یحب؛ و بصور معا الأصل ومقاصد کہا جتی بکون متر جن کا 
ذلث إإلی الناس ہمنوانأنہ ترجمة للأصلءنإما أن یکونصادرا فھذا الأداء عنقصور 
و عن تقصیر. قإن کان عن قصور فہو المجز وال٣ھالةء‏ وإِن کان عن تفصیر فہو تضلیل 


. فان أدی 





-۱۹۔ 





جة ۔ ونقك خیانة لم ولازعم ترجتد+ 





ققناس و]بہام لم أن ما أتاہ ترجمةء وماعو 
وائ لابہدی کید ا الین ۔ 
تلیہان مفیدان : 
(أوا): ان لافرق ین الترجحۃ الحرفیةوالتضیر یة من حیث الحقیقةء ڈکاناما 
تمببر عن معنی کلام فی لن یکلام آخر من لفة آخری مع الو ا یع معاف الأمل 
ومقاصدہ. وما الفرق بینہماإلا شکلی وہو أن بح لکل مفرد یالرجة اطرفیة محلمقابلد 
من الأصل ؛ مخلاق التضیر بة کا بینا . فلا نان بعد ہذا أ نکلة ترنمنة تتصرف إلم 
افرنیۃ اکٹ نما تتصرف إلی التضیریةکا بظن بمض الناس. بل التفبریة أثبت قدماء 
وأعرق وجودا ء وأقرب إلی الذھان عند الإطلاق للہا ھی البسورة؟ دھی الواضحةہ 
وھی التی بتداوظا الترجون والقراء جیعا . آما الحرفیةفإنہا ناد کون نظربیحتقہ 
وك من آسرھا آو تنذرھاء:وسن نموضہا وخخالہا أحیاناء ومن ندرۃ إقبال الداجم 
والقراء علیہ ا کا سبق ۔ 
(نایہا) آ 
الاتری أنك إذاقرأت درس تفہیر الخاصة كاشْفا فيه عن معان مع 
تقر أت ھذا الدرس عینە فقمامةكاشنا عن ہذہ المای نفسپاوالکن بلفة ا حاطبین المامیقہ 





الأسل بلننہء بساوی تفیرہ بغیر انت ؛فیا عدا القشر ۃاللفظیةء 








بالفة المربیة 6م 


فہل نشك فی مساواۃ ھذا التفسیر لذاك فی بھان الما المینة اتی فہمہا من الأصل ؟+ 
وەل تد بینہا خلافا'إلا قی لنة التعبیر وقشرۃ اللفظ ؟. 

إذا لاحظذا زلك أمٗنا الاشتباء من عذہ الناحیة ء وأمکن أن نستدنی فی ممثنا ھذا 
بذکر الساوی عن ذکر سُاویہ 
إلی ذو داٴ ء وباللہ توخبق 9 


بقال ق أحدھابقال مثلہ فی الآخر ۔ فلبہ 








سے 


الترجمة ایسٹ تعرٰيفاً منطقیا : 








آرہں بمض‌الباحثین خیقة من أن بن أحد ان الترجمةمن قبیل التەریف افنفلی۔ 
ولکتا إذا انسنا النظر رأبنا أنالئرحة بالمی المرفی الذی قررناہ ء لابمکن أن‌مکون 
تمریقاً لنظہًا ولا <قہقیا وذلك من وجہین : 

( احدھما )أن التعاریف کلہامن قبیل العصوراث؛أءا ااترجمة فکلامتام:وٹضایا 
کاملة ء وعی بلا شك من قبیل التصدبقات ۔ 

( ا نیہما) أن صیفة القعریف مرتبملة دائماالشرفء لأنہا قول شارح لہ ء وااشرح 
والببان مرتبعا۔ فی صیفتہ بالشروح والبین ؛ آما ال جہتفقد فر خنا من ُن ص 
عنالأصل الٹرجم؛ لأُن الفرض مہاآن نقوم بہ بدلا مندء وأ 
لأن بجشمع فپہا البدل والبدل منہ ۔ ۱ 

مم إن تفسیر الفرہ بلفة غیرلفتہ ء یکون من قبیل التعریف ا قیقی إن آفاد حول 
صورتہ فی ذھن الفسر لہ دیکون من قبیل التەربف الفخلی إن أفاد حضور صورتالحاصلة 
من قبل ؛ علی نەطہ قوطم فی تعریف الإأنسان ان لا بعرف حفیئتہ : ھ الإنسان حیوان 
نالق > وقولم فی تعریف البشر لمن بەرف حقیفة الإنسان ولا مرف دلا3ۃ لفظ الیشم 
عليە ؛ ھ البشر هو الإڑنسان ہ . والکننا ل۔نا نا بصدد الفردات ولقسیرھاء ڈہسٹنا فی 
'رجمة لافی التفسیر ء وفی السکلام النید لا الکلات القردۃ , 








القرآن ومعانیہ ومقاصدہ 
الآن وقد اتہینا من الکام علی ول الضابذین فی لفظ ( ترجمة الٹرآن ) ء نف 
ممك وت 
وارف‌آنو اع معائیہ ومقاصداہ تمپیدا کم الصحیح علیہ بأنہ تمشکن ترجمدہأو لامکن۔ 





آخری بجانب انی ہذہن للتضابنین وھو القرآن نفسہ ؛ لتبین امراد بەهناء 


سے ۷۷ہ 





للراد بالترآن ھن : 
تنا فی بیان مداول القرآنء وعرض الأراءوالذاہب‌فیە عرضا واسماء 
بالبعث الڈول ق الزہ الڈول من عذا انکتاب . فارجع إلیە إن شأت ٠‏ 





بید انا علفت نظرك إنی أن اثراد ہنا قی مبحث الترجة هو ال للجز ؛ لا ااصفة 
القدیمة صنة النکلامء ولاااكلمات الئضیة الحکیڈہ ولا النقتوش الکو بةہعلیماقررناہ 
وإنھاکان المراد بالقرآن خصوص اففظ لامجز ہ لن ارجہة اض 
ان الترجمة لا نقناول إلا ماکان لفظا حقیقیا مصورا بصورۃ امرف والأصواتث٭ 
ولانتناول السفة القدیعة ء ولا االکلمات ا حکیة الفیبةء ولا النقوش الکنو بة ؛ اللہم 
إلا بضرب من التأویل ۔ 


۔ 





إليە. وہدمی 











معانی الفرآن نوعان 





بویا آن الترجمة ملحوظ ہا الإحاطة ما الأص لکلہا ء محیعاث علدا بأن القرآن 
الکرم؛ بل أ یکلام بیغ ء لاہدان بتوی ضر بین من الما ہا الماق الڈولیةوللمای 
الثاثویة ء و للمانی الأصلیة والمانی التاہمة . فالمنی الُولی لی کلام بلیغ ہو ما بستفاد 
من عذا الکلام ومن أی صیفة تژدیہ سواہ ءوثو بلفة أخری . کجرد إسناد محکوم بہ 
إپی حکوم عليه. وسنی معی أولیا لا ول مایفہم من اللذظ۔ وسمی أصلیا لأنہ ثاہت 
بات الأصول ہ لابختلف باختلاف لاتکامین ولا ا حاطبین ولا لفات التخاطب . بلەو 


ما یستوی فی المربی والسجمی ؛ والحضری والبدوی ہ والاک والذی ۔ 


ما للہنی انثانوی فہو مابستفاد من الکلام زائدا علی ممناء الأولی ۔ وحی ثانویا 


لأنہ منخر فی فپہ عن ذلك ۔ وحی تاہما لأئہ اُشبه یقید فیهء والفیسد تایع اللقید ۔ 








یچ 





یتفیر بتغیر التراہع ء فیخعلف باختلاف أحوال ا حاطہین ء وباختلاف مقدرۃ 
الَکلمین ؛ وباختلاف الألنة واللغات ‏ تکس ماتقدم . ولنضرب لك أمثالا توضح 
دقائق ھذین النوعین : ١‏ 

إذااردت ان تخبرعن حاتم بالجود قلت: ( جاد حاتم )لن کدت تخاطب خال النھن 
من ہذا اظبر. وقلت: ( حاتم جواد)ذاکنت تخاطب شا کا مقرددا فیه . وقلت:(|ن 
حانما جواد) [ذاکمنٹ تخاطب مٹکرا غیر مسرف ف إنکارہ . وقلت:(والل إنحاتما ۔ 
ماد )ذا کان مخاطبک مسرفا فی الاضکار. وقلت: (حانمسخی جواد کر معطاء) إذا 
کان الغام عقام مدح ۔وقلت : ( ماجواد إلا حانم ) إذا کان غخاطہك بمتند المکس وان 
غیرحانمھو المواد, وقات(حاتم ممدود السماط), أو (کانفی بنی می٠‏ بح ر کئیرالفیضان) 
]ذاکان مخاطلیك علی شی٠‏ من الڈکاہ ٠‏ وقلت : (حاتم منوزول الفصیل . او غمر حاتم 
پإندامہ الأنام ) [ذاککان خخاحلیك علی جانب عق من ا2کاء. 

افأنت تری آن ہذہ الأمثل لہا دارت علی معنی واحد استوت جمیعھا فیأدالہہھو 
نسمة المود إلی حاتم؛ فذلث ہوالمنی الأولیآو الأصل . مم آنت تری بعد ذلك [نالنی 
الأولی زیدت علیہ خصوصیات تختلنةء ومزایا متغابرۃ بتغاہر ھذہ الأمثل ء نئی الثال 
الأاول نجرد من مؤکدات الک ء لن ا خاطب خالی الذہھن. وفی الثایی تاکید باسعیة 
ا استحساناء لأن ا لخاطب ماک . وفی الثائلث تأاکید بکدین : اسمیة الهل و إن ؛ 
لن ا حاطب مکر |نکارا یتعشیہا۔ وفاران تاکید پڑکدات آربعقہ اسمیذ الهلء 
وإِن والام والق ؛لان الحاطلب مسرف فی الإسکار . وفی اظامس إطناب لن للقام 
الندح ء وہو بنتضی الل(طناب . وفی السادس قصر للجود علی حاتم ء لأن ا حاطب یمتقد 
المکس ء فقصرت أنت قعر قلب لعضکس مرادہ علیہ۔ وق الساہم نجوز ق الصییربکنایۃ 
قرییة واستعارة تصر محیة ء لأن ا حاطب علی شیە من الڈکاء . وف الثامن تجوز فی التببر 

نابة ہمیدۃ واستما: مکنیةہ لأن ا حاطب ہل جانب علم من اکا بحیث تکفید س 

ارہ افیة والاحة القصیة۔ 











چا سے 


من ذہ الدسکات البلاغیةء والاعتیارات اائدٌَ ء بختص ہہا اقسان العرف 
کا أن لکل لفة خصائمہا ۔ 
وھذہ الاعتبارات مم قصاحة الفردات ھی مناط بلاغة اللکلام ولا کلم . وعلوم 
البلانفةعلی سپا ووفرۃ مباحہا وحسن بلاہ الباحثین فیہاء لا تکتی وحدھا لتصل 
بدارسپا لی مصاف البلفاء وذوی اللسن والبیان ء بل غایتہا ان بعرف ہہا آن ہذھ 
المال تقتضی ھذا الاعتبار ۔ وأن تلك الحال اتتعضی ذلك الاعتبارء ومکڈا۔ ما 
التعطبیق والقدرۃ على الصیاغة البلافیةفْثأو بیدء بتوقف على أمور کثیرۃ میا 
الإلام بظروف النکلام وأحوال ا حاطبین . ومنہا الإحاطذ بدرجة تل الأحا ال قوۃ 
وضفا .ٴ ومٰہا الڑنیان با سو صیات الناسبةٴمذۂ الأحوال والقامات . مہا الذوق 
البلافی أو الحامة البیایةالتی تنب بیارسة کلام البلناء وأمالیہم . وٴرویض 
النڈس مل حا کانہم وتقلیدم دإِلا فک رابنا من مہرتفی علوم اللسان' 
اانکلامء ولا بستطیمون حیلۃإل أقل درجات البیان؛فضلاعن أن پیرزوا فی ھذاللیدان۔ 
والکلامابلیغ بتفاوت تفاوتا بمیدالدیءتیمافرجة توافر ہذہالأڈمور فيهکلا أو 
ضا . ول تعرف الدنیا ولن تعر فکلاما لغ الطرف الأل واہایة العظی؛ فالإحاطة 
کل انفواص البلافیةء سوی القرآن انکر ؛ الذی انقطت دونہ اعناق الفحول 
من الہلفاء وابہرت فی حلبتہ نقاس الوہو بین من الذصحاء. حقی شہدوا علی أتفہم 
ہالمجز حین شاحدوا روائم الإءجاز ء ورأوا أنکلامہم وإن علا فہو طبەة اطلق اما 
الف رآن فہو طبعة انخلاق ! 


و( صینةالل | ومن أحن من ا صبفة؟ وحن 4 عابدون ٠٢‏ 


لا مسنونصناعة 





مقاصد القیآن الکریم 
< عاأنالرجة عرق لاید ان تقناول مقاصد الأصل جیعاہفإنا ینک علی أن لل نمالی 


سیپس 


یکون حدایة اشقاین ء وأ, 
لہ خلقہ بتلاوۃ عذا الاراز الع من 


فی لذال کتابہ المزبز ثلائة مقاصد رئیں۔ 
تآبید النی صلی الل عليه وس ء ون پ 
کلامہ للقدس . 










عدایة الفرآن : 

وھدایة القرآن نمتاز بأنہا عامةء وتامة ء وواضحة ۔ 
* أما عمومپا فلانا نتم الانی والین فی کل عصر ومصرہ وفی کل زمانومکان۔ 
قال الله سبحانہ : ھ ووحی إلی ہذا الترآن لڈنذرکم یہ وك ام 6.وقال جات حککہ: 
٭ وھذا کتاب“ أنزایۂ مبارل مق دی بی یدیدء ولفر ام ری وشن 
وکا ہ دقال عزاسمہ : دق أیہا انس إں رسول ال إلِم جمینا ء. ول مت 
رح :< وذ رثا إليكٗ نتر من ان بستمعونَ الترآن+نداحضردہ قالوا أنمتوا: 
فا قشی درا إل توہم' منذ ین ٭ فالوایاقرمنا ]نا جمناکتابا انل نعل إمونی 
مصدف نا بی یدیہ ٤‏ ہی ال اق دای طریقر شتقم ٭ باقومنا أجیُوا ایی 
للر دآمنوا بی پنٹر لم من ذنویکم دیڑ وم من عقاب لی ھ من لا یب 
داعیٗ ال فلیس عمج فالأرض ولس ل“ٴ من دونہ أولیاد أوللكُ فی غلالویو .ے 


اما تھام ذہ المدایة فلأنہا احتوت آرق‌وأوق ما عرفت اابشر بةوعرفالتاریخ 
من ہدایات‌اللہ والنای+وانتلمت کل مایحتاج إليہ افلق فی المقائد والأخلاق والمبادات 
وللاملات علی اختلاف آنوامپا وجمت بین مصاغ الیشر فی الماجاے والاجلۃ:ونظلت 
علاقة الإنسان بربەوبالکون اذی ہمیش فیہ ‏ ووظت بباریقة کیمةبین مطالب الروح 
والد. اقرأ۔ إن شثت ۔ قولہ سبحانہ ھ لیس الب أن لوا وجومکم قُیل للشرقِ 
والغرب ؛ ولكنَ ابر من آمنَ دالیو الآخر واللالکة والکتابِ والببینَ ۔ 
دی الال علخ ذدی الٹری والیتامی والسا كِنَوابن لبیل روالسائلين وقالرّقابء 





و۱۷-- 


وأامالصلاۃ وآنی الزکاۃء والوفونٌمہدمإذا عاہدواءوالصابری نکی البساء والضّر اھ 
وحیںَ ابی . اولنث الذین صَدقَ1ء واولتث هُ' التقونَ >. وقال جل جلاہ ویأیہا 
لاس نا خلقت اکر مِن' ذکر تی وجملد اکم شمواوقبائل اتصارفواإ نا کرمکجند 
افرانکم ؛ اناللہ علرخیٴ ٭ دقال عز منقائل < بأیہا اذ کمنوا لوا مزطبات 
مارزۃاکم واشکروال فر إِنکتم إباهٗ تمبدونَ ۰ . وفال تمالت حکعہ دفإذا یت 
الصلاہ فانتشرواق الأرض وابتنوا من‌فضلِ ادا ذکروا ا کٹرا مم سُدونَء 
لی غیر ذلك من آیات کثیرۃ ۔ 

وأما وضوح ھذہ ا مدایة : فرضہا عرضا رالما ملا ء توافرت فیہ کل ومائل 
الإیضاح وعوامل الإقناع : أساوب فذ معجز فی بلاغته وبیانە .وامتدلال سیط میق 
یستمد بساطته وعمقہ من کتاب الکون الناطق وأمثال خلابة تحرج آدقلامقولاتق 
صورۃ أجل اللموسات . وحکم باانات تبہر الأُلباب بعاسن الإسلام وجلال النشریع. 
وقمس عکم فتار یقوی الإمان والوتین ؛ ویہذب النفوس والفراٹزویمتلالأفکار 
والمواطف ؛ ویدفع الإساں دفا إل التضحیة واللہضة ویصور لہ ستقیل الاہرار 
والفجار ؛ تص ویر بجملہ کانہ حاضر تراہ الأبصار فی رابمقالنہار, والأمثلءعل ذ8ك ککثیرۃ 
فی القرآن ؛ مخرجنا استمراضہا ا من بسبیلہ الّّن ۔ 

والہم أن 20 فی حذالقام أُن ا مدایات الفرآنیة الَکریِة ءمنہا مااستفید من ەمانی 
الث رآن الأصلیة ء وعٰہا ما استفید من ممانیه التاببةء أما اقم الڈول قواضح لایجتاج 
إلی ننثیل ء وعو موضع اتفاق ین اطمیع ٠‏ دآما النس الشا ففيەدقة 
محادل فیہ وإنا توضعہ الك بأمثا نستمدھا من فانحة الکتاب العزیز : 

منہا ؛ استفادۃ أدب الا بعداء بالبےاۃ فی کل آمر ذی بال ء اخذا من ابتداء الله 
کتابہ ہہاء ومن افتتاحہ کل سورۃ من سورہ بہاعدا سورۃ التوبةء 





ہعات بەض الہاحثین 








ا 

برمنہا : اسادۃ أن الاستانة ق أی شی" لانصد الا من اسم اللہ وحدہ ء أخذا 
من [ضافة الام إلی لفظ الالة موصوفایائزحن ائرحم ء ومن القصرالنہوع من الیسلة 
علی تقدہر عامل اطمار وا جرور متاخراء ومن تقدیر هذا المامل عاما لا خاصا ۔ 

ومنہا: استفادۃ الاستدلال علی آنآ مد مستحیئ ہأمور ملائة:ثر بنتہ تمانی للعوالم 
کہا و الو اسعة القی ظہرت آنارھا وتأصل اتصافاتعالی بہاءوتصرفہ وحذہ بالجزاء 
المادل ‏ یوم الزاء ۔ وذلک اٌخذا من جریان هذہ الذّوصاف علی اسم ا ملا قی مقام 
حدہ بقول4 سبحائہ:ھ اللہ رب الدالین ۔ لزحن ارح ۔ ماك یوم ااھین نے >- 




















ومنہا : استفادۃ التوحید بنوعیہ توحید الًاوعیة وتوحید آلریوبیة من‌الفصرالائل 
قی قولہ سیحائہ : < ابائ نمبدُ وإباكا“ نتمین > ۔ 
ومنہا : استقادۃ دلیل هذا التوحید من الّابات الساية عليہ ووقوعہ عو ف سیاقہا 








ومنہا : استفادۃ أن المدایة إلی الصراط اطم ہی الطع الأسمی الدی مب أن 
برمی إٗليه ناس ویقتافس فیه امتنافسون ۔ بدل علی ذلاك اختیارھاوالاقتصارعلی طلبھا: 
والاعاء بہا ء تم انتہاء سور القاحة بہا کا تقّہی البدایات بتقاصدھا ۔ 








ومنہا : استفادۃ أن ا مدایة لإپرجی فہہا لا اللہ وحدہ ء لہا انعظت مع آیات 
التوحید قبلہا فی؟سمط واحد . 
ومنہا : استفادة دب من الًداب ء ہو آن' یقدم انداعی تنا+افعل دعالہہاستلتاجا 








من ترتیب ہذہ الّآیات الکرعةء حیث تقدم قہا مایتصل مد اؿٛوتُجیدءوتوحیدہ؛+ 
على مایتصل بدعالہ واسیدالہ ۔ 

ہذہ مثلة اندیسناھا من سور انفاتحة وحن لا نظن أن أحدا خاسم فیہا ۔ دہاش 
مثالین مما وقع فی خلاف الشاء : 


سے ۷۷ے 


( للتال الڈول ) استفادۃ وجوب الحرتیب بین أعضاء الوضوء فی الطہارۃ أخذاً من 
خالفۃ مقتضی الظاعر ‏ ذکر عذہ الأعضاء بآبة الوضو ء إذ بقول ال سبحانہ :٭یأیہا 
القین آمنوا إذ١‏ ۶ 21 الصلاۃ هاغہاراوجومکرویدیک إی الراقق+واشحوابر+دمکم 
دارجلکم ان !اہین ٭ فات تری نہ نعالت حکتہ_ ذکر الرأس وو مصوح 
بین الأعضاء الأخری وھی منسو3ء وکان مقتضی الظاھر أن تتصل النسولات بمضہا 
پیعض ون ذکر قب لالسوح أو بادہ لأن‌النسولات مّاللةہ والمربلاتفصل :یہ 5 
إلالحککة . والشکۃ ہنا ھی إفادة وجوب الّر ٹیپ بین أعضاء الوضوہ ق الطہارۃ ٠‏ 
علی نمط ال تیب الائل فی عذہ الأیۃء 

وئمة وجہ آخر لاستفادۃ کم ھذا الترتیب أیضا . ذلك أن الا بنا کورۃإنعرض 
پا اعضا ااوضوہ مرتبة ترتیبا تصاعدۂ ولا ترتیا نازلیا ؛ف بد أ ملعال متبوعة 
بالأسافل ولا بالأسافل متبوعة بالڈعالی ؛ بل ذکر فیہا عال تم سافل نم أعلیئم اسفل+ 
وذللك خلاف منتغی الظاەر ومثلہ لا پصدر فی لنة اامرب إلا لکة وما ا لکة ھنا 





فیاننہم إلا إقدۃ وجوب الرتیب فی الوضوء . وہہذا قال الشافعیة وا نال و |ن غالفہم 








الحنیة والالکیۃ ٠‏ 
(التال الثانی ) استفادة وجوب لح ریع اراس ف الوضوء ء خذا من خالفة 
مقتضی اثظاہر أبضا فی قولہ سبحانہ: ھ وامسحوا بر+وسکم 6 حیث دخلت باءالجر علی 


الر+وس وه السوحة مع أنالظاہ رکان بقتضی دخوٰا علی آلة السح وہی راحةالیدہ 
ولکن مخالنة عذا الظاہر فی کلام عرف یلیم ء دلتنا على آزہ نزل ارس ز3 آ3السح 
]رشادا لی ان اید توضع علی الرأس وتحرئ کانتا ۔_حتا الید بالراأس. وہہذہ الطریقة 
نسح الناصیة عادةء دھی تتدر بریع اراس ٭ قاواجب إذن ہو مسح ریم الرأس ٭ 
وہذا أخذ اخحفیةء وإن خالفہم الأممتالتلانۃ ( رضوان ال علیہم أجمین ) . 


سے 


ولسنا ہتا بصدد مقارنات فقہیة اد موازنات مذعبیة ۂ حی نناصر رأیاعی رأی+ 
ترجح ہا علی فہم ۔ فےسبنای ہذا الوضوع بیان‌دلا3نظم| ال رآن !اکر م باعتبارمعانیہ 
الثانویة علی ھدایات متنوعة من عقائد وأحکام وآداب وأد3 ولطالف ؛ و إن اختلف 





الەاس فی إدرا کہا علی مقدار اختلاف مواہبہم واستعدادم ‏ لأن ہذہ المانی الثانویة 
دفیقة الطرق ء لطینة الالك ء ومن غأن الدقالق وافطالف أن بکون جال العناوت بین 
النالمین فا ہمیدا ۔ بخلاف دلال3 نام ألقرآن اکر علی عدایانہ باعتبار معانیہ الّصلیة 
غإٰہا واضحة قل أن یم فیہا تفاوت أو خلاف ء لن ہذہ المانی کا قررنا۔یستوی نیا 
الەربی والمجنی ؛ واحضری والبدوی ہ والدکی والضی ۔ ۱ 

داءم ن قرآئیة القرآن دامتیازہء ترتبط یماتیہ الثاتوبة وما امتفید منہا ٹر 
تما ترتبط ععانیالأصلیة وما استفید مہاء للاعتبارات الَنفة ءولن المانی الأصلیاضیقة 
الدائرۃ محدودۃ الأئقء آما الما الثانویة فبحر زاخر متلاط المواج؛نتجلی فہہا عاوم 
الله وحکتہ وعظت الإلپبة ٤‏ دظہر سنہا فیوضات الو إهماماتہالماویةعل من وہبہمہذہ 
الفیوضات والإھامات من عبادہالصطفین وورئڈ کلام الٹر بین وأھل الوق والمناء 
من الملماء الماملین ء جملنا اللہ مہم بمنہ وکرمہ آمیل ۔ 











لانصد انتا من نول الترآن الکرع ؛ آن یقوم فی نم الدنیا آیة شاعدۃ برسالة 
سیدنا مد صلی اللہ عليہ وس ء وآن ہیی علی جہة الدھر معجزۃ خائوۃ تنطق بالمدی 
ددین الحی ظاعراً علی الدین کہ !. ووجوہ إجاز القرآی کٹبر فی مہا إن 
شاہ ال . بیدآنا شبہك عنا إلی آن بلاغتہ الملیا وجە بارز من ھذہالوجوہ. بل ھی ہرز 
وجوھہ وجوم وأعظہا أفراداء لان کل مقدار ٹلاث آبات قیمار ممجزء ول وکان‌هڈا 








ورچے 


للقدار من آیةوانعدۃ طو ب2 ۔ قد تمدی :لف آئمة ایا َأئ یتو بنورۃ من مو آفصر 
سورڈھی سُورۃ انکور وآیانہا ثلاث قصار, وإت کان آئمةالبیان قَہمر ازدھارہ 
والنباغة فیه قد جوا فساثر اطلق آشد عجزا ۔ ولقد قرغنا من أن بلاغة القرآن منوطۂ 

نیا اشتمل علیہ من‌اخصوصیات والاعتبارات الزآئدۃ وأنت خبیربأنٰہا مباریةفیەسریان 
فلا ق المود الأخضر و مبربان الروخ فی لسم ایء وآن نظ الترآک الکرم ہمد 
لجدابانہکلا سواہ منہا ماکان طریقہ یکل التظارء وماکان طریفہ اك اخصوصیات 
الزائدۃ عليہ : وہنا یطالمك السجب الماجب حین تجد دئیل صدق ا مدابة الإملامیة 
تمد آناھا ٢‏ وائحد مطلمہما فی سیاء القرآن غأداہ واداھا 1.1 ۔ 








التمبد بتلاوۃ 





للقصد الثالث من تزول القرآن آن یتعید الله خلفہ بتلاوتہء دیقربپم إليه ویأجرم 
علی جرد ردید لفظہ ولو من غیر فہمہ ء فا ضوا إلی انتلاوۃفہا زآدوا أجراعطلی آجرہ 
ال اللہ تسانی : <:إن ال‌یٰ یتون کتاب' ال وأ8مُوا الّلاۃَ وانفتوا ا رزقنام 
] آجورم ویزیڈم من فضاء إنە 








ى را وعلانیةً پرجون تارۃَ لئ تور ٭ لیوثیہم 
غوزشکوڑہ. ‏ 

وقال رسول اللہ صلی اللعلیەوسغ :ھ من قر حرف م نکتاب اللہ تمالی تھحتق2 
والنتة یش آمفاا ۔ لا قول !لم حرف ء دنکن آلف حرفء دلام حرف ء دم 
حون > وأواہ الترعذی وقال :حسن صحیح ۔ وروئ العاکم مئل:مرفوعا وقال ‏ 
صنحیح الإستاد وجاء فی حدیث آخرعن آنی آ٭ قال ؛ أفضل عبادة أمّی قراءۃ 
القرآن وسندہ ضعیف غیر أنہ یعقوی بغیرہ مم ن ھذہ خصیصة امتاز یپا الترآن ء اما 
غیرہ قلا أجر علی مجرد تلاوتہ ء پل لابد من الضکر فی وتدبرہ ء حتی الصلاۃ ھی 
ماد افدی ہ لیس اقمرہ من ثوایہا لا بقدار ما عقل میا ۔ ۔ 

(۔- عتامل امرغل )٣٢‏ 


ےچ 


تھا ناظرد الف رآ بہذھ لززیۃ لمکم سامیةء وفوائد ذات شأن : 
(أیلا) توفیز عامل مہم من عوامل الحافلة علی الذرآن دبغائہ مصو می التضبیر 

والتیدیل اللذین اٌصا کب اللہ من قبل۔ذلك أنھذا الأجرا العظم الڈی وعدءاف من 
یتو کتابہ المزیزٴ ولوغیرمتفہم مماتیەہ من شأنه آن حبب النا فی قراءةالقرآن‌ویدفحہم 
انف الإ کفار منھاء دیج کہم إلی استظہارہٴوحفظہ. ولا ریب أن انقشار القراءۃوالٹراء 
والحفاظ ء بیممل الثرآن کنیر البوران علی الألتة ء واضح الما مق جیع الأوساط 
والطبقات ء وہنالا بجرڑ أحد علی تغییر ٹیء فید؛ وإلا نی آشد المدت من عارفیه؛ 
کا حدث لبعض من حاولوا ھذا الإجرام من أعداء الإحلام ۔ 

( ؛اہا) [یجاد وحدۃ قساین لفویٰةء تمزز وحللہم افیفیةء دتیسر وسائل 
التفام والتماون فیا یینہم ؛ فتطنوی بذ مغوفہمء دتعظ ش وکتہم ؛ ونم کلہم ۔ 

وتلك سیاسة إلاھیة عالیة ء فان نما الإسلام علی ید عذا الىی الأمی قی عہدقدیم 
من عہود التاریخ ٤‏ ونجحت ہذہ السیاسة تجاا باہراًء حّی اغضوی حت السانالشرف 
آمم کثیرۃ ختلنةالغات:ونیغمنہم نابزن سیوا کئیرمن المریفی عاوم انقرآن وعلوم 
لغة القرآن: بنا أم مکمیرۃ قی ذاالاصر الحدیث الڈی بزعمونہ عصر الم والنورء قد 
حاولت مثل ھذہ ا حاولة بتقربر لسان عامولفة عاللیة مشن رکا سموھا لنتھ الاسبر نتو6+ 
فکانت محاولۃ 2128 ء فضلاعن أنہا جات مسبوقة متأخوۃ ۔ 

( تاتہا) استدراج الناری إلی العدہر والاہتداء بہدی القرآن عن طریق ہذا 
الرٴغیب الشوق ء ویوساطة عذا الأخاوب الک : 

فان من بقرأً القرآن فی یومہ وہو نحافل عن معاتیہء بترؤہ فی غدہ وخو ذاکرٹا۔ 
ومن قرأء فغدہ وو ذاکر ٹماء آوشكأن یسل بعد غد پہدیہا۔وھکذا بنتقلالقاری* 
من درجة إلی درجة رق مْہاء حی بصل لی القایة بعدنلاك البدایة . کل من سارعلی, 





ا 
ارب وعثلی > دیرحمال ابن عطاء الل السکندری اذ بقول فی حکہ :ه لانرلاللڈ کر 
: نعذم حضوراء مم الل فیہ ؛ لن غفاتك عن وجود ذکرہ >أشد من غخفاتك فی وجود 
ذکرہ . فسق آن یرت من ذکر مع وجود غقلةء لی ذکرغعوجودیفظة. دمنة کر 
مع دجودیقظة ء إلی کر مع وجود حضور ۔ ومن ذکر مع وجود خضور إلذ کر 
وجُود غیبةعما سوی ال ذ کور ۔ وما ذلك علی اللہ ہمزیزے ۔ 


ْ حکم ترجمة القرآن تفصیلا 

علی ضوء ھذہ انملوعات التی سقناا قی تحلیة عمنی‌العضایفین منلفظ ترجة القرآن > 
بسپل علیغا ُن ندرك أن ہہذا ا رکب الإضافی آربمة ممان وثیسیة ٤‏ ثلائقمنہاتر جع ال 
الینة وحدھا ء والزایع تشترك فیہ اللنة والمرف المام الدالم بین الأم ۔ ولاریب آن‌ھذا 
المنی الرایع ہو الجمدیر ہالمتایة والاخام ٤‏ لأنہ التبادر إلی الأنہام ٤‏ والقصود ف لسان 
التخاطب العام ۔ 
رآ وھانحن أولاء نستعرض تلك الما الأریمةہ مشقوع کل معنی منہانحکہ الداسب لد 
عمی أن کون عذہ الطریقة أبمد عن اپاطآوالشططءوأھذی إیااصواب والاعتدال. 


۔‫ ١‏ ترجة القرآن عمی تیلغ ألفاظد 
تطلق ترجمة الترآن إطلاف مستندا إاقهة ویراذ ہہا : تبلیغ ألفاظ. و حیفثذ 

أنہا جائزۃ شرعا . والراد با چواز هتا مایقابل اخظر فیصدق بالوجوب وبالندب۔ دن 

شثت دلیلا ہا ہو صلى الله علیہ وسل مکان یقرأً القرآن ویےمہآولیاءمءوأعدا 

پل الل یہ فی مولدہومپاچرہء وق سفرەوجضرہدوالأأمقمن ورائہ نوج ت تہجہ:فیانت 


ومن 






ت لفاظ 
الثرآنء وتلقاھا بمضہم عنبسض ذردا عن‌قردہ وجماعة عن‌جماعةء وجیلا عن جبل ؛ 








پا 
ا... مم ہاہو القرآن نہ بتوعد کانمیہ وبمول : < إن الین 
تیکدسون ما تنا من الیینات والمدی من بعد ماییناء الناس ق الکتاب.أو اك یلنہم 
الله دیلمنہم اللاعنون ٭ إلا الذین تابو! وأصلحوا و بیوا؛ فاولنك ابوب علیبب وأنا 
إلقواب الرحم ۰٤‏ 
دالنی صلی الل عليه وس بقول :٭ ہلنو! عنی دلو آیةء وحدتوا عن بنیإسرائیلی 
ولا حرج۔ و نکذب علیٴ متسدا فلبقیوأً متعدہ منالنار ٭ رواہ البخاری والقرمذی 
واحد . وہقول صل الہ عليه وس :ھ خیرک من تع القرآن وعله ٭ روا الشیخان ۔ 
_٢‏ رج الفرآن عنی تفسیرہ بلفتہ المر بیة 
ذا ہو الإطلاق الثائی للسئند إلی الغة أیضاکا مر . ویراد بہ تفسیر ال رن بلفتہ 
ٴ المربیة لابلنة آخری . وغنی من البیان.أن حکہ ا جواز بالمنی الائف . دإ نکنت ق 
شلك فہاک القرآن نقے یقول الافیہ ننبی صلى الہ علیہ وسل ۔ و وأئزلنا إليكً الکو 
لتبینَ الناسٍ مائزل [إلہیم ٭ . ولقد قام الرسول صلوات اللہ وسلامہ عايه :بیانہ المرف 
ةکلہا شارحہ 4ء ونقل مہا ق التضیر بامأور ٹون 
”کئیر . ولقد تأثر الماداء رسول اللہ فی ذلث منذ عبدالصحابةإل الیوم؛وعامی ّتیات 
المامة وا خاصة زاخرۃ بالتفامبر العربیة افقرآئن اننکریم عل رغم مااندترمُہاء دعلی رغم 
ماباأی یہ الستقیل من تفاسیر بڑانہا من لایقنعون یقدیم ء وبعلقاھا عنہم من یدونف 
آنفسہم حاجة إلی غرض جدید فعلوم القرآن والدین ۔ ما بدل نل آن القرآن بحر اللہ 
اللغم ء وآن الملاء جیما من قدامی ومحدثینء لایزالون وقوڈا بساحلہ ء یأخذون مہ 
على قدر قرالمھم وفہومہم . والبحر بمد ڈلث ہو البحر تی فیضانہ وامتلالہء والترآن 
ہو القرآن قی تروتہ وغناء بعلومہ وہأسرارہ ۔ ٭ قل لوکان البحر مدادا لکلات ربق 
للنقد البحر قبل أن نف دکلات ری وقو جٹنا بنثلھ مدآ > ۔ 











خیر قیام ء حتی اعتبرت السنة الد 


سے سے 


تُرجمة القرآن یی تمفسیرہ بلفة أجنییة 

ہذا ہو الإإطلاق الثاٹ القندإلی اہنة ایا وبراد بہ تفسیر الترآن بلفة غیر لفتہ> 
أآی بلنة جمیة لا عربیة ۔ ولا ریب عندنا فی أن تضسیر القرآن بلسان أ مجبی ان لا حمن 
المر بی ء بجری فی حکہ مجری تفسیرہ بلسانعرفں من بحسن العربیة ۔ فکلاہا رض 
یفہمہ الفسم من کتاب اللہ باذة بفہمہا خاطبہ ة لاعرض اترجمة الف 
حکابة لا یستطاع من الممانی والقاصد ہ لا حکایة بیع للقاصد۔ وتسیر ااقزآن الکم 
کیکنی فی نحقلہ أن یکون بیا مراد اللہ تمالی بقدر الطاقۃالبشریة ولوجاءعل احتال واحد؛ 
لأن التضیر فی الد عو االإبضاح والبیان ؛ وھا بتعتقاز یبیان الەنی وار من وجہ ولأن 
التفضیر فی الاصطلاح علم بیبحث فیە عن القرآن اکر من حیث دلالتہ علی مراد اللھ 
بندر الطاقة البشریةہ وھذا بتحقق أبضا بعرض‌ممی واحد من‌جملة ممانپتاہا الدزیل۔ 
وإذاکان تفسیر الفرآن بياى اراد ا ؛فذا البیان یستوی فیا ماکان 
بلفة المرب ومالیس باة العرب؛لأن کلامنہما مقدور البشر٤‏ وکلامنہما تاج الہامرہ 


باعتبار آنہ ضسیرەوان 














الطاقة البشر 


بید آنہ لابد من أمرین : ان بستوفی عذا اانوع شروط:التف 
سٹو شروط الرجمة باعتبار آنہ نقل ما بمکن من معانی اللفظ المری بلذةغیر عربیة۔ 
وشروطالتفسیر ڈ کر ناہا فیا یز الو ل بالبحث الثا‌عشر من ھذا الکتابء وشروط 
الترجة ذ کرناها بہذا البحث ع ن کب ۔ 





مور مهعة : 





دنرعی نظرك إلل مور مھمة : ( وا ) أن‌علاءنا حظرواکتابۃالت رآ محروف 
غیر عربی . وعلی ہذا مجب عند ترجة القرآی بہذا للەنی لی أیة لنة أت۔ تکتب 


8و ك۔۔ 

الات الثرآئیة إذا کمعیتِ تبخووف الربیة. کیلا یقع إخلال وتحریف ف لنظہ؛ 
فیثبمہما تغیر وفساد فی معناہ ۔ 7 
سثلت طمنة النعوی فی الأزھر ع نکتابة انقرآن +طروف اللاتینیةء فاجابت بعد 
. حدالل والصلاۃ والسلام علی رسوفہ جا مہ" لا شك آن الحروف اللاتینیةللمرونة 
خالیة منعدۃ حروف توافق الم بیةہ فلا نؤدی جمیے‌ما:ؤدیہ الحروف المر بیقہ فا رکعب 
القرآن انکر بہا علی طریقة انم المریں۔ کا یفہم من الاستفتا- لوقع الإخلال 
۔ والتحریف فی لفظہ؛ویقیمہماتفیر للمنی وفسادہ ٠‏ وقد قضت نصوص الشریعة بان یصان 
. القرآن‌الکریم من کل ما بعرضہ انعبدیل والتحریف. وأجم علداء الإسلام سانا وخلفا 
علی ا ن کل تصرف ف الفرآن بژدی إل تحریف فی لفظہ أو تغییر فی ممناہ منوع منعا 
باناء ونم تر پا فاطلا . نقدلنزم الصحابة رضوان اللہ علیوم ومن بعدم إل یومنا 

ہذاکتابة القرآن بالحروف المربیة ۰٤‏ 
( الأمر الثانی ) : ان تفاسیر ال رآنالعداو بیننا تتناول الفرد من الأصلویجانیہ 
شرحہہ مم تقناول اہهلة ڈو الآیة وشر حہا متص لہا کذلک غالبا وممنی ھذا أن الفاظ 
ارآ منبئه فی ثنالا التفسیر علی وجہ من الارتباط واللإ(حکامء بحی 
من ألفاظ الأصل امادت التفاسیر لنوا من الفولء دضربا من السخف.ونحن لان بدھنا 
فی تفسیر القرآن بلفأجنبیة أن تذ کرمفرادث القرآن وجملمکتوبة بنلك آاذة الأجنبیا 
او مترجة بہذہ القذةء مم تشغم بعضیرھا للذ کور ؛ فلقد قررنا أن کتابة القرآن بغیر 
العربیة ممنوعة وستقرر آن تُرجمقہ بالمنی المرفی مستحیلة. إُا نزید سا نوعامن 
التضسیر بجوز آن پصدر بطائنة من ألفاظ الأصل علىی ماھی عليه قی عرویّہا رما ولفظاء 
إذا وضع لطائفة من للسلدین مم یذ کر عقہپا للمی الذی فہمه آلنسر غیر مختلط بشیءمن 














جرد االتغامیر 











: انظر اجار الام من سج الأزمر صفحةہ‎ )١( 


سٹ- 


ألفاظ الأصل ولا نرجتہ ء بل یکون ہذا للع یکلہ من کلام النسر ء ویماغ طریتھ 
تدل علی آن تفسیر لا ترجمة کان یقال : ممی الیةللرقومبوتم کذامن سورۃ کذا 
ہو کذا دکڈا. أُو یقال فی و لکل وبة من توبات النقسیر : معنیھذمالهلہ أوالایة 
کكذا. مم یبین فی کلتا تطریقتین آن عذا للمنی متطوع بہ آو آنہ حصل ء ویستطرہ با 
بظن آن حاجة ا حاطبین ماسة إلیہ من التعریف بالصطلحات الإسلامیة ء والأسرار 
والحکم القشریمیة والتفبیہ علی الأخطاء التی وقمت فہہا الترجات للزعومةء ونحو ڈلث 
ما یوقع ق روع القاری* آن مایقرڑھ لیس ترجة للاأصل محیطة یع معانیہ ومقاصدہ: 
نا ہو تفسیر تحسب ہ ل[یحمل من معانی القرآن ومقاصدہ لا لا من كت وقطرۃ من 
عر. أما القرآن ننسه فأعظم من ذا التضیر بکئیر ؛ کیف وھو النص للمجز ق ألنالد 
دسائیہ من کلام الیم اغیر 1۹ ۔ 

( الأمر الثااث) القرآن یہذا اللەنی مساویة لترجة تقسیرہ المری ۔ 
لن الترجمة ہنا لم تتناول قی ا حقیقة إلا ری ہذا ملفسم وفہمہ مراذ اللہ عل قدر طاقتہء 
خط کان فہمہ أو صواباء دل تنقناو لکل مراد الل م نکلامہ قضا ۔ فکآن عذاللفسم 
وضع ولا تفسیراعربیائم ترجم ہذا اتضیر الڈی وضہ . وإن شثت ققل : إنہ تر 





مسیرا اققرآی قام ہو بہ غیر نہ م یدونہ ہ وأنت خبیر بأن التضسیر ہو التضسیرء سواہ 
٭ آدونت صاحبہ ام یدوتہ ۔ 

( للأمر الراع) ذھب بعضہم لی تسیة عذا النوع ومایشیہہ ترمة تفسیریة کت رآن 
بالمنی العرق۔ ونحن۔ مع علتا بن اطلاف قی انت ےیة تا: ۔لانسعطیع آن ری رایہمء 
لشہادۃ المرف التی آقناعانم اعصدنا علیبافی رم الغوارق الذّربمة بین أیترجۃ وأی 
تفسیر. فترجمة القرآن _ علفرض|مکانہا۔تصویر لکل عالرادمَزلەمن معانیه ومقاصدھ 
وترجة العضیر تصویر لکل ما آراد للفسر من معائیہ ومقاصدہ . والقرآن لاکن أن 
یکون فی معانیه اثرادۃلل خطا بدا ء فٍذا صحت ترجتہ علی قرض |مکانہاء وجب آلڈ 


س0ت 


مل ولا سور خطا ۔ ما ضر فیکن ڈن یکون فی عمانیہ الرادۃ تففسر خطأ أی 
خلا ء دعلی, ہذا مترجمة عذا التضیر ترجمة صحیحة لاہد أن تحمل عذا اط فثصورہ٤‏ 
وإلا نا صع آن تکون ترجةھ لن الترجة صورۃ مطابقةللأصل ء ومرآ حاکیةلھ 
لی سا ہو علیہ ؛ من صواب أوٴخطأء إیمان أ وکفر ؛ حق آو باطل ۔ 

والقرآ ملیء بالما والاأےار اجلیة واطفیة إلل دوجة تمجز لاوق من الحاطۂ _, 
بہاء فضلاعن قدرتہ علی محاکانہا وتصویرھا ء بلنة عربیة أو آصصیة۔أماالتضیر فمانیہ 
محدودۃ ہ لأن قدرۃ صاحبہ محدودة ء مہما حلق فیا البلاغة والمل ‏ وھل ھذا قمدمھ ۱ 

ر آی مصور4ء نسعطیم الال ونصوبرہ بالترجة إل ای لف 

( الأمر انطامنس ): یجب أن نسی مثل ہذہ الترجبةء ترجة تقمیر الرآن ہ أو 
تفسیر القرآآن بلئ ڈکذا . ولایجوز ن نسی ”رٔبة الترآنبہڈا الإطلاق اھنوی ائحض+ 
ما عللت من ان لفظ: ترجمة القرآن مقر بین معان ربمة ء وأن‌للمی ار ایم هو العبادر 
إلی الأُذھان عند اللإطلاق ء نار إلی ان المرف الُمی المام لابەرف سواہ . ولا بچوز 
أبشا أن تسی ترچمة معای انقرآن ء لأن الترجمة لاتضاف إلا إلی الفاظ ,ولأن عذھ 
القسمیة تو أنہا ترجمة لفقرآن نس٤‏ خصوصا:إذا لاحفلنا أن کل ترجمة لا تنقل إلا 
المانی دون الأُلفاظ ۔ 

( الام السادس) بسن آن باہون التضیر المری ونشفع بہ ترجبتہ ھذہ ؛ لیکون 
ذکث آننی قریب ء.وأعدی الحق ء واظہر تی أنہ ترجمة تفسیر لاترجمة قرآن ٤‏ ومن 
عرف قدر القرآن لٍ پیخل علیہ بہذا الاحتیاط ءلاسپا فی ھذا اازمن ای تمرفیه أعداء 
إالإسلامء وحاریونا فیہ بأسلحة منسمومة من کل مکان ۔ٴ 

( الأمر السایم ) بب آن یصدر ہذا العفسیر الترجم بتقدعة تنتی عنہ فی صراحة أنە 
ترحمة لقرآن نقہ ء تبین آن ترجمة الٹرآی تقسہ پالمنی التصار ف أمردون خرطالتقادہ 


و دی 
لأن طلبیمة لیف ھذا الکتابتأی‌أن یکونل نظیر بحاکیەەلا مزلفتہ ولا من غیرافتەء 


وذلك ہو عمتی|[نجازہ الیلای۔ ومن آراد أن بتصور ہقا الون من ألوان إمجازہ فینتفل 
عواقف ھذاالکتاب‌ولتء فیتذوقہ بہا وبأسالیپاء ومنا حال أن فتقل ھذا الکتاب 





العزیزءنارکا عرشہ الڈی بوأہ افإیاەوہو عرش اللغة المر 





3ہ وماذا بقی قلءلكمنعزۃ 
وسلطان ناو خخلعن‌عرشهدمذکہ ؟ وعذا ااقرآن جعلہ اللہ ملكالکلام؛وتوجەیتاج 


ال حجاز ء واختار لفتہ 





مظہر؟ لمذا الڑعجاز والاءلزاز ! ھ وإنە لکتاب عزیڑھ 
یل من حکے حید ٤‏ ۔ 
2 





لا بأئیہ الباطل من بین یدیہ ولا من خلقہء 7ت 
قوائد الترجة پہذا المنی 


لترجة القرآن بہذا للمنی فوائ د کنا فیغنی عن بیانہاء جا آ, ناإلیہ منَأہاکالتضیر 
المری الڈی اتفق ا یع علی جوازہ بشرطہ . ولنکن بەض الب 
ہذہ التر جم ة کا تو زوا فی جواز ااترجة بالعتی الای مع بعد ما بیشہما ٤‏ ئم تذرعوا یأنہ 


لا فائدۃ ترجی منہاء وأثاروا شیہات حوظما۔لهذا نبسط القول یبیان فوالدھذھالر جمقہ 








ٹین توقفوا ف جواز 








مم بدفع الشبہات عنہا ۔ آما فوائدھا قنش رجھا قیا بأتی : 
( النائدۃ الأوی ): رغع النقاب عن جمال القرآن وحماستہ من لم بستطع أن براع 
عنظار اللیَة الم 





ية من السلدین الأعاجم ء وتیسیر فہمہ علبہم بہذا النوع من الترجمةہ 





لہزدادوا لُھانامع إعانہم ء دیعظم تقد یرم لق رآ ؛ویشتد شوقہم إلیه:فہتدوا ہدیەہ 
ویٹٹرفوامن حرہء ویتتموا چا حواہ من تبل فی القاصد وقوۃ ق الدلائل ٤‏ دجو 
العالم ء ووضوح وعمق ق المقائدہ وطہر ورشد فی المبادات؛ددفع قوی إی مکارم 
الأخلاق ء وردع زاجر عن الرذائل والآام ء وإصلاح معجز ارد دلجموع؛داختیار 
موفق لأسن القصں ؛ وإخبار عن کثیر من آنیاءالغیبء وکشف عن معجزات 


سج 


آکرم اللہ بہا رسو وأمتہ ہ لی غبر ذے ممامن شآنہآن یسمو بالغوس الإنسائیةہ وعلا 
الما حضارۃ صحیحة ومدئی3۔ 





وإنك لنستطیع ان آری عذہ النائدة الله بین عینیك إذا ماشاعدت أسعاذامتاز 
باقی درسا من جروس التفسیر علی المامةہ لی تمصای القرآن لم بمہارتہ ء ویتنزل 
ال مستوامم قیخاطییم ء ویغیر من الما آصجپا واسپا بماجنہمء ویعاغ مند 
النابة مایعرف من جھاللہم وشیبّمم . وللہ لک بہذا للدرس اللبق وقدتقخفیمہمن 
روح الفرآن فأحیا موانہم ء وداوی أمراضہم ؛ وقادم إلیالتہضةہوجلہمژمنونہذا 
اللکتاب من علدذوق وشعورووجدان؛ بمدأن کانو ابژمنون بہ|مانا ا شبہبالتقلیدلاڈھمی 
أو ععا اکاۃ المبیان ۔ 
وئند ٥اد‏ التجارب علی آن کٹبرا من مژلاہ اقین أحموا جلال اٹرآی‌من طربق 
اتفسہر مت ,وافی حفظہء واستظہار+ودر اسقلفہوعاومہلبر تشذو ابأفسمممن مْاروی؛ 
پشیموا نہنمم من ن غذاثہ افنی ء مادام ہذا التفسیر وغیرہ لابحم لکل ممالی الأصل؛ 
لہ یجری ع یکل من نظر فی الأصل أو تلا نقس ألفاظ الأصل ۔ 
) دنع الشبہات التی نفتہاعداءالإسلاموأنصتوعا بالت رآ 
کذہا وانٹراء نم ضللوا بہا لاہ الامین الین لایحذقون اقسان المر نف شکل رجات 
حزعومة للقرآن ؛ أو مؤلفات علبیة وتارییة لطلاب ء أُودواثرمەارف لقراء:أودروس 















وححاضرات للجمہور ء آأو صحف وجلات ہامامة واظاضة ۔ 
( الفائدۃ الثائكة) تنویر غیر للہےین من الاجا فی حقائقالإسلام ونعالیہ: خصوص 
فی ہذا المصر القائم علی:اندعایات ء وبین نیران عذہ اغروب التی أوقدھا أھل اللل 
' وادعل الخری ؛'حتی ضل ا لق آوکاد یضل فی سواد باطل اوختصوت الاسلا, 
و کاد یبخفت بین ضجیج غیرہ من الذاہب التطرفة والادیِن ااتحرفة ۔ 


سے 


(النائدء الرايمة) ]ز8 لاجر نوالمواتیر الق أقامہاایلبٹاءللاکرون لاحیاوھ بعن 
الإسلام وعثاق الحزمن الأمم الاأجنبیة. وھذہ الحواجز والموائیر ترسکز فی انال ب غلی 
کاذہب افتروہا تارة علی الإسلامء ونارۃ آخری علی نی الإسلام ۔ وکثیرا ماینسبون 
ہذہالاً کا ذیب لی الفرآن وتفاسیرہء و لی تاریخالرسول وسیہ 
ترجمات لقرآن ء وفیا بفرآ الناس ویسعون باوسائل الآخری . فإذا حن ٹرختا تقسبر 
٦‏ الفرآنأو ضرنا القرآن بلنة آخری ممالعتایة بشروط التفسپروشر وط الترجمةءومع المتایڈ 
العامۃبدطع الشبہات والأ باطیل الرائجة فیہم عن کل مناسیقہزازلت بلا شش تلكالقصور 
التی أفاموہا من انظرافات والأباطیل ء وزالت العقبات من طربق طلاب اق وعثاقھ 
من کل تقبیل۔ 

وہ كکلة یدن ہا السکائب الاجلیزی الشہیر ( برناردشو ) اذ بقول :ھ لند 
طیع رجا ااٰکتإنة فی القرون الوسطی دین الإسلام بطابع آسود حالثہ |ماجہلاد|ما 
تممباء [نہ مکانوا فی الحقیقة مسوقین بمامل بنض مد ودینہەفندم أن دا کان مدوا 
یح ولقد درست سپرۃ مد الرجل المجیب ‏ وفی رأٍ أنہ بمیدجدًا من أن‌بکون 
عدو تلسیج > ھا پنبنی‌أن' بدعی منقذ الیشر بدہ الخ ما قال بمجلڈ ڈی مل رفیوبلکنو 

المند فی جزہ مارس سنة ۱۹۳۳ء 
:متنا من واجب تبلیغ القرآن بلفظہ وممناہ ٤‏ فإن ہذھ 
الترجمة جعت بین النص الکریم بلفظہ ورسمہ الم بیین ء وب معاف القرآن لی مافہمھ 
اقم وشرحہ بالنة الأجنبیة ء قال السیوطی وابن بطال والحافظ ابن حچر دغیرم من 
النافاء : ھ إن الوحی جب تبلیفہ.ولکت قسمان: قےتیلیٹہ ند وسناہ وجو ہا ؛وھو 
الفراز :وق یمج أاٹ پباغ ممتاء دون لفظہ ء ‏ وھو ماعدا القرآن دبذلك شم 


العبلیغ ٤ء‏ 











٠‏ ( الفائدۃ اظامسة) برا 

















یقواون: |نللر جم التغمبر مضطر إل الترجمةالمرفیة السنوء1دہی تر جاکل مایسوقہ 
فی کل وذ 
پعرف البیان . ولأنہ إذا رجم التفسیر بدون ا٦ی‏ ة انت اترجمة غیر ژدبة للااوب ٭ 
للدم الٹامہا مع ماقبلہا ء 

ونجیب ہی ہذا بأننا شر طنا ألا نککون الفاظالأصل ولا ترجًہا الم 
نایا العضبر بلفة اجنبیةہ بل قلنا: إن التضسیر حا اجزاءہ ونساق الآَیة أو الاب 
اوبة من و بات ہذہ التجئة بالفظ دالرے المر بیین؛ ]ن کنا نقرجم ہذ الترجقلطالفة 
من [خواننا ینہ تم بشار |لیپا فی تفسیرھا فیقال: مەنیھذہ الأیة أو الّباتکذا.۔ 
و یقال: الیة للرقومة برق مکذامن سور ة کذاسناھاکذا وکڈا.. ببارۃمجرہٹمن 
آااظ الأصل ولرجنّہا رجمة مرفیة. دیکنی فارتباط البین بیپانآن نیکون بیو جامن 
دجوہ الارتباط . وہو ہناقد ذکر أولا بلفظلہ ورمیہ الم بیین؛ مم أشیر|ای ہاسمإشارۃ 





من آیة أو آبات ؛ لأن ااتفسیر بھان ؛ فلابد أن بعرف الین !ولاتم 















رد ببیان رقہ من السورٰۃ واسم سورقہ من الٹرآی ۔ 

رآ الالعظام فن‌السہل رعایة الانجام پین جمل التضپربعضہا مع بہعرف یکل نوبة 
قی وبائہ, وانا انسجام ہذہ النوبات کلہا بەضچا ببەضە بحیث یتالف مپاکلام واحد 
مقرابط کأنہ سپیکڈ واحدة فشی+ | بثقرطہ أحد فی اتضیں ولا بذیرتا نقدء شیٹامادار 
التفضیر کلاما منجا ملی نوہاٹ متفرقة ہ لا کلاما واحداً نی نوبة واحدة ء وأما الکٹام 
الآیات ہمضہا بیعض فہو حاصل لاعا43 ولکن لیس من الواجب أن بمرض 4 عذا 
النفسیر ولا غیرہ من العفاسیر ۔ 





رجیے 


< البہڈاٹایڈ ونضپاء 

عرارٹ تنسیر الفرآن بشعصل عادۃ علی کیفیة نعلق ألفاظہومدلولات مفردائہ؛ 
وأ مکامہا الإفرادیة والترکیپیڈء و مما نپا لی نحمل علبہاحال الق کیب ہو اختلاف الما 
نعند الوقف علی ہمض الکلات والا بتداء بما ہندھا ومند ول الأولی: شعیل 
پا ءل ممرفة الہنة لأنہا بیان نققرآن ء ومل أقوال الما یةوالاأنمةا جہدین و غبرذقك 
وترجمة عثل مذائع الاستیفاء أمر متعذر ٠‏ 

ونجیب عل هذا بأن اسقیفاء الأمور ال ذکورۃ !بش رطہاحدف أصل الد ر العری؛ 
فبدھی ألا بشترط ذلك فی ”رجتہ دھی صورۃ لہ کیف وقد عامنا أن الدنسیرہوالبیان 
ولوٴمن وجہ . وکل ما علی النسر أن بکمون سکیا ء بلاعظ حال من یفسر لم 
عل قدر طاقتہء فیضن تسیرہ مایمتاجون |ليه ء ویظیمم ما لائمہ علولمء 
ولا کان فعنة علیہم۔ ۔ لعل ذلک سر من أسرار ننوع التفاسیر ادریة التی بین أ بد ہنا 


ما بین ختصر ومتوسط ومعلول ء وما بین تفبر بالأئور وتفسیر بالەقول ٠‏ دھا بین 














تفسبر می بالناحیة البلاغیة وآخر ممنی بالناحیة التحوبة ء وثالٹ معٹی بالناحیة 
الکلامیڈء ورابعمئی بالناحیة النقہیة؛ لی غیر ڈالك ۔ 
وإذاکان هذا ماثلا آمام بیننا فی التناسیر المر بیة فکیف نذھب إل|ئکارہ إذا 





بوقع مثلہ فی الدناسیر پلغة أجفبیة؟1 

الشبمة الثالثة ودفمہا : 

یقولون :لا حاجة إلی ہذا التضسیر بلسان غیر عریی ء ولا [لی ترجة أی تفسیر من 
النفاسیر ؛ لإمکان الاستفناء عنہما یقرجمة تعالی الإسلام وعداانہ ۔ 

وا واب نا بینا وجہ الحاجة إليہ فی الفوائد التی ذکرناھا آنفا نشم لن توجمة 
انةأجنبھ: کیلامامٹل ترجقتمام الإسلام وعدایانہ.فکاہا 











مھ 


مصارف دیقیاء وکلپا من کلام الیشز لا من کلام اللہ اللجزہ وتد جوزنم ترجا تمالم 
الإسلام فحدایانہ . فاتو زوا لرجمة الضیر بانة أجبیة ابضاء لأن ما جاز علی آمد 
الین بموز عل الآخر شا ۔ ٠‏ 
ُم ان الرمائل التعدئة من الإملام وتعالیہ یلفات ابی ء قد تنکون ضروریة 
لاجد مہا فی ہسض الظروف والعاسباث ء ولکنہا لانفنی من ہذا انضیر الڈی نحن 
بصددہ الآن؛ الفوائد التی شرحناھا قربیا فیہ ء فوجودہ شاعد من مشاہدال ق‌عل جطلان 
ماجاہ قی تلث الترجمات اطهائۂ ء سر على الدمقین وطلاب الختائق أن یما کوا :وك 
الرججات إإل ما جا فی حذا الضہیر خصوسا إ]ذاصدر من عیقۃ |إسلامیة مو لوق ُا ٴ 
وعرض عن دکل متاحبةے کاقلنا ۔ لنقض الشبھات الق'ضلت فیھا الترجات الزائنة ۔ 
یضاف لی ہذا آن السلم الژجی یتین پہذا التضیر علل تدب رکتاب ا ونفہیہ 
لأبۃ آبة من أیةسورۃ زید, والرسائل الفترخة لاکن آن نی بذ وك کل ۔ 
دن آبیت إلا مثلا مماقررہ علماؤنافی ذلک قاستیع إلی جار اللہ اازخشری عند 
تخمیرہ لقولہ سبحانہ : ھ وماأرسلتا من رسول لا یلسان‌قومہ لیبین ہمہ إذیقول مانصہ: 
٭ فان قلت :لم ییعٹ رسول اللہ صلی ال علیدوس ال المرب وحدمء و [مابث |ل الناس 
'بحیہ قل بأبہا الناس [ن:رسول اللہ إلیکم جمیعا ٤ء‏ بل إ اننقلین وم علی آلہنۃ 
غخعلنۃ ۔ فان لم نکن المرب حجة فلغیرم ااجة ۔۔ ٭ قلت : لاعت : ما آنینزل بیع 
الأنة أو یواحد مہا . قلا حاجة إلی نزولہ بجمیع الألسنة لن الترجة تبوب من ذك 
دک التطویل , فیقی أن بنزل بلانِ واحد , فکان وی الأنسنةلمان وم آار مول+ 
نہم أقرب إلیہہ وإذا فہنو! عنەویینوەوتنوقل ہم واننشر قامت التراجم(کذا) بییانہ 
: ساس ابڈالتر اجم فی کل أمةمن! مم اجم ماف ذا من 
اتفاق ہل البلاو لابا مدع والأفطاالنناز حةوالام) شعن الا الغاوامل کعاب واحدء 





- وی 


واتہادم فی تنم ثنظہ وت معانيہ ؛وما پقشمب عن ذالكمن جلیل الفوائدءومایتکائر 
[إنعاب النفوس دک القراح فيە من القرب والطاعات ؛ الفضیة إلل جزیل الثواب ۔ 
ولأنہ بعد من التعریف والتبدیل ؛ وأسل من الننلزع والاخلاف۔ ولا ونزل بأدنة 
التخلین لہا مع اخعلافہا وکثرنہا دِکان مستفلا بصفة الڑماز فی کل واحد سنہا ٤‏ کلم 
!لرسول المری یکل أمۃ بلسانہا کا کلم أءتہ التی عومًہا یتاوہ علبہم مەجزا ؛اسکان ذلا 
أمراً قریبا من الإ جاء ١١ھ‏ باختصار طفیف ۔ 

437 ٭ قامت القراجم ببیانہ وتفبیںہ > بشمر بأن مرادہ تفاسیر القرآن بلداتہ 
أجبیة ء لا ترجات الق رآ تفسہ بالەنی المرق ۔ وذلك لأن الضبر هو الذی بین 
القرآن ویفہمہ . أما القرجة نتصوبر للاٴأصل فغسب ونبس من وظیفہا البیان والنفیم۔ 
ولرکان مرادہ بالت جات ترجمات القرآن نفسہ لم بستقم کلامەہ لن الذین فہموا الفرآن 
عن الرسول والین تقاوہ عنہ لم یقوموا بترجمسة القرآن الکریم إلی الأم الخطفۃ ۔ 
إنھا شرحوہ لم بمد أن بادوم نفس ألفاظہ المربیة ۔ 

وا بزید ذاك قولہ ھ مم ماف ذلث من اتفاق أھل الیلاد لاتباعدۃ ایخ .لان 
اجناع ا میع علیکتاب واحد ء لا بتأنی مع وجود رجات لنڈس الکتاب ء بل ہو 
مدعاۃ إلی الانصراف من الأصل اکتفاء بالتر جات کا تقدم تفصیل ڈلك . فتامل ۔ٴ 





- ترجة القرآن عمی نقلہ إل لفة اأخری 
ہذا ہو الإطلاق‌ائرایم الستند لی الغذة. بمھو الإطلاق الوحید ]مرف التخاطب 
الأسی امام ٠‏ 
. ویٹکتتا آنٍ نراف ترجمة القرآی یہذا الإطلاق نمیا مضقوطا علی نمط تمرینہھ 
فتنول : ھی تخل القرآن من فنتہ المربیة إل لنة آخسری ۔ ویکننا ان نمرفپا تمریفاً 





۰ سد یں 


عسوطا فنقول: آرجمة القرآن ھی التمبیر عؾ ممای ألفاظہ الربیة ومقاصدھا بالفاظ غہر 
عربوة ٤‏ مع الوفاء یحمیع غذہ للمانی وللقاصد ٠‏ 

من لوحظر ی ہذہ الترجمة ترتیب ألفاظ الفرآن ء فتظث ترجمة الترآن الحرفیة 
و النظیة أو لل۔اویة و إن لم بلاحظ فیہا ہذا التب ة فتلك ترجمة القرآن الضیریة 
آو المنویة 

والناظرفیا سلف من الکلام علی ممنی اترجمة وتنسیمپاوالفروق یننہا و بین الضیر 
پستفنی ہنا عن شرح انتصریف والتثیل للعرف قی قسمیہ کا بسخفنی عن البدلیل علی 
ان ہذا للەنی وُحدہ ہو المنی الاصطلاحی ااقرید قی لسان التخاطب الغام بین الم ٤‏ 
وبعم ان 'رجمۃ الترآن پہذا للەنی خلاف تنسیرہ بلنتإ|المر بیة . وخلاف تفسیرہ بئیر لفته . 
المربیة ؛ وخلاف لرجمة تفسیرہ المربی ترجمة حرفیة و تیریة ؛ فارجم إلی ہذا الای 
احقناہ إن شلت ۔ 





آما حکتر جمة القرآنبہذا المنی فالاستعاۃالمادیڈوالشرعیة یعدم إ|مکانوقوعپا 
عادۃ ء وحرمۃ محاوانپا شرعا . ولا علی استحالًہا المادیة طریقان فی الاسٰتدلال : 

( الطریق الڈول) أن ترجة القرآن بہذا لامنی مستلزم ا حال ء دکل مایہتازم 
ا حال محال . والدلیل علی نپا تستلزم الحال نہ لا ید قی متنہا من الوفاء بیع ماق 
الٹرآن الڈولیة والثاتویة: ویجی مقاصدہ الریبیة الثلائةء وکلا ذین ستحیل۔ 
أما ول فلاٴن المانی الٹانویۃ فتقرآن مداولۃ مصاذمەالملیا التی هی مناط بلاغنہہ [عجازہ 
کا ییتا من قیل ؛ وماکان نیشر آن بحیط یپا فحضلا عن آن ھا کیا فی کلام 4 ءوإلاٹا 
تحقی غذا الإعجاز ۔ وأما الشانی فلان اقصد الأول من الت رآن۔ وع و کو تە ھدایۃ -إن 


تو تن 


آمکن تحقیقەفی القرجمة بالقسبةإل یکل مایفہممن ممانیالقرآن الأصلیةفہو لاکن تحقیقہ 
جالذسیةإ لکل مایفہم من معا الفرآن التابمة ؛ لأہامدلولة خصائصہ المایاالتی ھی مناط 
ان اتلتن کامی 

وکذلك مقصد القرآن‌الے:نی وی کو نہ آبة لایمکن محقیقہ فیا سواہ من کلامالیشر 
عربیا کان أو جماء وإلا لا صح أُن یکون مکنةہ <ین تقناول 





خذا القصد قدرۃ اایشم . کیف والفروض ن القرآن آیة یل آفاتء دممجزۃ بل مەجزات 
لابقدر علیہ إلا اللہ وحدہ جل وعلا؟! 

ویجری ھذا ا جری مقصد القرآن الٹالث ۔ وھ وکونەمتعبدا بتلاوتہ ء فإنەلایمکن 
ترجمة القر آن غیر القرآن قطما۔ والتمید بالتلاوة إُا وردق 
خصوص القرآن وأفاظہ عینہا بأحالیہا وترتیاته ضہا ء دون أی آفاظ آو أسالیب 
أخری ء ولوکانت عربیة مرادفةلألفاظ اللأصل وآّسالیبه ۔ 

( ااطریق الثانی ) ان ترجمة اققرآن بہذا المنی مثل فقرآن + وکل مثل لةرآن 
عستعیل. آما ہا مثللہ فلاسرا جمعت معانی ہکلپاومقاصدہ کلہا لإ تر عیتاءواطان 
۔لماتی الق رآ ومقاصدہ متللہ أی متل. وأما أ نکلمئل لقرآن مستحیل ء ملا 
تمدی المربأن پآتوا یعثل أقصر سورۃ مت ء فعجزواعن المارضة وا حاکادہ دہ یومٹذ 
أئمة البلاغة والبیان ء وأحرص مایکو نون علی ااعلیة والفوز ق عذا الیدان دإذا کان 
ہولاء قد مجزوا وانقطواء نئبرم من دولہم بلاغة وبیانا أعد جزا وانقطاعا .٭وإن 
کت ف ریب ما انا علی عبدنا فاتوا بورۃۓے من متقودادەوا شہدا کمن دن اشانِ 
کت صادقین ٭ فان لم ضملوا وان' تفملوا ء فاتقوا النار اتی وقوداھا الناس' وا حجار2ٌ 
أعداتٴ فکافرینَ ٭۔ و |ذاکان الإنس وا جن قد حقت علیہ مکلةالمجز عن أنیأتوا 
ٹل أفصر سورۃ متەبلمتہ الم بیةء فاحری آن یکون عجزع أظہر لوحاواوا مےتھ 

ضة بلنة غیر عربیة لن انحادالنة فی الساجلة بین کلامین ء من عأنہ أن یقرب 

)۲٢ عتامل ایق‎  +( 








'آن پتحلق فی الترجةء لأْ 








لقرآن 








-چیے 


القشابہ والّائل إذاکانا تمکنین . نظرا إلی أن اخصالص البلاغیة واحدۃ ذیایہ التحد یہ 
7 بە للمارضة . اما إٰذا اختلفت لفۃ التحدی وئفة المارضة فہیہات ان یتحقق التثابہ 
والقائل بدققہ لأن انفصالمی البلاغیة فی أحد ات_انین غیر الحصائص البلاغیة تی اقسان 
الآخر ۔ ویوجد مہا فی أحدھما ما یوجد فی ا غیتمینالتفاضل ویتمذر الّائلقطلما۔ 
وهذا بصر حکثیر من المکتین فی اقغات بآن ”رجة النصوص الادبیة فی أیة لنڈترجۃ 
دقیقة أمر مستحیل۔ ون مایتداولہ الناس عابزعمو نەرجمات لی کب أُدییةفہومبنی 
علیضرب من الضامح فی تقل معانی الأصل وأعراضہ بالتقریب 
الترجات الدقیقة لثل العلوم والقوانین والوثاثق التضبطة ء فإلہا ترجمات حخیقیة ء مبلیة 
علی نقل معاق الأصل وأغراضہ کلہا بالتحقیق لا بالتقریب ۔ 

نولکی توضحلگ می التلیة التحیلققترجمة الرآن پذاللمنی؛رشدكإ لی أز‌ھذھ 
انترجمة لانتحقق إلا بأمور ہمضہا مستعیل ویمضہا کن۔ ذك أنہ لاہد فیھا _ علیضوء 
عاتقدم ‏ من أن تکون وافیة جیع معاقی الذرآن الأصلیة والتابمةعلی وج معاءئن وأن 
کون وافیة کذئث بجمیع مقاصدہ الثلائة الرثیسیةء وتلك مور مستعیلة التحق ق کا 
سبق ییاہ. تم لابد خِہا أیضا من أنتکونم۰نتما عقلالیةء خالیة من الاستطراد 
والنزید ءوتلك !مور تمکنة الوقوع ق ذاّہاء لکنا إذا أضیقت إلی سابقتہا کانا وع 
مستحیلاء لن الؤفف من السکن وللستعیل مستحیل * 

غإذاآرید بمدذنکك أن‌تکونترجة الترآن فیہا أمران 
زالدان: وجود مقردات فی لفةالترجة مساویة مفرأدتالترآن ؛ ووجود پٔماثر وروابط 
فی لنة الٹرجمة مساویة لروابط القرآن ہ حتی یمکن أن بل کل مفرد من الترجمة محل 
تظبرہ من الاأصل ء کا عو اقشروط ق الترجمة اخرفیة . وھذا_ لسر ال مما یزیدہ 
التمذر استفحالا والاستعالۃ إبفالا ‏ ویجمل حذم الترجمة _ لووجدت ۔ مثلا لقرآن 
الہ مٴَْ متل ء وشیہا لا یطاولہ شبيه ء ومارضا لابغائیة معارضش؟1. وقد عوفت دایل 





















رفیقہ وجب أن یعت 





یی 
بطلا نکل ما بصدق علیہ نہ مشل القرآن . وفی عذا یقول ال سبحانہ :ھ قل تن 


اجندمت الانی' والن؟ علی أن‌بأنوا بمنلِ ہذا القرآن لابأنون مثلہ ولرکانَ بنضہم 
لبعض ظہیر؟ ٭. فننی فاثلیة عن القرآن کا نی التلیة عن تنسہ فی قولہ : ہ ایں کنلر 





شی؛ٗ ٤‏ وبالغ فی الننی وی التحدی غرم الإڑنس والجن علی هذا المجز. مم کدھذا 
الیقی وھذا التحدی مرۃ آخری بربر ز ااثقاین عن 
لبعض فیہا ء واجُماع قواعم البیانیة وااعادیة علیھا ۔ 

لحم علی عذ الترجمة بالاستعالة الشرعیة : 
اقرآن بہذا العنی الەرفی من قبیل الستحیل المادی + 
لانتردد فی أن نقرر أیضا انہا من قبیل التحیل الشرعی ء أی ا حظور الذیحرمەاللہء 
دذلك من وجوہ تمائیة ؛ 





أثلیة علی قرض معاونة بعضہم 








الن وقد تقرر ان تر 





٭ الوجہ الأول ہ آن طاب !!ستمحیل العادی حرمہ الإسلام ء یا کان ہذا الطالب 
ولو ہار بی الدعاءہ وأٗباکان عذا الستحیل ترجمة آو غیر ترجمةء لأّنہ ضرب من اامیث+ 
وتضییع لقوقت وا جھودفی غیر طائل . ول تعانی بقول :ہ ولا تاقوا بأیدیسم پل 
النہلکة ہ . والنی صلی اللہ عليه وسل یتوا :و لاضرر ولا ضرار ہ رواہ الماکم ق 
التدرک وقال: صحیح علی شرط مسلء یضاف پل ذاث أن طلب الستحیل المادی لق 
آو جہل بسان الہ الکو نیة ء دتحکتہ فی ربط الأّسباب عببالہا المادیقہ آعامینا تللقہ > 








- 
ولقد بعذر بمض الج اذا ظنوا أن بعض ا حالات أمور ممشکنة فطلبوعاءولنکن 
الڈی بحاول ترجمة القرآن بہذا المنی لایمذر محال ۔ لن القرآن نفصه أعذر حین آنذر 
ا لاکن آن اف الجن دالإنی بل ٤‏ وإن اچنوا لہ وکان بنڈ پمضہم لبعض ظہیرا 
وبذفث ھ قطمت جھیزۃ قو لکل خطیب ٭ ٠‏ 


ورحة بمیاد٭ھ ]ن الہ بالناس ار+وف و 





س می 


٭ الوجہ انثانی > أن محاوظ ہذہ افترجمة فیہا ادماءعمل لإمکان وجود مثل أو 
آمثال فقرآن ء وذلث تکذیب شنیع لصری الأَیة السابقة. ولقولہ سبحانہ :٭ وقال 
غیر عذا و لہ ٠‏ قل مایکون لی أن بدلہ من 

تلقاہ نقسی ء ان تیم إلا مابوحی لی ۔ إی آخاف" إناعمیت ری عذاب بو نظ 
قل مو شاء الما تاوت* علیکم ولا آدرام با قد ابفتۂ فیسکم عر من قبلد ء آفلا 


آعقلون“ ء ۔ 


ألذین لا یرجون لقاءنا ات 








ان امنامل فی حاتین الا بتین بد قیہما وجوعَا دللق علی التحرم ء حیث عنون الله 
عن طلاب التبدیل بِأنہم لاپرجون لقامہ ٤‏ وأمر الرسول أنیتغی قیأعاما]مکانہ تبد بھھ 
اء نقے ء کا آ 





ن مرہ ُن بمان آن اتباعہ مقصور علی عابوحی إليه نسخا آو إحکاماء 





وممنیعذا أنالتبدیل عو عوّی مالاعواء الباطلء والرسول لایقیع أھواءم ولا موی 


نفے ولا ہوی آحد۔ وا تلق عءن !موی ٭ إِن و إلا وجی بوجی 8 وق ختام 





الآية انڈوٹی إشارۃ إلی أن‌عذہ ا لحاول التی بحاواونہا عصیازلل ء وأنہ یخافمہاعذاب 
یوم عظلیم ۔ وف الیة انثانیة إعلام بأن القرآن من محض فضل الله ءوأنالرسولءا کان 
یستطیع تلاوتہ علیہم ء ولاکان ال یلمہم به علی لسان رسولہ ء لولا مشیثة 
بہ. مم حاکمہم پل اقواقع ہو أن الرسول نت یینہم وعاش مرا عاوبلا فبہم ء حتی 
عرفوا حدیتہ وأسلویہ وأنەمھما حلق فیسماءالیلاغة ؛ ف 
بُمد ما بین مکانة اطالق وأفضل اطلق ۔ وأنہ ماکان بقیغی أن یفتری الکذب علی 








د[عازہ 


دیین حدیت الفرآن وأساوبہ 





اللہ دیدعی آنہ اوعی لی وم یوح إلیہ ء علی حین آنہ معروف ینہم بأئہ الصادق 
الأمین:ء ھ فا کان میذر الکمدب علىی التاس مم بکذب علی الے > مم أعلن الفرآن 
آخیرا آن ہذا الطلب إہمال مہم مقتضی المقل وااتقار > واغطاط لی درکة ا یوان 
والجرہ إذ قال مہ آفلا تنقاون > ۔ 


ےی 


وإذاکان عذاعبلغ نعی القرآن علی طلاب بدل ققرآن أو مثیل لہ من الرسول 
الأعظم صلی الل علیہ وس ء وحو أقصح الناس لساتا وییاتا۔ وأعلہم ماف القرآن 
ومقاصدہ ہ وأعرفہم ہآسرار الإسلام وروح تشریمہ ٤ف‏ بالاک بطلاب ہذہ الترجب3 
والاعین إلیہامن مم آقل شآنا من‌الرسولصل اہ عایەوسل مہما قیل قق عشہم وففلہم 
وجلاة قدرم ؟ ۔ 

( الوجه الڈالث ) آن ماوق ہذہ الترجة نتجع النای علی انصرافہم عن کتاب 


بیدل آو ابدال بزعمونہا ترحات 4 . وإذا امتد ااز 





بہذہ القرجات 





و 
فسیذعب مہا اسم الترجمة دییقی اسم القرآن وحدہ ءا علیہاء وہقوارن : ھذا قرآن 
بالاسجلبزیة ء وذاك قرآن ہانفر نسیةء وھکذاء مم بحذفون ھذا للتعلق بمد ء و زاون 
بإطلاق لفظ ال رآن علی الترجمة ۔ ومن کانفی شك فابہأل متمارف الأم قہاہین أیظ یم 
من آرجمات . وما لنا نذہب سیدا؟ فلنسائل نفستا نحن : ما بالنا نقول بمل* فنا :ہذھ 





روابة ماجدواین لرجسّہا المربیة والأصل فرسی ء وھذا إمجبل برنابا أو 
ل3رجمہا المربیة والاأصل غیر عبری ‏ إلی غیر ذاث من إطلاقاتنا اللکثیرۃ علی ترجبات 
شق فی الدین دالعل والاأدب والقوانین وائوثائی ونحوھا ۔ 

وھاك شامدا امن ذل کلہ: جاء قی ملح ثلة الأزھرآن أھا ی جاوہ الہامین + 





یفر+ون الترجمةالأفرسجیة و بقرلونہا اولادہم ویعتقدون أن مابقرہ ون‌هو القرآن‌المحیح 
ام فقل لی ۔ بربك۔ ما الڈی ین مکل قطرمن الأفطار الإاسلامیة وغیر الإسلامیة)ذن‌أن 
"ہکون لہ قرآنمن ہذا ااطراز ء لو ذھبناإلی ااقول مجواز عذہ الخرجمة ؟ وھل تكك بد 
ذلك فی حرہة کل عایژدی إلی صرف!لتاس عن کتاب الل و لی 





عنه وعلاظم 
قی سیاء! 

( الوجہ الرابع )آنتا لوجوزناعذہ الترجبة ء ووصل الأم لی حد أن ہ 
عن القرآن یتر جماذہء لتعرض الأصل المری لاضیاع کا ضاع الأصل الہبری التوراۃ 





سام سے 


والإمجیل ۔.وضیاع الأمل المری شکلة کیری تفری النقوس علی ااتلاعب بدین اللہ 
تبدیلاوٴغیبراء مادام شاعدالحق قدماع ء ونور اؿقد انطفء والھین‌علی هذال جات 
قد زال ( لاقدراٹ ). ولاریب أ نکلیمایعرض الد ہن قاتغیبر والتبدیل؛ وکلمایعرش 
انت رآنی للہمال رالضیاع ء حرام بإجماع لین ۔ 

( الوجه الڈامس ) آنتا ذا فتعنا باب ھذہ الترجمات الضَال ء تزاحم الناس علیہا 
بنا کب : وعم تکل أآمة وکل طائفة علی ُں تقرجم القرآن فی زھمپا بافنہا الرسمیة 
والمامیة ء وحم عن ذلك تر حمات کثیرات لاعدادلما ء وھی بلاشك تخطلفة فیا بینہاء 





عن ذلث الاختلافب فی التر جماتخلاف حعمی بین‌للہادینء أشبہ باختلاف الہہود 
واانصاری فی التورۃ واللإئجیز ۔ دھذا انقلاف بصدع بناہ للہلمین ویفرق شلہمء دیرپی* 
لأمدالہمفرصالئیل منہم؛ و بوتظ مم فتنةعیا: کتطمائیل ظز ظمٗفیتوزھڑلاءلذرالك: 
رخ نکمء وبرد آولنک لی مؤلاء تارۃیسب اللمان *وآخری حدالام: 
ویخرون ضحایا ہذہ الترجمات: ہمدان کانوا بالأ۔ءس|خوانابوحدبینہم القرآنءو رؤلف 
الق أوجں 
خیفة منہا أمیر الؤ۔خین عثّان بن عفان ۔ وأمر بسییہا ان تحرق جیم الصاحف الفردیةہ 
وان بحتمع السلدون علی تلث للصاحف الائیة الإحماعیة ۔ 











خیر من 





:پنہم الإسلام ۔ وحذہ الفتنق لا آذن ہہا ال اشبہ بل ہی أشدمن اافد 





( الو حہ السادس) أن قیام عذہ انقرجات الائمة 
دجود اا۔لدین الاجٰیاعی ؛ کامة 


بذہب عقوم کمبر من مقومات 
الجتاب قویة الہ:ٴ٭ ٤‏ ذلاك ألہم سیقنمون غداٌ 
نون لاعالة عن انة اللأصل وعلو مہا 
وادایہا دات تع والتاریخ بشہدء اُنہا رباط سن أقوی الروابط فیا بنا وکان لمذا 
الرباط آارھ الثمال ااعظیم فی تدع وحدۃ الأمة ویناٹہاء حین کان 
نیہ مویدزمون من اھ علوم امتہ المر بیة وآدامپاء تذرعاإل حسن أداثہ وفرمہ:حتی 
خدموا ہذھ العلوموتبنوا فیہا ء داع فی سمالہا رجال من الأءچام بزوا کغبرا من أعلام 





ہوذہ الرحات کا قلنا. ومتی قنەوا پا ذ 








یتردون القراركت 


س۸۸ 


المرب فی خدسلہا ؤخدمة کتاب اللہ وعلومہ ہہا ۔ وبہذا قامت اللنة المربیة لساى ماما 
طنہسلمین ؛ ورابطا مشترکا ینہم . علی اخعلاف آجناسہم وافالہم الإقلیمیة؛ بل ذاب 
کشبر من اللغات الإقلیمیة ف ہذہ اللفة ا جمدیدۃ لفة القرآن الُکرم ٠‏ 

وإن کنت فی رہب فساثل التارِخ عن وحدة السادین دعزنلہم یوم کانت الفة 
المربیة صاحبة الدولة والسلطان فی الأفطار الإسلامیة شرقیة وغربیةءعربیة وی 
یوم کانت لة التخاطب یننہم؛ ولنۃ الراسلات؛ولفۂ الأذان والإفامة والصاوات؛ ولفة 
انلطابة فی الم والأمیاد والمیرش والخفلاتءولذة الکانبات الرمیة بین خلفاہ السمین 








أمراثہم وقوادم وجنودم؛ ولفة مدارسہم وساجدم وکتجھم ودوافینم : 

ونن فی ہذا المصر الذی زاختنا فیەاللذات الأجنبیة وصارت حر باعل لذدنا ااەر با 
حی نبلبات السشداوألۓۃ ابنائنا وخاستنا وماء:ناءیت ا کد علینا امامھذاالغزو الاغوی 
انح ء ان محند قوانا حایۂ انتنا والدفاع عن وسائل بقالہا وافشارھا,وفی مندمةعذھ 
الوسائل إبقاہ اف رآن علی عر بیتہہ والضرب علی آیدی العاملین علی تَرجمتہ. وما ینیغی لنا 
أن تحطب فی حبلہم ء ولا أن نسارم فی قیاس ترجمة القرآن بہذا المنی ھی مر جمةغیرہ 
فی اجاواز والإمکان . فأین ااٹری من الٹرہا؟ وآی نکلام المبد الماجز من کلام الہ 





الیز ؟. وما أشبہ هژلاء بالفٹونین من أمة موسی <ین جاوز ال بہم اابحر وأتوا 
علی قوم نون علی اصنام طم د قالوا یا موسی اجمل لنا لا کالم ُء قال نکر 
عوم تبھلونَّ ھ ان مژلاء متبرمام فی وباطلٌ ما کانوا یساون 1١‏ 

جاء فی تاب الرسال لاشافعی ما خلاصتہ: ہ ]نہ بجب عل غیر المرب أن پکونوا 
تامین قسان المرب ؛ وہو لان رسول اللصلی ال عليہ وسلم جیما .کا بجب أن 
کو نوا تامین لہ دبناے وأن ال تعالى قغی أن بنذروا ہلسان المرب خاصة. . نم قال: 
دض لکلسل انس من‌اسان المرب ما بلنہ جھدہہ حق بشہد أن لا ل4 إلا الوأن 
عودا عبدہ ورسو4 ڈیتاو بە کعاب الله ٤‏ وبنطق بالڈ کر فیا افقزض عليہ من الشکبیر 


سے چم سے 


واثر بہ من النسبیح والقشہد وغیر ذلث . دکلما ازداد من الم باللسان الدی جماہ ال 
لسان من خّم بە نہوتہ وأنزل بہ آخ رکتبە کان خیرا4 ٠٤‏ 

وجاہ فی کاب الرسال ایض ان للسور بن غحرمة رأی رجلا ای افسان راد 
۱ :تقد لاصلاۃ . فمدمہ للسور بن عخرمة وقدم غیرہ ولا سألہ مر رضی اللہ عنہ فی ذلاك 
قال 4 : إن الرجل کان أعجبی اللسان کان تی اچ ء نخثیت آن یسیع بعض الا 
فراءتہ فیأخذ بجتہ . فقال لہ عر : آصبت, وقال الشافی ‏ ھ اقد ایب ذلك ١٠٠ھ‏ 
غال فیالکثاف ‏ الأعجبی من لا لبفہم کلامہ للکنتہ آو اقرابة افتہ ء از ان‌یکون 
لسانہ لکن أو کون لنتہغ 


( الوجہ السابع) أن الأأمة اجممت علعدم جواز روایة القرآن بالنی. وأنت خہیر 


7ت 





3 'رجمة الترآن بہذا الہنی المرقی ؛ نسادی روابتہ بالمنی فکاتاما صیفة مستفلة وائیة 
یجدیع مان الأصل ومقاصدہ ؛ لافرق ہما إلا فی الفشرۃ اللفظیة. فاروایۃبالمی لنہہا 
لفة الأمل . وھذہ الترجمة لہا غیر افة الأصل:وعلی ھذا بقال إذاکائت روایة القرآنی 
نالسنی نی کلام عربی منوعة |جماءاء نفہذہ القرجمة ممنومة کذلٹ ؛ قیاسا علی نذا 
ا جمم عليە ء ہل ھی أحری ہالئم ؛ للاختلاف بین لفنما ولفة الأصل ۔ 

( الوجہ الٹامن ) أن الناس جیما مسلمین وغیر مسدین؛ تواضوا عل ان الأملام 
لا بمسکن ترجنہا سواہ آکانت موضوعة لأشخاص من بنی الإنسان ء ام لأفراد من 
اغیوان:ام لبلاد وآأفالی؛ آم للکعب ومؤافات . حّی إذا وقععل من هذعالأعلامآئناء 
ترجمڈماء آلفیتہ ہو ہو ابا لا بتفیرہ عزیر لا بنال+ متا عصائدہ الطید لا توزڑم 
الترجمة شینءولا ثتال منە منالا۔ وما ذالإلا لأن واضی هذہ الأملام قمدوا ألفاظہ 
اواختاروھا دون سواھا لدلالة علی۔.باہاء فکڈڑے الثرآن اکر علم ربا 











قصد ال سبحانہ ألفاظہ دون غیرھا۔ وأسالیبہ دون سواماءلتدل علی حدایاتہ ولیژہدبہة 


اس جو 
رسولہ ء ولیتمبد بتلاوّماعبادہ ۰ وکانسبحانه کیا ھذا العخص یس والاختیارہلکان 
الفضل والامتیاز فی عذہ الأسالیب والأْلفاظ ا حتارۃ ۔ 


ومن تقہ فی أسالیب النة المربیةء وعرف أن طلنة الألفاظ لی الأسام وحن 





جرسہا قی النضوس مد خلا فیفصاحة الکلام وبلاغدہہ أبن‌أن‌ااترآنفذ الأفذاذ تی بایدء 
دع الأعلام فی بیانہ لأن مافیه من الأسالیب البلاغیة واموسیتی الفظیة ء آمر فاق کل 
فوق ؛ وخرج ع ن کل طوق ھ ولو أن قرأنا یرت بر الال أو قعلمت“ بر الأارض آو 


کلم بہ للوی۔۔ 


آو اتل < سبحائكً ھذا ‏ 





لہ الأمر' جیما ٤ء‏ نأی ‏ حلوق بعد عذا أن حا کیہ بترجمة مساوبة 





دفع الشبہات الواردۃ علی منع مذہ الٹثرچة 
ااشبہة الأولی ودضپا : 








یقولون : إن تبلی دا بةانۃرآن إل الأم الأجبیتواجب؟لا و معروف من‌أن ادءوۃ 
إلل الإسلام عامة لاتختصس مجیل ولا بقبیل ۔ وعذا التبلیغ اثواجب بتوقف علی ترجمة 
القرآن نغیر المرب بلفانہم ؛ لأہم لا بحذقونلغةالمر ب پنیاالتر آن‌عرن.وما لاںالواجب 
إلا بہ دہو واجب . ونجیب علی عذہ الشہمٰة ( ولا ) بأن ہذاالصلیغلابتوقف لی رجة 
القرآن حم اترجمة المرفیة ؛ المنوعة ہل یکن آن محصل بترجمتہ علی للعنی اللخوی 
السالف وھو تفسیرہ بنیر انتہ علی ما شرحناء اف . ویُکن أن یکون بتبلیفہم عدابة 








القرآن وتعالحيه ء ومحاسن الإسلام ومزاباہ ٠‏ ودفع الشبہات الی تعقرضہم فی ذلث .]ما 





پتعادثات شنہیة ء وإما >ؤلفات علی شکل رسائل تنشر ء آو محلات نذاع ء أ وکتب۔ 
تیم ٤‏ تار الداعی من ذلك ماہو اسب ال الاعوین؛ وما ہو آپبر م4 واتجح 


دعوقہ فیمم ۔ 


چم سے 


(ننیا) ان ا تما لم پکلفناالععیل ٭ لایکلف" ال“ ض۳ لا وسمہا ء . وقد 
شہمنا انقول فی بیان استعالة رجة القرآن ہذلث الم المرق استحَالة عادبة. فواضح 
آلا یکافنا اللہ إباعا ۔ 

( ان ) أن‌القول ہوجوب ہذہ الترجمة ہستلزم ا حال ٤‏ وہو ااتناقض فی أحکامال 
تمالی . ذلك أن ال حرمہا کا تقر من قبل ء کیف یخقم القول بأنەاوجبہا:معمأن 
:الام داحد ہو اللء وعحل! فک واخدوہو ار جمةہ وا حکو معلیہواحدومالکانون 
غی کل زمان ومکان < 

( راب ) ان الرسول گج وہو أعرف الناس بأحکام اللہ وأنشط انطلق فی اقدعوۃ 
لی اللہ لم بن الزجمة وسیلة إلی تبلیغ الأجانب مم آنە قد دھا المرب والمجم ٤‏ 
وکات بکسری وقیصر ؛ وراسل الفوقس واانجاشی . دکانت جمیع کتبہ لم عربیة 
؛العبارۃ ؛ لیس فیہا آبة واحدۃ مترجمة ء فضلا عن ترجمة القرآ ن لہ وکا ن کل مافی ہذھ 
بثةإلی نبذ الشرک واعتتاق العوحید ذالاعتراف برسالن کلک 
نووجوب طاععنہ وانباع دکان پگ یدفم کتبدہذہ إلی سفرامختارم من أصحابہ فیؤدونہا 
علی دجھتا ء وہؤلاء الاو وا ککامقدیذءو نتر اجمیفسرونہاھم+وقد یألون‌السفراء 
من یتصل سم عحن تعالیم الإسلام ؛ وشیائل نی الإسلامء وصٹات الذین اتبموہ؛ومدی 
سجاح ہذہ الرسالھ مما عساہ أن یلتقی ضوع علی حقیقة الدامی ودعوتہ ۔ 

انظر حدیث هرقل فی آوائل صحیح البخاری ۔ 

( خامس) ان الصحابة رضوان الل علیہم >وممصابیحا دی و أفضل طیتة سلف 





الکتب دعوۃ 





عذہ الأمة الصاخ ء وأحرص افناس علی مرضاة اللہ ورسولہ ء دأعرفہم بأسرارالإسلام 
روح تشریمہ ء! یفکروا یوما ما قق غذہ الترجة فغضلا عن ن بحاولوعا آو بأنوھا۔ 
ہل کان شآنہم شآن للرسول الأعظم کچ یدعون بالوسائل لی دھا بب علی نشاط رام 


ہے فقیں۔-ے 
عجیب ف النشر وافدعوٰة والفتح. فا وکانت ہذہ الترجمة اامرفیڈ من مواجب الڑسلام 


کان سرع اطلق إلیہا رسول الل وأصحابہ۔ وفو فماوہ لنقل وتواتر ء لن مل تما 
نتوافر الأواعی علی نئلہ وتوالرہ ۔ 





بقولون: إن کتبه صلى العليه وسل لی العظلاءمن غیر المرب بدہ وع |ی الإسلام؛ 
' قسغلزم إقرارہ علیترجہًوا؛ لأنہا مشتملة علی قرآن وم انام ولڈن الرہ 


آیات الصحیحة 





ذکرت فی عبراحة أن عرقل وعو من ھلاء الدعوین ء دعا ترجمانہ فرجِ لە الکتاب 
النبوی وفیہ قرآی ۔, 

بوالمواب أن ہذھ اللکتب النبویة لا نسغازم إفرار الرسول ڑك ھی نلك الترجمة 
المرفیة المئوعة . بل ھی إُذا استازمت فانھا نستازم اللإاقرار علی نوع جا 
وو ااتفسیر بغیر المر بیةء لأّن التفسیر بیان ولو من وجه وع و کاف ق تنہم مضمون 
الرسائل الرسلة . لی آن ہذہ اارسائل لنرج لم تشتمل علی القرآن کلاہ ولا علیآیات 
اما منه ۔ ب لکل مافیہا مقتبسات نادرۃ جدًا۔ ولا رہب أن القتہمات منالقرآن لیس 
سے مم القرآن ۔ 

و مم نماذج تقیینون مہا مبلغ حذہ الحقیقة: 

۱ فکتابہ صلی اللہ عليه وسل الڈی آرسلہ مع دحیة بن خلیفة الکلی إلی 
حرقل ء ھذا نصہ : ھ بس اللہ الرحن الرحے ۔ من مد عبد الل ورسولہء لی رقل 
عظلیم الردم ۔ 

سلام علی من اتیع المدی ۔ أُما بعد فی اُدعوك بدعایة الإسلام؛ اسم تس بؤنك 
لڈریسین( أیالنلاحین )وبأھل الکتاب 


ااثرجمەة 





اللہ أجر مرتین .دن توفیت فانحا علیك] 





سا وم سے 


ثعالوا کر سواہ اء پینٹا ویینکم : لا نہد إلا ال ء ولا نٹر 





080 ن القرآن لم بہلغ آیة تامةء لان الآرة مبتداء 
بقولہ ثەائی : ہ قل بأھلَ اللکتاب ء دلنکن انتکیاب ۔ حذف مہہ لفظ( قل ) وزہد 
فیہ حرف الواو ؛ والحذف والزیادة دلیلان مادبان علی الاقتباس ۔ 


٦٢۔‏ دکتابہ پڑ الڈی بەث یە مع عبدال بن حذافةإل کسری ء مسلےائصہ: 
ہ سم اللہ الرحن الرحم . من مد رسول اللہ |لی کسری عظلیم الفرس 

سلام علی من ائیمالمدی وآمنباف ورسولہ. أدعوك بدعایة الل نإنیآنا رسول اللہ 
إلل الناس کافة ؛ لأنذر من کان حیا ویحت الفول علی الکافرین. آسزتلم إننولیت 
فعلیگ |إئم ا جوس ۹ ۰ 

فأانت ری فی ھذہ الرسالة النبو یڈانہا اشتملت علی کلة ( لأنڈر من کانحباویحق* 
ااثولٴ علی الٰکافرین) ء علی ین أن نص الّیة فی الغو آن الکو ہ؛ ( اینڈررم ن کان“ 
حیًا) وہذا دلیل الاققباس: 





۳۔ وقل مثل ذلاٹ فی ساثر رسالملہ پک . فان کتا یہ اپی انقوفس ہو نس کن اب 


إلل ہرقل ؛ لا فرق بیشوما إلا فی کامة ( الڈریسیین ) ذ آبدلت ہہا کلمة ( القبط ) ٤‏ 





وإلا فی اس افرسل |إلیہ دمکانتہ کا ہو واضح ۔ 
٤۔‏ وکڈلث کتابہ إلی جیئر وعبد مادکی ہمان ؛ لیس فیہ |لا کلمۂ (لأنذر 
من کان حیً ویحق القول' علی الکافرینَ) : دوہی التی فی رسالدہ صلی اللہ علیہ وسلر 


)١(‏ راجعفی ذلك ماکمتبہ الزرقانی على الواعب( ص ٦۳٢‏ ۔ ۹٦۳ج‏ ۳ )واظیرۃ 
الحابیة( ص ۳٣٣‏ ۳۷۸ج ۲). وکتاب الم من صحیح البخاری ۔ 


سے چو 


الكہہة الثالئة ودفمپا : 





یقولون : 





یع الحذورات لی مخٹی من الترجة موجودۃ قی اللفیر بالاظ 
المری نفسه ۔ وقد أجممت الأمة علی عدم الدحاشی ے عذہ ا حذورات ء فیجب آلا 
یتحاشی عنہا فی التوجمة أصلا. إذ لا فرق بین التمبیر ۔الفظ المرق والتبیر بافنظ 
المجسی عن الر ادبالآیات ء بد آن 'بکون المبر والفسر والدجم ستکلا لشروط 
۔والؤہلات اثواجبة من بمرض تفم التقسیر والفرجمة ۔ 


وا جواب آذ إن أرادوا بالرجمة فی کلامہم تا الر جمة المرفیةء فقد بسطنا 








من وجوہ ا حذورات فبہا ما جعلہا حجرا حعجوراء دنا معظورا . و رمنا من الفروق 
ما جمل یپا وبین التفسیر ہونا ہمیدا٤‏ سواہ کات ہی ترجمة حرفیة آم نف 
ہوسواء کان ہو تفسیرا بلفة الأصل أم ہیر لفة الأصل ۔ 








و إن آرادوا بارجہة فی کلامہم تلث التر جمةاللفو بةعلی معتی التفسیر بافة جب 
خکلامہم فی محمل اتلم والقبول . ولکن لابجوزأن تخاطب الەرف اعالمی امام بہذ! 


الڑطلاق الاغوی انقاص بنا لأئہ لا بعرفھ ٠‏ 








الراہمة ودفہ 








بقولون تن : لن ان الترجمة الم مرفیة افغرآن إذ1 تعذرت باانسبة إلی معانیه العابمة ؛ فإنہا 


تقل ٭ 
الأصلیة وحدھا۔ لا سیا مہا ھی ااشتملۃ علی الھدایة للتصودۃ منہ دون معانیہ العابمة ء 





تمکن ہالنسبة إلی مەائیہ الأصلیة . وعلی ہذا فٗرجم القرآن جەنی 





ونجیب علیحذہ الشبہة( أولا) بن نقل معای القرآن الأصلیة لایس یر جمة للقرآت 
عرفاء لن مداول آا 
کلرا لا غرق پین ماکان منہا ولیا وما کان ثانوباء ونقل مقاصدہ کہا کذث:ومحال 








القرآن مژلف من المانی الاُصلیة واتابمة,فترجمته نقل+عانیہ 


جک پور 


نقل جمیع عذا کا سبق . وعلی ہذا لا بجوز أن بعتبر جرد نقل المانی الأصلیة دون 
التابمة ودون یقیة مقاصدہ ترجةھ ۔ اقمم إِلا إذا جاز أن تسی ید الڑنسان انماتام 
ورجل الحیوان حیواتا۔ 

٤‏ ہن ]لاق التر جمة علیذا الم للرادءل و کان مقصو رای قاثلیەوإیۃص لبالدرف 
المام ء ہمان انقطب وسہل الأمر ء وأمکن أن یلتمس وجە التحوز ولو سیدا۔ ولنکن 
شرف اثڈی مخاطبہ لا یقہم من کلمة ترجمقإلا آنہا صورة مطابقة للاصلءوافیتے۔ی 
لیة . فإٰذا حن بقانا المانی الأصلیة 
اقرآن وحدعاءم قلنا لڈہل ہذا الرفالہالی المام : ہذہ ھی ترحمة القرآنہ نکون 
قد ضلانا ٘ھل عذا العرف من تاحیء ضم کون قد منستا القرآی حقہ من الاجلال 
دالاکبار من ناحیة أخریء فزمنا آن لہ متا یعاصیہ؛ وشییآا بح کیہ علیمین أنالذی 


معاتیه ومقاصدہ ء لا فرق پینہما إِلا فی اتد 











لزہ منہ ء وبین عذم الصورۃ وجلال الأصل مراحل 
تی ء کالدی یصور الزہ الأسقل من ]نما عظلم ء تم بقول ققناس : ھذء صہ 
سو اقم 


جثنا بہ ما ہو لا صورۃ ہے 








(تایا) ان اث الماتی التابمة التاىریةء قیاضة بہدایات زاخرۃء ومعارف واسة 
لات آنمعای اق رآن الولیة بوحدھاعی مصدر ہدابانہ. وارجع لی ماذکرتاہ ساہقا 
فی هذا الصدہ ء فإن فیە اللکقابۃ ۔ 


اپ اق و 











یقولون ان الذین ترجموا انقرآن |إلی اقفات الا جببیة ٭غیروا معانیدء وشوهو4ہ 
جماله ء وأخطاوا أخطاء ققحشةء فإذذا محن ترجمنا القرآن بعتایة ء امکن أن تح کم 
تک الأخطاء . وآن ند پإلی القرآن اکر اعتبار 
الٹرجمات الضالءوأن زیل المقبات اتی دضمتفی طریقہم لی عدایة اللإسلام؛ وبذاكہ 


نکون قد دینا رسالتنا فی القشر والدعوۃ إپی هذا الین ا نیف ۔ 





وو وا 


وا جال 





ونجیب علی هذا بأن الذین زموا أنہم ترجو! القرآن ترجمة عربیة ‏ 
وغضوا مزمقامہبامقرانکم. فان ام ترجنم ترجنہم دحاو عاوثیم شتقون لام23 
فی قریب ا وقموافیہ ء وستتسون بدورکم عظمة عذا القرآن وجلالہ ؛ مہبا بالنتم ق 
امیط3ء دأممتمق افاققتء ونیم فی اللمء دتقوقم ق اللمم ؛لان القرآن أعزوأمنعمن 
آن تناله ریشة أی مصورکان ہ من نس أو جان کا بیتا ذلك أونی بیان ۔ 

آما إذا حاوتم مرجمة القرآن علی ممنی تفسیرہ بلفة أجنبیة ء غذلك موقف آخرہ 
نزیدک فیەء ونوافکم عليہء وندعو القادرین معکم إليه ۔ 


الشبہٰة السادسة ودغمہا : 


یقولون: جاہ فی صریجح الستقمابژید القول بجوازترجمة الفرآن؛ فند قال الشر بنلالی 
فی کتابہ 9 النفعة القدسیة > عائصہ : 

ھ روی أن ہل فارس کتبوا إلی سلمان الفارمی‌أن کتب مُ الفانحة بالفارسیقة 
شکتب لم :ہ بسرالل الرحن الرحے ۔ بنام بزدان بحشابند > فکانوا یقر+ون ذاک فہ 
الصلاۃ حتی لانت ألستنہم. وبعد ما کعب عرضہ علی البی پگ . کذا فی اابسوط؛فالدہ 
فی الہایة والدرایة ٠٤‏ 

ونجیب على عذا من وجوہ: ( آوا) أن عذا خبر جپول الأصل ء لابعرف له 
سندء فلا یجوز الەمل بە ء( مانیا ) أن ھذا اظبر فوکان لنقل ونواتر ء لأنہ ما نتوافر 
اندواعی علی نل وتواترہ . ( الشہا) نہ یحمل دلیل وھنہ فيە . ذاث أنہم سآوہ أن 
نیککتب ل ہم ترجمة الناحة تم یکتہا لم . کلم ترجمة البسملة: ولوکانت الر جمقہ 
تمکتة وجاثزۃ ء لأج|بہم إلی ماطلبوا وجوبا ء و إلا کان کاتھا وکانم اطم مامورل. 
( راہمہا) أن التٛامل فی ایر بدرک آن الیل نفسہا لم تترجم لم کاملة ء لن ھبذھ 


سو کا 


الّلفاظ ااتی ساقنہا الروایة علی اُنہا ترجمة فی۔۔فدہ لم بڑت فہپابلنظعقابل تفظارجنہ۔ 
ەکان ذلك امجز النة النارسیة عن وجود نظیر فیا لمذا الاسم الکریم . وھذا دلیل 
مادی علی أن امراد ؛الترجة ہنا انترجمة اللفویة لا المرفیةء علی فسرض تبوت الروایة۔ 
خاسہا)آئەقد وقماختلاف‌ق لنظھذا طبر یاازیادۃ والتقص‌وذاك موجب‌لاضطرایہ 
وردہ . واقلیل علی ہذا الاضطراب أن النووی فی ا جموع نظله بلفظ آتر ھذا ئصه : 
٭ إن قوما منأہل فارس طلبوا منسلمان أن یکصغم شیتَا من القرآن > فکتب لم 
.الناحة بالفارسیة > ٠‏ 
وبین عذہ الروایة و:ڑے خائنة ظاعرةء إٍذ أن عذہ ذ کرت الفا حة وتلك ذ کرت 
یسل بل بعض الیسلۃ ۔ ئم ہا م رض لحکایة المرض علی النی صل ال علیہ وسء 
ما تلك غغرضت لہ ۔ 
(سادسہا)أن حذہ افروایقعلی فرض ہا معارضة لافاطم من الد السا مة انذائمة 
على استععالہ الترجمة وحرسّہا ۔ ومعارض القاظع ساقط ۔ 
حی قرامۃ الترجمة والصلاۃ بہا 
تاد کلمةالفقہاء تتدق 





: مۃ ترجةالقرآن بی لذة کا ت‌فارسیةآوغیرعاء 
وَسواء انت قراءۃ عذ الترجمة فی صلاۃ أم قق غیر صلاۃ ۔ اولا خلا واضطراب فی 
بمض نتول ا حتفیة ۔ 

٭إليك نبا من أقوال الفقہاء علی اختلاف مذاہبیم ء تفور بہا فی ذلاث . 


مذھب الثافبیة : 








۱۔ قال فی ا جموع (ص ۳۷۹ج ۳)ء مذھبنا _ ای الشا 
مراءءٌالقرآن بغیر لسان المرب ء سواء اُمکنتہ المر بیة أم مجز عنباء وسواہ کان ق 


لا جےرز 


8ے 
الشلاۃ أم نی غبرمه. فان آنی بترعفة ق صلاۃ بدلا عنہال نسع صلانہ ء مواء ان 
انفرا آم لا ۔ وبہ ال جماحیر الداء ء منہم ماك واحد وآ: داود ۔ 
_٢‏ وقال لزرکشی فی البحر ا حیط : ھ لائجؤز ترجة 
ہل نجب قراءتہ ھی المیۃ الی بتہلتی بہا الإتجاز ۔ لتقصیر الترجۃ عنہ ء ولتقمیڑ غرم 
می ئن البیان الذی خص بە دون سائثر الأًلمن ٠‏ 


۴۔ و جاہ فی حاشیة ترشیح للسعفیدین ( ص ٥٥‏ ج :)١‏ من جپل الفنةلانجوز 


آن بالفارسیةولاہنیرھاء 








4٭ انانم عنہا ء لقولہ تمالی :٭ نا !زان قرآت عر يیٗاءوالمسی ابس کذاک. وللتدبدد 


بألفاظ القرآن ٠‏ 

وجاہ فی الانقان اسیولی : ھتجوز قراءة الٹرآن بالنی لأن جبریل أداہ 
باففظ ہ ول پیج لہ ]اؤہ بالمنی ٤‏ ۔ 

مذھب الائکیة : 





ا ناف الوسوق علی شرح افدردبر لمالکیة( ص ۲۴۲ ١٣ج٥).‏ 
ولا تجوز قراءۃ القرآن بغیر المربیة . بل لایجوز الفکبیر فی الملاۃ بفبرھا ولا مرادفہ 
من المر بة . فژن جز عمن النطق بالفاتحمة یالمربیة وجب عليہ آن اسم جن سنا ۔ فمن 
امک الا ام وم انم بت صلانہ. ان لم بجد نا سقلت عنہ الفائحة ء و کر ال 
مہالی وسبحہ ہالمربوۃ وقالوا : عل یکل مکلف أن بتہم الفاحۃ پالہ 
ى ذلث و ہد نف فی نپا ومازاد علیہا ء إلا أن بحول للوت دونذئث دہو بال 


الأاجہاد فیمذر 4 ٠‏ 





ة وأن پیڈل وحمه 





: ٢۔‏ وجاءق للدونة(ص ٦٦ج١):٭‏ سافتا ان القاسمم من انتتح الملاۃ 

باأحصیة وہولابمرف المر بیة : ماقول ماك فیە ؟ فقال : ستل مالك عن الرجل بحلف 

بالجیة فشکرہ ڈاے وقال را ٤1م‏ یصلی؟ انسکارا لک ہ أیلیتکام با 7 
( ۹۰ متاہل المرقان۔ )٢‏ 





اس یچ 


لاإلمچمیة ۔ قال : وماہدریہ الڈی قال ؛ ام وکا ظل ؟. آی لی صلف بہ آن عواڈء 
عایدریہ آنہ ہو ام لا . قال : قال ملاک : ھ کر آن یدعو اجل بالمجمیة قیالصلاۃ 
ولقد رأبت مالکا بکرہ ای أن بحلف ویخٹقھ . قال 'ان القاسم ؛ وآخبری 
عالك ان مر بن انطاب رمی ال عنہ لہی عن رطانة الأمام ٭ دقال : إنہا خبػإی 
خبث وغش ٭ ۔ 

مذہب التابلة: 

١‏ قال فی ال (ص ٥٥٥‏ ج١)‏ :ٴ٭ ولا لہ التراءۃ بنبر الم بیةاولا[بدال 
لنظ عربی ؛ سواہ أحسن القراءۃ بالربیة 1. ام یحسن. نم قال : فان ل من الفراءة 
بامربةلزمہ الم فان لم یل مم القدرۃ علیہلإ قمیح صلان ء ۔ 

5 .۔ دقال ابن حزم الحخیل فی ککتابہ ال ( ص ۲۵٢‏ ج ۳) موقر ام القرآن او 
خی ما وی سن نر ق صلانہمترہۃ بر ادریة او اد مریاھرلافان 
ای انل اللہ تمالی ؛ عامدا نذك ؛ او قدم کل أو ا اخرھا عامداللك ؛ بطلت صلانء 
دہو قاسسق ؛ لأن اللہ تمالی قال :٭ قر عریبا٤ء‏ فغیر الدری لیں عرییا؛ نلیس 
قرآناء وإحلة عربیةالۃرآن تحریف ناکلام الل . دقد ذم اللہ تمالی من فاراذلك قال: 
9 بح رون الکا ءن مواضعہ > ۔ 

ومن کا ان لابحسن المربیة فلی ذکر اللہ تعالی باشتہ لقولہ ثعالی : لا کلف اوت 
لا وسمپاء . ولا حل لہ أن یقرا ام الثرآن ولا شیٹا من القرآن مترجما علی آنہ الذی 
افرض علیہ أن یقرأہ ء لأنہ غبر الڈی افترض علیہ کا کر نا+ەفیکون مفتریامل انی 











اختلفت نقول ا حتفیة ق عفالقار ٤‏ واضطرب النقل بنوع خاص عن الإمام: ونھن 
مختصر لاث الطریق یإبرا رکاۃ فیا تاخیص الموضوع ہ وتوفیق بین النقول؛اقتطفناامن _ 


سج 


مجل الأزھر( ص ۴٣‏ و ٦٦۶ ۳٣‏ ۷ من‌اظلر الثائث )تل عا م کبیر ءن عداء الأحتناف 





الأئمةعلى أئنە لانجو زقراءۃ الفرآن بغیر الربیة خارجالصلاۃ . وین فاعل ذلاث 
اعدلاے لان تر ا +نہ بنیرھا من قبیل ااتضرف ف 
بل با یوجب ال کک ۔ 
وأما القراءۃ فیااصلاۂ بغیر الەربیة فتحرم إجماءا لع التقدم؛ لکن وفرض وترا 
الصلی بنبر اامربیة ؛ أتصح صلاتہ أم تسد !۔ 
کر ا حنفیة فی ککتبہم أن الإمام با حنیفة کان بقول اولا : إذا قرأ الملی بخیر 
المربیة مع قدرتہ عایہا اکتنی بنلک القرادۃ ئم دح یمن ذلوقال :(م یکانقاددا 
على المربیة غفرطہ قراءۃ انام ااموبی ۔ وو قرأً بنیرھا فصدت سلاتہ مارھا می القراء ” 
مم قدرتہ علیہا ء واللإنیان بما ہو من جاس کلام الناس حیث لم یگن الٹروہ ترما ٠‏ 
٭ وروایة رجوع الإمام عذہ زی إلی الاقطاب ف الذہب . ومنہم نوح بن مریم ؛ دہو 





فرآن با یخرجەعن ]تجازہ؛ 





من أصحاب فی حنیفةء وسہہمءلی بنا مد دہو من اصعاب|بیوسف, ومنمم أبوبکر 
الرازی ؛ وھو شیخ علاء الحنفیةقی عصرہ بالقرن افرایم ۔ 

ولاینی أن ا جہدإذا رجع عن قولہ ء لابعد ذاے لارجوععنہ قولا لد؛لأنہ] برجم 
عفہ إلا ہمد أن ظہر لہ نہ لیس بصواب وحونثذ لا یکونفی مذھب ا لحئیة: 
الفراءۃ بغیر المربیة فی الصلاۃ القادر علہپا ء فلا یصح التَ اگ پہء ولا النظر إليہ؛ لاسیا 
آن ]ماع الأئمة ۔ ومنہمأ ہو حنیفة۔ صریچی آن القرآن اس لفظ إنحصرص الدال عل 

٠‏ المی ء لالدمنی وحدہ ۔ 

. أما الماجز عن قراءة القرآن بالم 37 آنہ لاقراۃ علیہ . ولىکن إِذا 

فرضآنە خالف وأدی القرآن‌بلفة أخری :فا نکان‌مایؤدیە قمة أو أمر؟ أونہیافسدت 






ادیسیں ‏ ا 
عملانہء لأنہ متکام بکلامولیسی ذ کرا: ول کا بە ذکرا وت 
لأن اذکر يأی لسان لا یند الصلاۃ لا لان انقراءۃ بترجنة الفرآن چالز2ء تقد مذی 
افتبول بأن القراءۃ بالقرجمة محتظورۃ شمرعا عل ی کی حال ۔ 








توجہات وتملیا 
چامقی کلام بعض‌الأئُة وأقطاب علاء الأأمقہ ماأوقع سض کبارالیاحثین فی اشقیاہ. 
لک ری ناما یحث ء وتححیما احقیقةہ لن نسوقء'ذج من ھذا الکلام نم قیمپا 
ا نمتقد توجبیپاماء آو تعلیقا علما ۔ 
- كلة نلزمام الشافی 
جاہ فی کمتاب الأم للشافمی ر حداللہہ حت عتوان: ( ]مامة الأئجی) ص۷٤‏ ج4 
عانصہ : ھ وإذا اثصو! بہء فإن أقامامعا ام القرآنء ولن‌أو نعلق ا۔دھا ؛ لامصیتاو 
سان اأعجبی ق ٹیە من القرآن غیرعاء أجزاتہ ومن خلفہ صلاہم ؛ إذاکان راد 
الفراءۃ.1!ا نلق به من عجمة ون فإن راد بە کلا۔ا غیرالقراءات فدت علانہ ١۱ھ‏ 
قالوا فی بیان مراد الشای م نکاہتہ عذہ : 2 ومرادہەآن الإمام والژح إِذاأحنا 
قراءۃ الفائحقانم لن آو نطلق أحدھا بلہحة أعج۔یة او لفة أعجمیة ی شی من الفرآن 
غیر الفاحةء لا تبطل صلاىہما ۔ وامراد من الاأعجیة اللرجة ء ومن اسان اللنة؛ کاھو 


استعمالہ قق ھذہ الواطن ۔ فہذا النص بدل علی أن اللان الامسی بعد قرا الفروض 


عندہ - وھو الفاتحة _ لاییطل الصلاۃ ۔ وھو موافق لاحنفیة فی ھذ۱ ١۱ھ‏ 


٭ ہے 


وشول توخ ہوا کلام الثافبیءوٹأییدا ما ذھبتا [إلیا: قدأسلننا الکلامقی مذحب 
اخعفیة ء فلا نحیدہ . أما الذی ذ کروہ من أن غذا عو درادالشافی۔ رحہ اللہ ۔فسإ؛ 
بید آنمحتاج لن کل لابد منہاء رھی أن‌عدم بطلان الصلاءٴقی ہذءالصورۃ ؛شروط 
بان تقصد الفراءة ء أما إذاکان اللقصو دکلا: بعطل . نم ان منثأ عدم 
البطلان لیس ہو جواز قراءة غیر الذاتحة بالأصجایة کا فہمواء إنھامناؤہ أ ھذھ 
الثراءۃ بالأتجمیة وقمت تی غیر رکن وق غیر واجب اصلاۃ ١‏ 8ا ہو مقررفی مذعب 
الشافیة منأن قراءۃ مازاد عل الناتحةلیس واجبا فی الملا حال.وهذا لابنای نا 











اھر 
بالأمحمیۃ محرم ة کامبق فی نصوص الۂائمیة بین بدیك ؛ وکا عرف من کلام الثافی 
بی ء وهھذہالألة نظاثر ء منہا الصلاۃ فی الأرض الخصوبة ء فإنہا 
عرمتادیم حرمنہا پانہا صحیحقہ وید حرمة انفراءة بلأمجمیة أن الشافبی فی کلام 
حناء قد سوی بین الفعن والفراءة بالأمجصیة ونظمپناقی سلك واحد مع ماہو معلوم 
من أُن احن فی القرآن حرام ہاجماع السامیل ۔ 
٢‏ کلة للمحقق العاطی 
قال اشالی | وہو من أعلام لالکیة۔(ی ص پ٤ ٠٥٤‏ ج )٢‏ من 
پاوانقات تحت عنوان(منع ترجة القرآن ) ما نصہ :ھ 1غۃأاعرب من حیث هی ألفاظ 
تا علی ممان نظران : أحدہا من جھة کونہا ألفاظا وعبارات داله علی مان ءطلقة+ 
وھی اللالة الأصلیۃ والڈانی من جھة کونہا ألناظاوعبارات مقیدۃ دالة علی معان خادمة+ 
وھی اندلاتالعابة. فا لھةالأول‌هی اللی شترك فیہا الألنةہ إلبہا تنتھی مقاصد لا کا۔ین 
ولاخدص بآمۃ دون‌آخری. فانہ إِذا حصلفی الوجودفمل ثزید مثلاکالنیام لم أراد 
کل صاحب لسان اللإخبار عن زید بالغیام ؛ تأنیل4ہ ما آراد مُن غی رکلفة۔ ومن عذہاإھة 
' یکن فی لسان‌المربالاخیار عن أقوال الأواین من‌لیسوا من أع ل‌الغة المر بیقہ وحکایة 
کلامہم . ویتأقی فی لان المجم حکایٰة اقوال الغرب والإخبار نہا.وھذالا |شکال 





نفسہ وقد أسافناء آ, 











سہیی- ے0 


فیہ . وأما الھٰۃ الثافیة ذھی التی ختص با لسان المرب فی تلك ا لحکابۂ وذلث الإخبارہ 





ان کل خبر یعضی نی ہذہ الا امورا خادمة لذلاك اللإخبارء محسب ا حر واغبرعته 





وا بر بہہ ونفس الإخبارق اطال لاق ؛ نوع الأسار ب من الإ بضاحوالإخفاءوالإیماز 





والإاطداب وغیر ذللك ٭ وبمد أن مثل الشاطی لھٰذا بنحوما مثلنا و ہڈا 
النوع الثانی اختلفٹ العبارات وکۂبر من أفاصیص الڈر آن ؛ لأئہ پأنی مساق القصة فی 
ہمض الدور ہلی وجە وفی بعضہا علی وجہ آخر ء وف الف علی وجہ ۶ٹ ء؛ دمکذا 
ما تقرر فیہ من اللاخبار ء لا محسب الاوع الول ؛ إلا إذاسکت عن بەض الڈناصیل 
فی ہمض ء ونس علیہ فی بعض . وذلاك اب اوجہ اقتضاہ ا حال والوقت ہو وما کان 
رك نان ے × 

لم فال : ٭ |ذائیٹ ہذا فا جُکن من‌اعتبر هذا الوجەالأخبر ( ای الالالقالعابة) 
أن یقرجم کلاما من اا۔کلام المری بکلام المجم فضلا ءن أن یترجم الترآن ویقل 
ِل لمان غیر عرفء لا مع فرض استواء الاسانین فی استمال ما تقدم تمثیلہ ونحوہ ۔_ 
فپاذا نبت ذلك فی اللسان الاقول إلیہ مع لسان ااعرب ؛ اُسکن أن پارجم أحدھا إلل 





الآخر . وإٴبات مثل ہذا ہوجہ بین عسیر ×٤‏ 

ھ وقد نئی ابن قتببة |مککان المرجمۃ فی الثرآن ؛ بانی علی عذا الوجہ الثای . فأما 
علی الوجہ الڈول فہو مسکن ؛ ومن جھتہ صح تسبر الفرآن وبیان ممناہ للمامة ومن 
لیس لہ فہم یقوی على تحصیل معناہ. وکان ذلك جا'زا باتفاق اھل الڑسلام . فصار 
عذا الانفاق حجة فی صعة الترجمة عل الەنی الأصل ١٠٠م‏ ما ُردنا لہ بتصرف 
عانیف ٠‏ 

قالوا : ہذاکلام مدالء وبحث موجہء من عالم جایل محفق ؛ وأصول نظار 
علق ء دھو بنعلق بجواز مرجة القرآن ء مع الدلیل والبرعان ۔ 


کیجت 


وحن تقول : إن کلام الشاطی صریجح فی أن المکن۔ هو نقل المانی الأصلیة الثرآن 
دون العابمة دوعلی ہذا فإطلاقہ لفظ ترجمة القرآن علی ماأأدی تلك للمانی الأأصلیةوحدھاء 
إطلاق لدری مض لانخالف فيه ء٠‏ بل ندعو إلیہ ونشجع عليه ء مع التعفظات التی 
بسُلناھا نیا سلف ۔ 

آما الترجۃ المرفیة۔ وفیہا یساق الحدیث ۔ فإن الثاطی لابریدھا قطاء ولا 
یذہب إإل القول بہا لا فی القرآن ولا فی غیر النرآن من النصو صالأدبیة .ولنا على ذلاث 
خمة سوقپا إلیك ۔ * 

( اوم) أنہ قال فی لنة الوائنی تلث الکلہة الصریحة : ھ ذا ثبت ہذا فلا پہکن 
من اعتبر ہذا الوجہ الأخبر اأُن یقر مکلاما من ادکلام المریی بکلام المجم ؛ نضلا 
عن أن یتم:جم القرآن دینقل إی لسان غیر عرفی > ۔ 

( ناتیہا) نہ نقل فی کلتہ الذکورۃ من ابن تمتیبة آئہ ننی إمکان الترجمة فی الت رآ 
علی ہذا الوجہ الثانی - تم أقرہ على عذا النغی بہذا التوجیه ۔ 

( لہا ) آنہ مال کی لذہب . والالکیة من اشد الناس تحرجا من !لترجمة ء عل 





ماعلت من نصوصہم ااسایقة ۔ 

( رایمہا )نہ تردد أنناء بحثہ فی الترجمة نرددا بدل علیٴ نہ لم بقع قاع برای مزالف 
مذعبد. ھا ہو یجرد بعث افسبء أما الم فسل؛ ‏ لیحدقولم :البحث وارد والحکم 
مس ۔واللیل علی ترددہ ماجاء فی الجزہ الثانی من کتایہ للوانقات( ص ٦٥)إذ‏ قول: 
٭ إذائبٹ أن کلام من حیث دلانتہ علی للەنی جہتین ؛ کان من الواجبأن ی 
الوجہ للذی تستفاد مد الأحکام ہل مختص بج :لاس یالأصلی أو یم الجتین. أمااستفاىتہا 
من المة الأولی قلا خلاف فیہ ۔ وأما استفادہا من ا جھة الثانیة فہوح ل”ردد, ولکل 
واحد من الطرفین ذجہة من النظر ٤‏ مم قل: < قد تبین تمارض الدلة فی للأأة ؛وظہر 








- فجرے 


آن الاقوی من اللمتین جیةالإنمین امتفاہۃۂلأحکام مہا . لکن بتی فیہا نظر آخر : 
رما إخال ن ھا دلالۃ علی معان زائدۃ علی المنی الأصلى ء ھی آداب شرعیاء وتخلقات -. 
جسنة ؛ فیکون نا اعتبار فی الشر بعة؛ فلا مُکون اللھة الثانیة خالیة من ال3۷ جلا ۔ 
ومند ذلك پشکل القول ہامئم مطلنا ٤‏ ام تختصرا ٠‏ 

ارات عذا الترد دکلہ ؟ ئم آرآبت کیف اخطاہ للتوفیق فی ُن یجزم کا جزمنا 
باستفادۃ نواعم المدابأت الإسلامیة ؛ من جھة لاعانی الشانویة افرآن اریم ؛ءلی نھو 
مافصلناء تفصیلا ‏ ومثلنا لہ لمثیلا ؟ . والکال لل وحدہ ٠‏ 

(خاسہا) نہ قل فی الجزہ التائی من کتابہ للوانقات ایض( صس ٤٥)؛٭‏ إن 
انقرآنن آنزل بلسان المرب ء فطلب فہمہ ایکون من ہذا الطریق خاصة .... مم قال ؛ 
و ن آراد نفہہہ فن جھذ لسان المرب پفپمہ . ولا سبیل إل تفپمہ من غیرھذہ الجھة6. 

وذلك برہان بدل علی ڈن ترجة الف رآن‌فی نظرہہ لاچچکن أن نی ہدایاتہ ومقاصدہ۔ 
وان طالب فہمہ لاطریق لہ لا أن ینتقل ہو إل لقرآن وافتہ ؛فیدرسہءلی ضو*مانٹرر 
من قولعد جذہ النة وأسائیہہا . ولاسبپل إلی ہذہ افدراعیة طبما إلا بعذق ہذھ 
إلخة وعلومپا ۔ 








۳ ۔ کلمة لحجة الڑإسلام الفزا ل 
جاء قی کتاب التصفی لفزالی ( ۹٦۱ج )١‏ مائصہ ؛ ٭ وبدل على جوازہ( ای 
جواز روایة الحدیث بالمنی للعام) الإجماع علی جواز شرح الشرع جم بلانہم ء 
فإذا جاز ]بدال المربیة ہمجمیة رادقا فلاأن بجوز ]بدال غربیة بدر بیة ئرادفپا وتساہیہا 
آولی ٠‏ وکذنك کان سفراء رسول الل للُه قق البلادیلڈونہم أدامرہ بائتہم۔ وعذالأ1 
عم الا تید فی اللفظ ء و إا القصود فہم الدتی و إبصالہ إل اتطلق ءوایس ذلكکاانشہد ۴ 
والسکییر وما تعبد فیە بالئنظ )۱۰ھ 


سے 


قالوا : ان ٭سذہ المیارۃ بسومپا نقاول القرآن والبنة ؛ لأنہما اسلس الشرع ء 
فقرجتہما پان جائزۃ . والکواب کالسنة فی حذا الجواز ۔ 

ونحن نقول : إن عبارۃ الفزال ھذہ تاب ہذا الاستتتاج من وجوہ : ( أوها) 
ما حکاہ من الإجماع فی ہذا الام * ومعلوم أن الإجاع لم بنمتد بدا علی جواز ترجمد 
الفرآن ؛ بل کاد بنعفد علی عدم الجوا زکا مر ہگ قریبا ۔ 


( نانیہا ) أن سفراہ الرسول پگ دہمالذین ساقہمالغزالی ھنا مساق الاستدلال+ل 
یترجھوا ال رآن ملأءاجم . وٹو ترجموہ فنقل تواترا ء لأنہ نما نتوافر الدواعی علی نقلھ 
وتوارہ إاکاوا پر جہن تعالم الاسلاموأدامر الرسوڑ یج ؛ کا ذکرالفزالی نفسہ 

( للہا ) ان الغزالی فی عبارتہ لسطورۃ ء قد صرح بأن ما تمبدنا ال فیہ بالانظ 
لاوز روابتہ بالمنی ۔ وعل‌ہذا لایجوز ان یتر جم؛الأوی. ولاریب أن اقرآنالکریم 
متعبد بلفظہ ]جماعا ء فلا بچوز أن پروی بالعنی ولا أُن یترجم آیدا۔ 

( رابمہا)أن عبارۃ الغزال فی کعابہ اوجیز ( ص ۱۲٢‏ ۲۷ )موائقة بالاص اجاء ٭ 
فی کعب الشافمیذ ء لذ یقول : ھ لا توم ترجمۃ الائحة مقامہا. ولا تزی' التوججة 





وعبارۃہ فی کثایہإلمام ااموام (ص ١١‏ - ۱۹) بذھب فیہا مذھب 
ن الحدنث على عاعی عليه 


للھاجز ےن ال 
النشددین ؛ فیقول بوجوب |بفاء اُسماء ا وصفاتہ وائتشاب 
دعدم النطی بہا وبألفاظ القرآن بب المربیة۔ 








موقف الڈزھر من ترجةالقرآن الکرم 
منذ بضع سنوات اتجہ الأزھر آجاھاقویاإ حث موضوع ترجاة لالم 
وانّھی الأمر بعد طول الندش وا حوار إ لی أن قروت مشیختہ ايل ترجمة تفسیرہ 


کت او سے 


ہوتالقت بالنعل لنة من خیرۃ علمالہ ورجالات وزارۃ المارف لوضع تقمیر عری دقیق 








۔ وقد اججمت لنة ا 





ترجمة دقیقةبوساطة جانا 





رن ؛ تەپیدا لٗر جمتہ 
بضع عرات بریاسة العلامة الباحث مفتی ٭صر الا کبرء وکان من أثر ہذہ الاجتّاعات 
آن وضعت دستورا تانزمہ فی لہا العظیم ۴ ہشت بہذا الدسفور لی کبار اامللاء 
والجماعات الإسلامیة فی الأفطار الأخری ؛ لتمتطلمہم آراەم فی ھذا الدسٹورء رغبة 
مہہا فی خرج ہذا التفسیر اامرق فی صورة ما اجع عليه ]لا بک . 

بوعا أُن ہذا الدستور قد حوی من ألوان الحیطۂ والذر ما بتفق وجلال الغاباء 
بات نعرض عليك ھا موادہ وقواعدہ ء لتضیفہا أنت إی ما بدبناہ من ااتحفظات 
السابنةہ وہا ھی :نا2 ااقرآعد کا جادت فی مل الأزھر ٦٤4۹8۸(‏ . من ا لد السایع): 

١‏ أن یکون 
ما اسندعاء فمم الذیة ٠‏ 





فسبر خالیا ما آمکن من الصطاحات والباحث الەیة ء |لا 


۴۔ لا بتعرض فیہ لا:فٹربات الماەیةء فلا یذ کرمثلا التفسیر الەلبی ار عدواابرق 
مند آیة ہا رعد وبرق ؛ ولا رأی اافلکیین قی السماء والنچرم عند آية فیھا ماء 


سر الب ما بدل علیہ اللفظ العرقی ؛ ؤیوضح موضع المبر: واھمدایة 





و موم ھا 
خر 

٭۔ إٰذا مست الاجة لی الٹوسم فی تحنیق بعض ااسائل وضعتہ اللحنة فی حاشیة 
الشیر ٠‏ 


_ الا نخضم العجنة إِلإ ما تدل علیہ الّیۃ اکر یمةء فلا نتفید بمذھب مین ءن 








اللذاہب النفہیة ولا مذھب معین من الذ اہب الکلامیة وغیرھاءولا تتسف ف تأویل 


آبات للءجزات وأمور الآخرۃ ونو ذلكث ۔ 


ِ 


ہہ ری 

٭ أن یقسر القرآن بقرامۃ حخص ء ولا بتمرض تضیر قراذات آخری إِلا عند 
احاجة إلیہا۔ 

_٦‏ آن یتب الشکلف فی ربط الیِت والہور بمضہا ببعض ٭ 

۷۔ أن ی کر مؾ أسباب النزول ما یح بمد البحث ء وآعان ھی فہم الیة۔ 

۶۔ عند التفسبر تذ کر الأبة کاملة أو ال بات إذا کان ت کلہا مرتبطة بموضوع 
عاحدا. مم تحرر معانق الکابات فی دق . نم :نسر معانی البة و ال بات مسلسلة 
فی عبارۃ واضحة قویةء ویوضع سبب اامزول واربط وما بؤخذ من الّبات فی 
الوضع الناسب ٠‏ 

۹۔الا بصار إلی الخ إلا عند تمذر الع بین ال ہاٹ : 
رضم ف آوائ لکل سورۃ ما صل إلیہ الیخنة من لہا فی السور: 
جی آم مدنیة؟ وعاذا فی الدورۃ للکیة من آبات عدنیة ء والسکس ۔ 


7. 








۱-۔ وضع التضسبر ٭قدمة فی التعریف بالقرآن وبیان مسلکہ فی کل ما یحتویہ 
من فتوتہ ؛کالدعوۃ إ ال ء وکاننشریم ؛ وائفص واجادل ء ونحو ذلاث کا ب ذکر 


فیا منہج الاجنۂ فی تفسبر ھا 


باب اٹلزول والتضیر انور فتفحمص مرویالہا ونتند ء وبدون 
الصحیح مہا باتفسیر ء مع بیان وجہ قوۃ القوی ء وضف الضیف من ذاگ ٠‏ 


اس چو سے 


_٢‏ تیحث مفردات القرآن الکرم عثا فنوؤء وخصاثمی التراکیب القرآیة 
ٹا بلاغیا ء وتدون ۔ : 
۳۔ تیحث آزاء للذسرین بالری والتضیر بالأئورہ وبختار ما تفسر الآیة بە؛ مم 
ان وجە ردالردود وقبول للقبول < 
ے ۔ وبد ذلث کلہ بصاغ التفسیر مستوفیا ما نص علی استیفالہ فی الفغرۃ الثائیة 
من القواعد الایقة. وتکون عذہ الصیاخة بأسلوب متاسب لأفہام جھرۃ التطدین ہ 





خال من الاغراب والصتعة ۔ 
فذلک الیبحٹ 

لقد انتھی بنا ہذا البحث کا ری ۔ إإلی حقائق ٴمہمةء اعتقد أنہا إٰذا روعیت۔ 
بإنصاف ؛ زالت خلاف ا خطلتین فی ھذا للوضوع ء آو جملتہ غلاف لنظیا لا بلیق :ان 





'بکون مثاراً مدال ء ولا الا ازَاع : فترجة !افرآنی حرفیة کانت و تفصیریة ء غیر 
تفسیرہ بافة عربیة آو جنبیۃ۔ وتفسیر القرآن بلغة أجابيةء بساوی ترجمة ااتغمیر المری۔ 
ارآ الکرم. وترجمة القرآ بالمتی المر المام لا بد اد 
الفرآن ومقاصدہ ء سواء أکانت ترجنة حرفیة ام تفیریة۔ وما افرق بین اطرفیة 
والتضیریة إلا شکلیءھو مراعاۃ ترتیب الأصل ونظام فی الو دون 
القرآن مثتّرك لفظی بین ممان آربعةء ہا ما انفقوا علىی جوازہء وعو حرجمتہ بمانی 
تبلیغ القاظہ ٤‏ وػرجمتہ می تفسیرہ بلناعربیة ومنہامامے 
وو ترجمتہ بجعنی لہ [إلی لنة أُجنیة ٤‏ سے وق لیم ممائیہ وطاصدہ ٤‏ ومًپا 
ما اختاف فیہ والکن الاّدلة متضافرۃ علی جوازہ ء وہہ سو تر جمہ یمەتی تفسیرہ بانھ 





من الوقاء جمیع معائیہ 








اجبیة مع اسیفاہ شروط الضیر والترجمة فی ء وءم الاحاظات الق آبدیناھا وأبدما 





جنة الضصیر الازعریة من قیل ۔> 


سے ۸۷۷۷ 


ونعجبنی لغذہ الناسبة کۃ قازرکشی فی کتاہہ البحر ا حیط أسوقہا ]اش الام 
لد قالی : 

*(م]ھ) لابیوز لو جۃ الفرآن بالفارسیة وغیرہا ؛ بلی بب قرااتہ علی عیلنہ 
لی بتعلقی ہا الإتجاز ؛ لتذصیر التر جمة عنہ ء ولتضمبر غیرہ من الأألمن عن البیان ال 
خی بد دون سائر الأُلسن . قال اللہ نمالی : ٭ بلسان عرق مبیں ۰٠‏ ٭ذا لو لیکن 
کتحدٗی بنظمہ وآماویہ ؛ وإذا نز قراءتہ بالتنسیر المرق التعدی بخارو افدری الا 
تھوز بر جںمة بلسان غیرہ . ومن ہنا قال التقال فی تعاویہ : مندی آنە لاقدراحد آن 
بای بالقرآنی بالارسیة. قیل لہ : فإڈن لایندر احد أن بفسر الفرآن ؛ قال : ایس 

_ کذوث ؛ لأن ہنا بجوز ان بأنی ببعض مراد اف ورسجز عن البض .ما إذا آراد أن 
یئرأہ بالفارسیة ء فلا پنکن أن بأتی مجمیم مرادالل ٤‏ 

٭ وفرق غیرہ بپن الّرجمۂ وااتفسیر فقال ؛ بجوز تفہر الألسن ہنضہا پیەضء لأن 
النفسپر عہارۃ ما قام فی النفس من اامنی ؛ للحاجة والضرورۃ ؛والرج تھی [|بدال الفظاة 
بلنظلة عقوم مقامہا فی مذہومالمنی للسامع امیر لن الألفاظء فان الر 











جەة ال فہم 
الام علی الاعتبار ء والتفسیر ریف ااسامع بما فہم ارم : دھذا فرق حسن ١٦۱ھ‏ 





أحن ال لنا انلانءةء وجمھنا جذیعا على اق والرشد ؛وجمانامن بستمەونالذول 





فیتبمون أح۔یہ و أوانك الينَ عَذَامم اللء واولنك م آولو الذباب ٤‏ ۔ ى< 


البحث اارابع عشر ف الشیغ 
أہمیة ھذا البعث : 
ذا اابعث میة خاصةء وذلك من وجوہ خة : ( أوما) نہ عاویل الذیل ٭ 
”تر التفاریع ؛ مقشعب الالك ٠‏ 


ع۱۷ - 


) أنە تناول مسائل دقیقة کانت مثاراً قلاف الباحثین من الأصولیین > 
الگمر الڈی بدعو إی الیقظة والتدقیق . وإل حسن الاختیار مع الإانصاف والتوفیق ۔ 
( ؛الّہا) أن أعداء الإسلام من ملاحدۃ ومبشرین وم قشرقین قد اتخذوا من 
لیخ ق الشریمة الإسلامیة أسلحة مسمومة ء طمتوا بہا فی صدر الد ینالترف ء والوا 
آن الکر : ولقد احکوا شراع شبھالہم واجنہدوا تر وی مطاءٰہم؛ 
حتی سحروا عقول بمض النتسبین إلی الم ولفین ءن اْدین . فجحدوا وقوع الخ 
دھو واقع ؛ وأمسنوا ھذا ا محود ای رکبوالہ اخشن فلراکب ء من تمعلات 
_ ساقطة وتأویلات غیر سائفة۔ 











من قدسیة 


(راسما) أن الإسام بالتاسخ ولانسوخ ء بکشف النقاب عن سیر القشریع 
الإسلای ء ویطلع الإنسان علی حکمة الرقی ترییتہ ا8خلق وسیاستہ لبشرء وابلالد 
ناس ؛ عا بدل دلانة واضحة ء علىی أُن نغس مد آلنی المی لاکن أنتکون المدر 
الثل ہذا انٹرآن ء ولا للغبم ننل هذا التشریع ھا ہو تذل من حکیم حید ۔ 
(خاسہا) ان سارقة الناسخ وللشوخ رکن 
إل صحیح الأحکام ء خصوعاآ إذا ما وجدت أدلة مصارضة لابندقم التناقض بنہا:إلا 
بمرفة سایقہا من لاحقھاء وناسخہا من منسوخہا . ولذاکان سلفنا الصالح بمنونیہذھ 
الناحیۃ؛ بحذقونہا ء ویافتون انار اللناس |لبہاء ومحملونہم علیہا ۔ حی لقد جاہ ق الأٹر 
تی او لن رؤا نلواعسی وق وی کلاس ات 
خی کثیرا ٤‏ ممرفة ناسخ القرآن ومنسوخہہ وحکہ ومة 
وحلالہ ء وحرامہ ۔ وورد ان علیاً کرمَ الله وجھہ دخل السجد فإذا رجل بخوف الناس۔ 
ثقال : ماعذا؟قالوا : رجل یذکر التاس ۔ غقالٴ:لیس برج لی ذکرالٹاسولکنہ بقول 
آنا فلان بن فلان قاعرفوی أرسل إليہ فتال ء تمرف الامخ من النسوخ ؟ قال ءلا 
م-جدنا ولا ت ذکر فیه .. وروی آنہ ۔کرم اوہہ مر علی قامئ۔ 





لیم قی فہم الإسلام وفی الاختداء 











۔ ومقدمہ ومژخرہ 





قال: فاخرج 





- 6ص سم 
ال : اتترف الفاسخ بن الِسوخ ؟ قال :لا . قال : ہلکت واہلکٹ ء پرید آند 
. عرآض ننس وعرٴض لاناس للہلاك ؛ مادام نہ لابەرف الناسخ من لانذوخ ۔ 


لمذہ الوجو ہا ة الئی بسطناماء یقتضینا الوا. نەئی بہذا البحث ‏ وآن نہر 





فی بندر علی حذر ٤‏ متوسمین فیا بنہغی اادوسع فیہ ہ مقتصدرن فیا وراء ڈلك . وحسبنا 
اللہ دکنی ء وسلام عل عبادہ الذہن اصعانی ۔ 
ماھو النیخ؟ 
5 ٭ للع ٹی اللفة؛ : 
یطلقی النسیخ فی إنة المرب علی معیین ؛ ( آحدھا) : إزالة الشی+ و]مدائہ , ومن 
قول اللہ نعالی ؛ ۵ وماأرسل منٴقبلك من رولر ولا ای إلا ذاءی اای الشیطانٴ 
ق اوت نینخ' اکا باق الشطازائم حسم 1 
الظل ؛ ونخ الشیب اشباب ہ ومدہ تداسخ الفرون والأزمان , 
( والآخر) تقل الثیء وتحویلہ مم بقالہ فی نذسه . ذفیہ وقول االجستانی من ائمق 
اللغة: و والنےخٴأن تھوا لمافی الایةمن النحل والمسل إل أخری, ومنەتناخالواریٹ 
بانتفامامن قوم إل قوم ٤‏ وتنامیخ الأأئفس بانقامامن ندن إلی غیرہ ٤‏ عند الفاثلین 
بذلك, ومنە لیخ النکتاب ما فیە من مشاببٰة النفل.و |لیہ الإ(شارۃ بقولہ ثەای: ۵ إنا کنا 
نتلیخٴ ماک تسونّ٤‏ ۔ دالراد بہ نقل الأعمال لی الصعف ؛ ومن الصعف إلی 
غیرھ۱١۱م.‏ 
ود اختلف العلاء بمد ذ1ک ق ڈییزالانی الڈی دضم لہ لاظ الخ ! فقیل إئلاظ 
الخ وضع لکل منالمنیین وضما اولیا. وعلی ہذا یکون مشترکا لفظیاء وہو ااظلامر 
من تباد رکلا المنبین پنسبة واحدۃ عند ]طلاق لذظ الشیخ. دقیل|ئہ وضم نی الأول 











ابا6. دمتا قر من خت الٹەس 





ہو 


وحدہ ؛ فہو حقیتة فیہ مجاز فی الآخر ۔ وقیل کس ذلك . وقیل وضع قدر الئرك 
نا لن عذہ الڈراء الأخیرۃ یموزھا ا8رلیل ولا مخار توجیپھا من تکاف و ٥اٗدبل.‏ 

ااغ ف الامطلاح : 

لقد مرف ایخ ق الاصطلاح پتعاریت کئیرۃ مخعفۂ ۔ لامری من الحشکا 
استمراضماء ولا لارازنة بینہا ونندھا . وما دام الغرض مہ اکلپا حسو تصوبر حخینة 
القیخ ف اسان الشرع ؛ فإننا زی" بتمریف واحد راہ اقرب وأنسب ؛ وھو(رفع 
ا مم الشرعی بدلیل شرعی) ٠‏ 

ومنی رفم الحکم الشرعی قطعنعلقہ پأقمال ااککانین لارفمہ ہو فإہ ەر واقع ؛ 
والراقع لا رم .. والحکم انشرعی ہو خطاب الہ الدملتی بأفدالی للکادین ]ما علی 
سبیل‌ااطلب و اللکف ر ااتخبیر؛ وإما علی سبیل کون‌الشیء سببا أو شرطا أوعانا 
او صحیحا أو فا۔دا . ۔ واقدلیل الشرعی ہو وحی ال مطلقا متااأو ذیر متار ؛فیڈمل 





سکاب وال۔نة.أماالقیاس دالإجماع فی نسخھما ایخ مہا کلام استةیلافەو؛ غمآنر۔ 
وقوایا: ( وفع ) جس ف التعریف خرج نت مالیس برع ٤‏ کااتخصیص فإنہھ 
لابرفع الحکم وا پتصرہ علی بعض آأف رادہ. وسیأقی سط افروق بھں ااشخ 
والعخسیص فانتظرہ ۔ 
وقولنا :( الحکم الشرعی) قید أولہ خرج بھ 
فإندیرقع حکمالعقل ببراء: الذمقو ذلك ک یجاب الھ 





ا٠‏ [ اب اامبادات فی الشرع٤‏ 
]اب اامبادات فی ااشرغع: 





فا نەرافراورآءۃذمة الإ مان مُا 


لأن مذدابراءۃ 





قبل ورود الشرع ہہا ء ومع ذلاك لابقا 4 فضخ وإن دقع 
حکم عق لاشرعی؛ ہنی نہ حکم یدل علیہ العقلحتی من قبل می ؛'شرع ۔ولایقدح 
فی کونہ ہکا عق بژیدم یعثل قولہ تدالی ٭ وع اکنا معذبین حق 


ٹینث رسولاء ۔ 





۷ 
ااشرع 
تھ 





ے۱۷۷۷ 


وقولنا :( بدلیل شرعی) قید ثان ء خرچ بہ رفع حکم شرعی بدلیل عقل ءوذلك 
کسقوط التکلیف عن الإنسان بموتہ و جنونہ أو غفلدہ ء فإن سقوط ااکایف عنہ 
بأاحد عذہ الأسباب یدل علیہ المقلء إذ للیت وا نون والماقل لا بمقاون خطاب اللہ -قی 
یعمر نکلیفہم ء والمقل یقضی بعدم تکلیف اثرہ لا جا بتعقلہ ؛ وآن اللہ تمالی ]ذ1 
ہے ماوہب اٌسقط ماوجب . ولا یقدح فی کون ہذا الدلیل عقلیا مجی؛الشرع معززا لہ 
عشل قولہ پل :ھ رفع النلم عن لاٹ ہ النانم حتی بتیفظ ء دمن الصی حتی بحتمء 
ومن ا جنون حتی یفیق ٭ ۔ 


توجیہات أریمة : 











وف اوجہ نظرك فی ہذا ااتەریف إلی ثلاط أریع : 

(اولاھا) ان العصیر برفع الم یفید آن ااضمع لا بکن ان یتعاق لا ہأمرین 
( احدہا ) آن نیکون هذا الدلیل الشرعی مقراخیا عندایل ذلا کم الشر می الرفوع۔ 
( والآخر ) ان نیکون ہین ہذین الدلیاون تتدارض حقیق؛ محیث لاکن الم ہما و ]ماما 
م, آما إذا انی الأمرالڈول وغ یك نّذلك الدلیل !اش رعی متراخیا عزدابل اکم الأدل 
فلا نسیخ ء وذلاث کمقولہ تمالی ؛ ھ وأنَُُا ایام ال ایل > فإن ااغایة اذ کور: وھی 
قولہ : < ]لی اللیل ٭ تفید اننہاء حکم الصومء وہو وجوب امہ ؟جرد دخول الیل ۔ 
ولکن لایقال مذہ الغایة الدالة علی اتہاء عذا الم لہا نخ .وذلاك لانماهما بدلیل 
الم الڈولء وہو قولہ: د مم انو!اقصیامء بل تمتبر الفایةل کور ۃبیانا آو تماما لەنی 
الکلاموتقدیرا لە بمدۃ أوشرط. فلا یکون‌رافعا وإنمایکون رافما إذا ورد الدلیلآآئانی 
مد أُن ورہ ام مطلقا و 














غیر تقیید ‏ حیث یدوم ولا الناہغ ۔وفذازاد 
بعضہم تقیید الدلیل الشرعی فی تعریف الناسخ بالتراخی.وزاد مضہ مکل ہ لوج لولاھ 
(۱ - مامل المران )٥٢‏ 


۱۷۸ - 





الم الُول ثابتا ٥‏ ۔ وقد علت من ھذا الڈی ذکرناہ آنہ لا حاجة پل ھاتین 
؛ بل ما نصریج با علم من التمبیر فی التعریف بکلمۃدرفم ہو أما إذا انت الا 
الثانی ء بن یکن بین الدلیلین تعارض حقبق ؛ فإنہ لانیخ ء لأن الخ ضرورۃ 





لابصار |یہا إلا ذا اقتضاھا اتصارض ا قب ء دفما اقعتاقض فی تشریع الحکالعلیم؛ 
الٍی لایآنیه الباطل من بین بدیہ ولا من خلفه ۔ وحیث لانمارض ھناک علی ا لحفینڈنلا 
حاجة لی الخ ء لأنہ لاتناقض ٠‏ ولا ریب أن إعمال الدلیاین وفو بنوع تأویل ء خیر 
من [عمال دلیل و إھدار آخر ۔ وہذا حکم الغزالی فی کتابہ التعنی بغاط من زع وا 
ندارضا دتوہو! نسخا بین قولہ سبعانہ :ھ واسنشہدوا شہید ین من رجالكم٤دبین‏ 
المبر الوارد بقبول شہادۃ الواحد والبین ء معتمدین علی ماظہر طف الا یمن أمہاندل علی 
آنہ لا+جۃ لمکم سوی اذ کور فیہا من شہادۃ ائنین ء مع أُڑھذا الظاھر مغ صحیح؛ 
لأن البة لا ندل إلا عی کون الثاہدین حجة وعلی جواز الحکم بقوظما ء آما امتناع 
الحسکم محیمة آخری کا فہمواء فلا ندل الّیة عليہ حتی یکون تمارض بینہا وبین ایر 
للڈستور ؛ بل ہو کالحکم بالإفرار . وذکر حچة واحدة لایع وجود حجة 
آخری۔ 





( مانتہا ) آن التصریف اذ کور یفید أن النسخ لابتوب إلاإلل الک وم وکذاك 
فی الواقم واٹس الأمر ؛ وتقیمہم الخ لی سخ تلاوۃ ونخ حم تقم سوری 
الإیضاح فغسب ؛ لأن مااسموہ نسخ تلاوۃ لم مخرج عن کوتہ ضخ حکم ء إذ أن نسخم 
تلاوۃ الآیة لامعتی لہ قی الحقیقة إلا سخ حکم من أحکامہاء وہو وفع الإثایة عل مجرد 
ترتیلپاء وصحة الصلاۃ بپاء ونحوما۔ 

( التتہا) ان ہذا اصریف یشمل الخ الواقم ق الکتاب وق السنة جیا ء 


ہے پوت 


سواء اکانت السنة قولیة أم ضلیةأم وصفیة أم تقریریةء وسواہ مہا ماکان نبویا 
وم ا کان قدسیا ء لانہے۔ا کلہا وحی بالفمل و بالتوۃ ء والرسول يك آقامہ اللہ ف 
محراب الإمامة طلقہہ وج لہ الس ۃالم۔نة لمبادہ ہ وأمرا یع 





ةءفہوإذن لانگن 
آن یصدر فیا بشرع لأمتہ ابنداء أو نسخا ء إلا عن امحےاء ال إلیە تصرعا 
آو تقیراء 

مثال نخ الکتاب بالکتاب قو4 سبحانہ : و لا ےل* ١ك‏ النداہ من بد ولاأن 
أبہا الدی* إنا أحلانا اث 





تبدگل 
آزواجٹ اللانی آت 
مك وبناتِ صارنك“ ہ وبنات خالث و ہناتد ۔خالا نک اللاتی ران مك وامرأءٌ 
مواملة إن وَبت ہا قتیٗ إِن أراد ائدی' ان بسنٹکجیا ء خالصةً لك من دونر 
الؤدینَ ٤‏ ۔ 

ومثال نسخ السنة بالسنة سخ الوض 
و بتوضا ۔ 


( رابشر!) أن الإضافةفیکلمتھ رف اکم الشرعی ٭افواردة فی تەریف السخ؛ 


من آزذاىرہ فإنہا نسخت' یقولہ سبحانھ 
ء وما ملکت' یك ما آفہ ال علیلكہ ء وبناتِ 








مست النار باکلہ کل مت الشاۃ 





من قبیلإضافة الصدر لفعوہء والفال مضمروہو اللہ نەالی. وذاث پرشدإل أنالنایغ 
فی الحقیة ہو اللہ کا بدل علیہ قولہ سبحانہ : ھ ما تفسخ مر 
ضا إل أن للفسوخفی الحقیقة ہو الحکم للرتغم . ود وطلق الداسخ علی ا لحم الراقم 
قیقال : وجوب صوم رمضان نسخ وجوب‌صوم عاشوراء. وقد بطلق الخ علی دلیلد 
کذنك ء فیقال ؛ آیناللواریث نخت آبَة الوصیة لنوالدین‌والفر بین ۔ وبقال :یر کل 
السول من الشاۃ ول یتوضأ ء ناسخ طبر وضوثہ يك مھا مست النار + وع . واخلاب 





نتم ء ورغد 


فی ذالک جد سیر ۔ 
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مالابد متہ فی النخ 

وللك تدرآك مما سبق آنہ لا بدی تحقق ال من آمور آرییة:ِ 

( أوها) ان یکون النسوخ مکا شرعیا ۔ 

( نیہا) أن یکون دلیل رفع الشکم دلیلا شرعیا ۔ 

( لہا ) آنب ون عذا اادلیل الراقم مّراخیاعن دلیل اکم الڈول غیرمتصل یہ 
کاتصال ااقید بالفید والعاقیت بااؤقت ۔ 

( راہمپا) ُن یکون بین ذینك الدلیلین تمارض حقیق ۔ 

تلث أریمة لابد مہا لتحقق الخ باتقاق جمپرۃ الباحئین. وئمة شروط اختانوافی 
خر میا ان یکون ناسیخ القرآن قرآناٍ وٹاسخ السنة سنة ۔ ومنہا کون الخ 
مشثتملا علی بدل 8حکم !لنسوخ ۔ ومہا کون التاسخ مقابلا نوخ مقابلة الأمرلام,ی 
والضیق لللوسع ۔ ۔ دم کون لاد والوخ نمین قاشینء ال غیر ذالث ما بطول 


کرد وقد ا 





القرق ہیں النےخ والبداء 
الیداء ( ہنتح آلبا) طلق قی لفة المرب علی معتیین متقاربین ۔ 
(أآحدما) الظہور بعد اطفاء ۔ ومنه قول اق سبحانہ وبدا لمے من ار 
عا لم یکونوا محتسبونَ ٥ء‏ ھ وبا لم سیثاتۂما عماواء ۔ ومن قوفم : ب_دالنا 
مر اف 
( والآخر) نثأۃ ری جدید غ یك موجودا ۔ قال فی القاموس: ھ ویدا ل فی الڈمر 
بدواءَٗ وہداءء ویداء ؛ أی نشألہ فی رڈی ١٢ھ‏ ومنہ قول‌اللہ تمانی ددتم با افم من 


- ۸ل 


جن مارآؤا الات لح حی حین . أی شا م فی یوسف رأی جدیدء ءو آن 
یسجن سجنا وقتیاء بدلیل قول : ھ لیسجننہٴ حتی حین ٤‏ ۔ ونمل عذا المنی الثانی ہو 
الأئسب والأوفق مذعب القاللین یہ قبحہم ال -. ولن عباراتہم اثاثورۃ عنہم 
جرت ہذا اٹ ری فی الاستمال دون الاستمال الُول. کیعلک الکلہۃ اتی نسبوہاکذہا 
لی چمٹر الصادتی رضی ال عنه : ٭ ما بدالل تمالی قی شی٭ کا بدالہ فی ]سماءیل ٤‏ ۔ 

ذانك معنیان متقار بان البداء ء وکلاہھا مستحیل علی الہقەا للا بازمپمامن سبقی 
ایل وحدوث الم ء والجھل والحدوث عليه محالان ؛ لأن النظر الصحیحفیھذا الما 
دلنا عل ُن خالقہ ومدبرہ ء متصف آزلا واہدا باعم الواسم الطانی الحیط بکل ماکان 
وماسیکونٴوما ہ وکائن ء کا عدانا ہذا النظر الصحیح لی آنہ تعالی لاپمکن ان 
'بکون حادئا ولا ملا للحوادث ٠‏ وإلا نکان ناقصا بعجز عن أن بیدع ھذا اللکون 
ویدبرہ ھذا العدبیر المجز ! . ذلث ]جال لدلیل العقل ۔ 

آما أدلة الانل ننصوص فیاضة ناطنة بأنہ تمالی اأحاط بکل شی+عاماء وأنہ لانخفی 
علیہ خافیة ٭ ما اي من 
خبرأہاء إن ذكَ علی لہا إلا مو ویم اف 
ار والیجرء وما تَتُ من ورقق ]لا بمہا ء ولا عَيّ فی کُذت الأرض ولا رطیر 
ولا باہں إلای کتای مبیتر 0 الف یل ماصحصل کزۂ 7 ٹی ؛ وعا تَفیض الأرحامء 
وما نزدادھ وکا شیھ عنده بمقدارِ * عالم ااغیب وانشہادۃ الکییر' التمال ھ سواہ 
منکم من آسر* القول ومن جھر بر ء ومن عو مْتَشف باقیل وسارِب باتہار ٤۔‏ 
إلی غیر ذلث من مثات الآأوات والأحادیث ۔ 

لکن عل رغم آنف ہذہ البراہین الاطمة من عقلیة ونقلیةء ضل أقوام سنہوا 
أضہم ؛ فأنحضواعیونہم عن النظر فی کتاب انکون الناطق ہ موا آذانہم عن 
























ہر 


سماع کلا ال وکلام نبیە الصادق ء وزعوا أن الخ ضرب من البداءأ ومستازمالبداء! 
دھکذا اشتبہو! أو ہپوا علی الداس الأمرہ وقالوا ٹولا ظہور مصلحۂلل ؛ ونشثوء رأی 
جدید لہ ء مافیخ أحکامہ ء وبدل تعالیہ ۔ ونواأو تناسوا أن اللہ تعا یل حین رخ 
بعض آحکامہ ببعض ‏ ما ظہر لہ أمرکان خافیا عليه ءوما نأ لەرأیجدید کان بنقدھ 
من قیل ء إنھاکان سبحانہ یلم الناس والنسوخ آزلا من قبل اأن پش رعہیا لمبادەہ بل 
من قبل آن بخلق ال ہ وببرا السماء والأرض . لا آنہ ۔ جات تہ _ علأنا حم 
الڈول النسوخ منوط تحکةء و مصاحة تلہی قی وقت مسوم ء دعلم مجانب ھذا أن 
النامخ بجی فی ہذا نلیقات العلوم متوطا حکۃ ومصلعة آخری ۔ ولاریب أن اخفکم 
والساخ تختلف باخلاف الناس ء وتحجدد بعجدد ظروقہم وأحوالمء وآن الأحکام < 
وحکہاء والشیاد وعصا ہم ء والنواسخ والنسوخات ء کانت کلہا معاومة للٴمن قبل+ 
ظاعرۃ لدیہ لم شیء منہا عليه ۔ وا جمدید ی آنسخ إُنا ہو إ|ظپارہءتعالی ماع لمبادمہ 
لاظہور ذلك لە ء علی حد التمبیر للمروف : ( شڑون یبدیپا ولا بیتدیہا ) ۔<وماکان 
رب نسیاء۔ 

اجتممت الہود والرافضة علی عذہ الضلاھ ء ضلالة استازام الخ الیداء کہم 
افترقوا بمد ذلك إلی احیتین خطبرتین . قلیبود آتکروا الخ وأ فوا فی الإنکارہ 
لاستازامہ فی زمہم البداء وعو محال ۔ وستناقشہم ا ساب فیا ہمد إن شاء الل ۔ أما 
. الرافضة فأئبتوا نشی مم أسرقوا فی إثبات عذا الیداء اللازم لہ ق ز مہم +ونسبوہ لی 
اللہ فی صراحة ووقامة ٭ سبحائہ وتما ی ما یقولون علوا کبیر؟ٌ > ۔ ولند رأیت کیف 
آبطلنا مرزاعمہم بأدلة عقلیة ونقلیة؟ ورأی تکیف فتدنا شبہّہم ای زموھا دلیلا وماعی 
بدلیل ؟ ان ھی الا خلط قی أوہام ومشی فی غیر سبیل . وشتان شتان بین النسخالقائم علی 
الحکۃ ورعابة ثلصاحة ء وین البداء انعلزم ہق امہل وطرو ال ! ۔ 

یقی آنہم تمسحوا ق أمرین : (آو لیا ) قولہ سبعانہ :ھ عو ال ما یثاء ویثیت 














س۷۔- 


وعندہ أم الکتاب ٤>‏ ۔ وا جواب أنہ لامسقند لم قی الَیة الُکرء بل ہی نرد علیہم 
کا ردت ھی أھباعہم من عابوا الخ علی النی ٹل ٠‏ 

وممناھا أن ا پغیر ماشاء من شرائعہ وخاقه ؛ علی وفق علبہ وإرأدتہ وحکتە؛ 
وعلبہ سہحانہ لاہتغیر ولا بتبدل ء إما التدیر فی الەلوم لافی الەز. بدایل قولہ : (وعندہ 


1 الکتاب ٭ أی وعند الری 





بت الذی لامحو فیە ولا إلبات ؛ وإھا بقع ا حو 
بت مکانہا آخری؛ دیحو کا وبنبت 


والإئبات علی وفقە ء فیبحو سبحائہ شریەة و 





آخرء وینحو مرضا ویثبت صحةء وحو قرا ویثیت نی ء ویمحو حیاۃ ویثبت موتاء 





وکذا تعمل ید اللہ فی خانه وتشریمانہ ەه 
ولانبدیل ؛ ولا بتطرق إلل علدہ محو ولا إ 

وخلاصة ہذا النوجیہ ان النسیخ تبدیل فی العلوم لا فی الەم؛ وتغیبر فی الحاوقلافی 
اطالق + ٹف لنا وبوان عن بعض ماسبق بہ علم الله القدیم ا حیط ہُکل شی .ولمذا 
ذہب کثپر من عادائنا إلی ثەریف الشیخ بأنہ بیان انہاء الحنکم الشرعی الڈی :قررف 
إن فی ھذا ااصریف 
یر کون النسیخ تہدیلافی حقنا ء بیانا عضانی حق صاحب 


وتبدبلاہ وھو الحق وحدملابروہتغیر 





ات 






اوھامنا استمرارہ بطربق التراخی . ئُم قالوا توجیرا لمذا الاختیا 





دفما قلاہرا للہداءء و 
الشرع ۔ 

( الأمر الثانی ) آنہم نئبٹوا بآمارنبوھا لی آئة طاہرین۔ منما أن عایا۔ کر مال 
دجمہ کان بقول: ھ لولا البداہلحدتمکم ما ہوکائن إلی بوم القامة ٥‏ مہا أنجعفر 
الصادق رمٰی اللہ عنہ قال ٥:‏ ماہدا اللہ قدالی فی شی ءا بدا لہ فی إماعیل ٤ومنہاأن‏ 
موسی بن جعئر : قال ٭ البداہ دیلنا ودین آہائنا تی اجهاعلیة ٠ ٤‏ 
وا کاذیبء کان أول من حاله شب ا کہا اللکذاب 
الثتنی الذی کان بنتحل لنفسە المصمة وعلم الغیب ء فإذا ما افتضح آسےرہ وکذیته 





تداع ہسذا بأنہامذ 


الام قال :( إن اللہ وعدای ذلث غبر أنھ بدالہ). فاذا اوجس قی نفسہ خیفة من 


سے 


آن بژاخذہ الناس ویفتقوا منہ علی ہےذا السکفر الشتیع ء نسب تل اللکفربات إلی 
آعلام بیت النبوۃ وم ہا براء . وھکذاکان اللعین وأشیاعہ بتجون بکفر ع یکٹرہ 
درستداون بکذب علی کذب ء ویعا ون داء بدا ھ ومن یضلل ال فماللە من فاد۔ 
نال الله السلامة بمنہ وکرمە آمین ۔ 


الفرق بین النسخ والتخصیص 

تقد عرفنا اخ بأندرقم ا لاک ام الشرعی بدلیل شرعی . وقد عرفوا التخصدیص 
ہأنہ قصر الہ الەام علی بعمض أفرادھ ۔ وبالنظر قی عذین التەرینین نلاحظ آن مناك آڈاہہا 
قویا بین للمرف ین . فالیخ فیہ ماہكبہ تخصیص الحکم بیمض الأزمان والتخصیص 
فیہ مایشبہ رفع الحکم عن ہمض الا اد۔ ومن چس جو سو 
الاشتباہء فنہم من انکر 'وقوع النسخ قی الشریعة ء زاما أ ن کل عانسمیہ ےن 
نستا فہو ة خصیص . ومُہم من أدخل صورا من التخصیص فی باب الشخ؛فزاد ہہب 
ذلاك فف عداد النسوخات من غیر موجب ۔ 

لمذا قب لك فروقا سبعة بین ائنسخ وااتخصیص ‏ لہدیلئی مات ھذا الاشتباء 
وك من آن تتورط فیا تورط فيه سواك ۔ 

( آوا) آن المام بمد تخصیصہ مجاز ء لأن عداولہ وقتٹڈذ مض راس یی ان 
لفظہ موضوع شکل ‏ والٹرینة ھی ا خصص . وکل عاکان کذلك فہو مجاز . آما 
النس النسوخ فما زال کا کان مستصسلا فیا وضع فە ء غایتہ أن الناسخ دل عل أن‌إرادۃ 
اللہ تعلات أزلا باستبرار ہذا الیک لم لی وقت مین ء و[ ن کان‌النص !أنسوخ متناولا 
جمیع الأآزمان ۔ وبظہر ذللك جلیا فیا إُذاقال الشارع مثلا الو ا کذا آبداء تم نہہنہ 
بعد زمن قصیر ۔ فا نہ لاہمقل أن بکون مداولہ ذلك الزمن 








یر دون غیرہ ؛ بل ہو 
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مؤقت فی عز الڈآزلا؟أجناء 
خکےم تآبیدہ علیہم هذا النأبید الظاہری 
آہلا؟ نذا ماز الہ ا ابیث من العایب ء والطلثن إلی حکہ من التمرد عليہ؛ جاء 





اسخ لحککة آخری من التغفیف و نوہ ۔ 
(8یہا) آن عم ماخرح بالتخصیع م یك مرادا من !اءامّ أصلاہمخلاف ماخرچ 
بالضخ ؛ فإنہ کان مرادا 


( ءا لہا ) أن التخصیص لابتانی أن بأف علی انڈمر لامور واحد ولاعلی الٰہی 





ہی واحدء آما الخ فیمکن أن بەرض لہذاکا ہمرض اغیرہ ؛ ومنذلكث سخ مض 
الأحکام الماصة بہ پل ۔ 

( راہمہا ) أن الخ ببطل ححیة لانسوخ إِذا کان رافعا اسم باللبة إل جیع 
افراد المام ء ویبقی علی شیء من حجیتہ إذاکان راقھا رج عن ہەض أفرادالمام دون 
ہبض . آما التخصیص فلا ببطل حجیة المام بدا ء بل الععل بہ قائم فیا بتی من آفرادہ 


مد 





نائەیکون 


بہما وہتیرما کدلیل ا مس والعقل . عذا قول الےسبعانہ: دواارق والسارقة فاقوا 


( خاسہا ) أن النسخ لایکون إلا بالکتاب والےنة ء مخلاف التخصیص؛ 


آیدیہما ہ قد خصص قولہ لے :ھ لاقطم لا رع دینار > ۔ وھذا قوله سبحائہ: 





* تدم ر کل شیم بأمو رہا ہ قد خصمہ عاشہد بہ ال‌می من سلامة السیاء والذأَرض ٤‏ 


سے بے 


وعدم تدمیر الریح لما ۔ وھذا قولہ نمالی : ٭ إن اللہ ع یکل ثیە قدبر ٭ قد خصصہ 
ماحکم بە المقل من استیعالة تعلق القدرۃ الإلہیة بافواجب وللستحیل العقلبین ۔ 

( سادسہا) أن الخ لایکون إلا بدلیل متراخ عن النسوخ أماالعخصیص فیکون 
پالسابی واللاحق والفارن . وقال قوم : لایکون التخصیص إلا بمقارن ؛ فاو تأخرعن 
وقت السل بالمام کان ہذا ا حصسص ناسخا العام باللسبة لمسا تمارضا فیه . کا إذا قال 
الشارع : ھ اقناوا الشمکین ٤‏ وبمد وقت العیل بە فال : ھ ولا تقتارا أھل القمةء ٠‏ 
ووجھٰة نظر ہلاء ان القصود با خصص بپان الراد پالمام ؛ فلو تآخر وقت العصل یه ازم 
تآخیر البیان من وقت الحايةء وذالث لایجوز ؛ فم بیق إلا اعتبارہ ناسخا ۔ 

(ٴسا ہہ ) أن الشیخ لا وقم فی الأخبار ء بخلاف العخصیص فإئہ یکن ف الأخبار 
وف غبرھاء 








السیخ بین مثبتیہ وضکریہ 


بذہب أھل الدیان مذاہب ثلائة فی الخ : 

( اوفا): آنہ جاڑ عقلا وواقع سم ۔ وعليہ ]ماع السمین ؛ من قبل أن بظہر 
ہو مسل الأصفہانی ومن شایمہ . وعلیہ أبضا إجاع النماری ؛ ولکن من قبل عذا 
العصر الڈی خرقوا فیہ إجماعہم ء ورکبوا فیە رەوسہم وھو کذلک رأی المبویة+ 
وم طائنة من طوالف الیہود ااثلاث ٠‏ 

( ثایہا) ان الخ معنع عقلا وا . وإلیہ جتح النصاری جیما فی هذا آآمصر > 
ونشیموا لہ شیما ظہر فی حلالہم للضکررۃ علی الإاسلام ٤‏ وف طسٰہم علی ھذا الدین 
القویم من ہذا الطریق طریق النسخ . وبہذہ الفریة أیضا بقول الشعویةء وھ طالنة 


ٹائیة من الیھود. 


ید 


( ماثہا) آن الخ جاٹز عقلاعتنم سا وبە نقول السنانیة دھی الطالفة الثةمن 
طوائف البہود. ویعزی هذا الرگی إی آپ سس الأمفہاف من لللمین ء ولکن لی 
اضطراب فی النڈل عنہ وع ل تو یل بحمل خلافہ جہر: :ول مین شیہہا باطلاف الفظلی إلایکته۔ 
ڈو إجای لڈراء لاد یتین فی الخ ء وسنقصل القول فیا جا نعرضہ علیكہ تفرغ 
..ولبدا بآبید الذھب الحق وعرضأدلنہ ہم لنبین حکة 








لہ بالك ء ووجہ ]ليه 
اللہ نیہ . وبعد ذلك نستعرض الذاعب‌الأخری ومااستندت إليه هلیأنہا شہہات ندفھ! 
عن عرین الحق ء وأغشیة نرفمہا عن وجە الصواب ۔ 
أُرلة ثہوت النسخ عقلا وسما 

لأچل أن ثبت النسخ ق مواجہة متکریە جیما ء تے أد علی جوازەالقل دأد 
آخری علی وقوعہ الژعی ۔ 

۱أ جواز الخ عقلاء 

آما ادلة جوازہ المقل . ٹاربة إجالا ء ولا بضیر بمضہاأن یکون دلیلا علیالجواز 
وا وقوع ما ۔ 

( الیل الڈول ) أن الخ لاحظور فیہ عفلاء وکل ماکان کذنا جائز عقلا ۔ 
آما الکبری فسلة. وآما المٹری فیختلف دلیلہا عنداھل السنة عن دلیلباعندالمٰز8ء 
ٹیما لاختلاف الفرقتین فی أن أحکام 





الله تمانی بجب أن تقیم للصلحة لمبادہ أو لایجب 
کو ا 

فأھل النة پقولون : إنہ لاحب علی ال تعالی لمبادہ شیءء بل ہو سبعحانہ القامل 
تار وااکییر التصالء ولہ بناەعل اخدیارہ ومشیتنەہ وکیروالہوعظلبتہ ء أن بأمر عیادھ 
چا شاءء ورام ھا شاء وآن بیقی من أحکامہ علی ما شا ء ون یفخ مہا ماشاء 


بیج 


لامقب لاک الا راد لتضائہ ء ولا مزم یلزمہ بوعابة مصاغخ عیادھ نکی اشن 
معنی ہذا نہ عابث أو مستبد آو اہ بل إن آحکامہ و انال کلہا۔جل جلالہ۔ لاتخاوعن 
مک بالقذء وع وام؛ وتئزہ عن البغی وانظم ٤‏ وسا ريكَِعَلا لبید ۲ دولا 
یلم دیثٗ ٠‏ د مان دہش علی سکم . ھن کل ناس رو٠‏ : 

۱ لزا بقولون : إنہ تمائی بجب ان یقیم فی مکاممصاخ عہادہ: فا اکان‌فیەمصاحة 
امم بہء وماکان فیہ مضرۃ علیہم نہاہم مندہومادار بین الصاحةتارۃوللاسدۃ آخریء 
آمرم ہہ ة ونہام عنه آخری ۔ 

نا تقر ہذا. فان صغری ذلک الدایل نستدل ہلیھا من مذھب أھل السنة مکذا: 
للسہ تصرف فی الفشر بغ من الفاعل ا حتارالکببرامتمالء!ل یلا جب علیارعابۃمعاغ 
عیادہ فی نشریەہ ٤إ‏ کان تشریمہ لایخلو من حکة ۔ وکل ما کان کذلٹ لاخظور 
فيە عتلا ۔ 

دأما علی مذھب أھل الاءتزال فننخارالدلیل ھکذا : النسیخ مبنی علی أناللتمال ۳ 
مسلحة عبادہ ق نوع من١أفعلم‏ وققا ما فیأمرم یہ فی ذلث الوقت ؛ ول ضرر عبادہ فی 
ہذا التوع ننسہ من انام ولکن ف وقت کر فیلہام عنە فی ذللك الوقت الآخر۔ 
وکل ماکان کذلک لا حظور فیہ عقلا ۔ 

دکیف یکون محظورا عقلا؟ ونحن نشامد أن‌للماغ تختلف باختلاف الأشخاص ۔ 
والأزمان والأحوال 8اطبیب بأمر عریضہ بقناول الدواء عادام مریضاہ تم َنہاء عتہ إذا 
أبل من مرضہ وعاد سلیا . ولئربیةتقدم إی طفلہا آخف الأغز ب 
فاذا ترعرع ددرج حرمت علیہ للراضم تم انتقلت بہ إلی غذاء غیر اللبن وخوء وھکذا 
تتقل بہ من الذیف إلی الثقیل ء ومن التقیل پل الأقل ء تیما لندرجہ قی مدارچ 
القوۃ والنج ۔ 








اہن وعوەدون غیرو 





روب 


وللسم بتمہد تلامیڈہ الیادئین بأسپل ملماومات : ثم بتدرج ہہم من الاسبل پا 
السیل ء ومن السہل لی الصسب ء ومن الصب إلی الأصعب؛حتی بصل بہم إلی أدق 
النظریات ء مقیاً ق ڈذلك آثار خطام إنی السو الشکری . والکال 9 

کذلك الأمم تنقلب کا بنقلب الأفراد ق أطوار شت . فھن الحکةقی سیاسّما 
وعدایّہا أن بصاغ ھا من القشریمات ما بناسب حالا فی ااطور ای تکون فیە + 
حتی إذا انظلت منہ پإلی طور آخر لا بناسبہ ذالث التشریع الأول ء حق ان یصاغم ضا 
تترع آخر یتفق وھذا الطور ا مدید ۔ وإلا لاخیل ما بین العکة والأأحکام من 
الارتباط واللإحکام ء ول بجر تدبیر اطلق علی ما نشہدہ من الإبداع ودقة الفظام ٠1‏ 

وإلی عذا اادلیل تشیر الایة الکریة : ھ ما تقسخ من زار ہا تأتِ یعخیر 
مہا أو عط]ء۔ فإنہ یفہم منہا أ ن کل آیَة یذہب بہا اللہ تعالل علی ما تقتضیہ الکة 
إزالة لفظہا آد کہا أوکلیہما معاء لی بدل ڈو إلی غیر بدل ء فانہ 
عاوی انت أئی عبادہ بنوع آخر ہو خیر لم من ایق الذاھیة آو مثلہا ۔ واطیریة 
قد کون ف النغع وقد تکون فی التواب ء وقد تکون فی کلیہما۔ أما الثلیة فلا 
تمکون إلا فی الثواب فتط ۔ وذ لأ للداللة فی الغم لا تتصور ٤لأنہ‏ علی تقدیر 
ارتقاع النکم الڈول ء نان للصانعة للتوط با ذلک الحکم ترتقعء ولا تبتی إلا مصاحة 
الیة لن بہاء فنکون خیرامن اقاعیة فی تقمپالاحال ۔ وإذا قدر یقاء الک الأول 
وکان النسخ للتلاوۃ وحدھا ء 6لصامحة الڈولی باقیة علی حاطاء م بد غیرھا حتی یکون 
خیرا منہا آو مثلہا: 

(ادئیل لاف )۔ وہو دلیل ارام مضکرین ۔ أن الشنخ لو 
وواقما ما ءا جوزوا أن یأمرالشارع عیادہ بأمر مڑقت ینچعی باشہام 














والصاحة عن 











رق لکٹیم 


بجوزون عذا عقلا ویقولوت بوقوعہ سنا ء ظیجوزوا عذاء لأنہ لا می 


یت و 
قلخ إلا انتہاء الحکم الول میقات معلوم عند الل ء بید نلم یکن معلوما لنامن 
قبل :لم أنا اللہ إباء بالنخ ۔ وعذا لیس بقارق مور ۔ 

ول الشارع مثلا ول یوم من رمضان ٤‏ 2 صوموا إلی نہایة ھذا الشہر ٤‏ ساو 
اول آول یوم من رمضان :ھ صومواء من غیر تقیید بغایةء حق إذاما تھی 





شہر رمضان فال ول یوم من شوال : ھ أفطروا ء وھذا الأخیر فسخ لا ریب فید۔ ۔ 
وقد جوز مشکروہ الثال الأولءفلیحوزوا عذا التال الثانی ؛ لأأنہ مساویہ؛والتماو بان 
بب أن بتعد حکہما . وإلا ماکانا منماویین . 

( الیل الثالث ) أن النسیخ لو لم یکن جائزا عقلا وواقما ما ء ا ثبلت رسالۃ 
سیدنا ممد بلک إلی الناس کافة ء لکن رسالتہ المامة اقناس ثابتة بالأدلۃ القاطمة 
والبراہین الساعمة التی بطول شرجماء إذن فالشرانم السابنة لبست باقیةء بل ھی 
منسوخة بہذم التامیة. وإڈن فلاخ جالز وواقع . آما ملازمة ھذا الدابل 
فنبرہن عایہا بأن النسیخ لو لم ےکن جائز؟ وواقماء لکانت الشرائم الڈولی باقیة 
ول رکائت باقیة ما ثبفت رسالقہ یڑک إلی النا سکافة ۔ 








( الدلیل الرابع ) ما یف من أدھ الوقوع السسی ؛ لأن الوقوع یتلم الجواز 


فزیادق 


آبھ وقوع النسخ ما : 





الأدھ المعیة علی وقوع النسخ نوعان : أحدہا تقوم بہ ااجة علیمشکری النسخ 
من الیہود والنصاری؛ من غیر توقف علی|إنبات نبوۃ الرسول لم والآخر 
علی من آمن یابوتہ یڑ کا مسل الأصفہانی من السادین ء وکالمیسوبة من البہود؛ 
فإنہم یعترفون برسالتہ عليەالصلاۃ والسلامء والکن یقو لون : لی اامرب خاصة:وھؤلاء 





نقوم باالاحة 


٘_م.۱۹۹۸۷41 سے 

نلزمیم پأنہم مت سلدوا برسالنہ وجب أن پصدقوہ فی کل ما جاء بہء ومن ذلك وم 
دعوتہ ء والنسخ الوارد فی اللکتاب والسنة ء 

الدرع الأول : 

آما النوع الڈول َآحادہ کثیرۃ؛ تفیض بہا کتجہم الد نیڈ و ئن مجتزی'منہا ما 
پلی ء |لزاما لم ٥ون‏ کنا لائژمن بکل ما آم 8 

( اولا) اہ فی ال۔ئر اللأول من التوراۃ أن اللہ آمالی قال لنوح من خرہجہ من 
الہثینة: ھ إی جعلت کل دابة حیة مأ کلا لٹ واذربعكء واطلفت ذلك لم کاٹ 





الاب ؛ ماخلا الدم فلا :ا محلوہ ہ مم اعقرفوا بد ذلك بأن الله حسرم کثیرا مل 
الاواب ا مبمد نوحء وملہم موسی نہ :کا جاہ فی السفر الثالث 
من توراہم 

(انیا) جاہ فی التوراۃ أنالل تەال أمر آدم ان بڑوچ بنانہ من بلیەہ وورد أن کان 
یلد لہ ف یکل بان من البطون ذکر دای ؛ فضکان ن ہزوج توأمتھذا للآخسر ٭ 
وبزوج توآمة الآخر لمذاء وھیکذا ؛ إفامة لاختلاف اابعاون مقام اختلاف الاہاء 





والأمہات والأناب ء مم حصسرم اللہ ذلك باجماع ائندینین منالمین دااجودھ 





والنصاری وغبرم * 
( ٹلا ) آن اللہ تعالی أمر إبراہی بذیح ولدہ ۔ ھایہما ااسلام ۔لم قال اللہ 
لائذہ ء وقد اعترف متکرو الخ بڈلگ ۔ 
( راہمہا) أن عمل الدنیاکان مباحا یوم الدبث ء ومتہ الاصطیاد ٤م‏ حرم اللہ 
الاصطیاد علی الیہود باعترافہم * 
(غاا) آن ال أمر پنی إسرائیل ندیقتادامن عید مسوم المل + مم أمرم برفع 
السیف علہم ۔ 


-تبچئ اہ 

( سادسا) آن الجھع بین الأختین کان میاسا قی شربہة یعقوب ء تم حرم فی شریعة 
موسی ؛ علیہما الصلاۃ والسلام ۔ 

( سابعا) ان الطلاق کان مشروعا فی شرعسۃ موسی ہت جاەت شریمة عیسی 
حرمقہ لا إذا نیت الزنی علی الڑوحة۔ 

(منا) آنہم نوا من میسی فی انیل مت آہ قال : ہم آرسل إلا ل خراف 
بت [سر ائیل الضالة > فہذا یدل علی أن رسالة عیسی رسالة حلیة خاصةبالڑسراٹیلیین۔ 
2 افاوا عن عیسی نسہ فی إمجیل مرقی أنہ قال : و اذھبوا إلی لاجم ٤‏ داکرزدا 
بل الخلیفة کلہا ٭ فإذا احسنا النیة بللانجیلین کان لامناص لنا من ااقول بفہخ 
النس الول بالاساتی ء وإلا فان الاصین یقتاقضان ویتساقطان ؛ ویقط بستوطہا 
اللإنجیلان ؛ بل تسقط الأناجی لکلپاء لأٰہا مالذء وما جاز علی أحد الأمثال یُوز 
علی الگتر 


( تاسا) ان اتان کان فریضۃ فی دین|ہرامیم وموسی وعیسی صارات اڈوسلانہ 





علیہم . واسکن الحوار بین جاءوا بعد رفع عیسی فہواعن انلتان ہکا ثبت ذلاك فی 
رسائل ا اریہ أن یکون ھذا نسخاء وإما أن ہکون افقراء وکذیاء لأنہ م یور 
عن عیس یکل داحدۃ ندل علی نی اعان ۔ 

(عاشرا) أنِ کل لم اظنزر عرم فی الیبودیةء ومفضی عہد عیسی دون أن 
پعرف عنہ ما ندل علی إباحتہ ء والکن ا لواربین جاءوا بمدعروج عیسی أیضاناباحوا 
لم انظعزیر علی زعم السیحیین. فإماأن یکون ھذ نسخاء وإما اُن ہکون افتراء وکذہا 
حو ماسبق , 

الدوع الثانی : 

ذلك ہو الاوع الأول من آدھ الخ السعیةء آما التوع الثانی فنہ مایأنی : 





- ۳ 
( اولا) قوہ تمال : ہ مائضخ من آبتر آو تسا نت بخیر منہا و ملا ٥‏ ۔ 
( ٹانیا) قولہ تعالی : ٭ یحو الٛٴ مابثاہ ویثبت وعندۂ , انکتابِ ٤‏ وقد 
آسلفنا الکلام علی ہائین الّیتین . ونزیدک أْ دلالہما علی وقوع النسخ ماحوظ 
غیوہسا أنہما نزاتا ردا علی طمن الطاعنین علی الإسلام دنی الإسلام بوقوع السخ ف 


الشریمة الطہرۃ ۔ 
( لت قولہ نمالی و وإذا بدلن آية مککان آیر ۔ واللہ آءم بمابنزل ۔ فالوا : ]ھا 








ات منتر . بل اکٹرم لایدونَ ٠>‏ 

ووجہ الولالۃ فی ہذہ البة ان العبدیل یتالف من رفم لأصل وإئباتلبدل+وذلاث 
ہو الخ ؛ سواہ أ کان للرفوع تلاوۃ أم حکا ۔ 

(راہما) قولہ تعالی : فبغالِ من الین ہادوا حر“منا علیہم طیبات آحات لم .٤‏ 
ووجہ الدلالۃ فیہا انہا تفید تحرم ماأحل من قبل وما ذاك إلا شیخ وکلذ أحاتلم٭ 
قفہم مناآن اشم الاأول کان حکا شرعیا لابراءۃ أصلیة ٠‏ 

( خامسا) ان سلف الأمة أجمموا علی أن ایخ دقع فی شر بمقالاسلامیة کو قع یہا. 

( سادسا) ان فی القرآں آات کثیرۃ شخت احکامپا ۔ 

بوہذا دلیل فی یہ أدلة متمددۃ ء لأن کل آبة من عذہ الات للنسوخة ؛ تعتبر مع 
فاسخہا دایلا کاملا علی وقوع النسخ ٠‏ إذ الوقوع یک فی إنبانہ وجود فرد واحدء 
وسنتحدث فیا بمد إن شاء الل عن ھذہ الأّبات لا وخة وما نمخما ۔ 


( ۶ عتامل الرقق ٦٤٢‏ 


ےچوک 


حکذالەڈق الخ 

الأنوقد عرفتا النہخ ء وفرقتا بین دبین مایلنیس بہء وآیدناہ؛لاأدیجدر بنا أن 

نہیں حکة الہ نما ی فی ء لن معرفة ا کة تریح النقس ء وتزیل لیس ٤‏ وضعم من 

الوسوسة واادس . خصوصا ف مثل موضوعتا الذی کٹر منکروہ: وتصیدوا لانکارہ 
الشبہات من ھنا وعناك ۔ 

ولأجل تفصیل القول فی الحکة ت کر ان النیخ وقم بالشریمة الإسلامیة دوقم 

فیہا علی ممنی آن الله نیچ بالاسلا مکل دین‌سبقەہو نس بعض أحکام ہذا این ببعض. 

ما مکنتہ سیحانہ فی آنہ نیخ بہ الڈدیان کل ء فترجم لی أن نشریم ہآ کل نشریع 

ینی بحاجات الإضافیة فی مرحلتہا التی !ہت إإلیہا ء بعد آن بلنت أشدھا واستوت . ۔ 

ویان ذلاك أن الدوع لضاف تقلب کا یتقاب الطفل فی أدوار مختلفة. ونکل دور 

من عذہ الأدوار حال تتاسبہ ء غیر الحال التی تتاسب دوراغ 





بشر آول عہدم 
بالوجود : کانو! کاونید آول عہدہ بالوجودء سذاجة وب۔اطقہ وضعفا وجھالڈءنمأخذوا 
یتعولون من ھذا المہد رویداً رویداً ء وءروا تی ھذا التحول آو مرت علیہم 
أعراض متبایتةء من ضف المقل ء وعمایة الجھل ء وطیش الشباب ء وغشم القوۃ ۔ 
علی تفاوت فی ذلك ینہم اقتضی وجودشرائم ختلذة لم ء تبما لمذا الفاوت ۔ حی 





إذا ہلغ المام آوان نضجہ واستوالہ ء وربطت مدنیتہ بین‌أقطارەوشوبہء جادھذا الدین 
الانیف ختاماً للادیان ٤‏ ومتسا شرائع ء وجاں امناصر الحیویة ومصال الإنسائیة 
ومرونة القواعدء جس وفق بی مطالب الزوح واليدء وآنی بین الس 
والدین ء ونظم لا 








لاٹ با وبالمام کلە من أفراد وأسر وجاصات وأمم 


ہے 


وجماد. ما جعلو مق دینا عاءًا خائواً إلی ان پرث ال الأرضی 





وشُعوب وحیوا 
ومن عاچھا ! ۔ 

هذا إجال لہ تقاضیلہ الق لمنا ]ہما فی مناسبات نا رض ما مزْحَائَاظ 
قی مناسبات آلیة ۔ 

واما مکة الف آه نخ ببض أحکام الإصسسلام پبعض ء فترجع إلی سیاسة 
الأمة وئمہدھا ما پرقیہا و,ەحصہا ۔ ۔ وبیان ذلك اٹ الأء 
شاق ء بل کان أشق ما بکون 
علیہا فی ىر عقائدھا وموروٹاتہا وعادانہا خصوصا مع ما و مروف عن ااعرب 





ة الإسلامیة فی بدانہا 





حین صدعپا الرسول بدعوقہ ؛ کانت لمات فترۃ انعا 


الذی شوفہو! بالإسلام ء من التحمس لا بعتقدون أن من مفاخٹرم وآنجادم ٭ 
لو أخذوا بہذا الدین ا لجذبد مرۃ واحدۃ ؛ لأدی ذلك إإلی نقیض القصود ء ومات 
الاسلام فی میدہ؛ ول ید انصارا یمتتقونہ ویدافعون عنہء لأن الطئرۃ مل وع 
الستحیل الذی لا بطایقہ اللإنسان . من ھنا جاہت الشربەة إلی ااناس ‏ شی علی مبل ؛ 
معاقةظم؛ متابلفةی دعوہم متدرجة بہم إل الکال روید روید ء صاعسسدۃ 
مدراج الرق عیناٗ ات 








جوف فرصة الأڈلف واثران والأحداث اطادۃ علیہم ٤‏ 
لفسیر ہہم من الأس ہل إلی السول ‏ ومن السرل إلی الصعب ء دمت الصعب إٰی 
الاب 2 حق تم تاثثر دبع الإسلام باحا 1 پەرف مثلہ فی سرعتہ واملزاج النذوس 
بہء ولہضة البشریة بسیبه ! ۔ 

اٹ الک علی ھذا الوجہ تعجل قیا إذاکان ا شکرالناسخ آصب منللدوخ+ 
کوقف الاسلام فی “وہ وئبلہ من مشکاة ا حرف عرب ا اعلیة بالأمس ء وقد کانٹہ 
مشکاۃ معقد ۃکل التعقید ء بحتونہا بصورة کاد تکون إجاعیة ء ویأتونہا لا علی, 
آنہا عادۃ مجردۃ . بل على اُنہا أمارۃ النوۃ ء وعظبر النتوۃ وعنوان الشہامة ا.ققل لی 


-۸ ےھ 


بریت۔ہل کان معتولا آن بنجیع الإسلام فی فطامپم عنیا ٹر لم بتالڈہم ویتاملف 
ہہم ؛ لم درجة أن ان علبہم بہا اول الأمر؛کانہ یشارکہم فی شمورم . وال‌حد أنه 
آں أنیحرمپا علیہمفی وقت استمدت فیہ ببض الف کار انس ع کامة حرعدہ حین سوہ 
کل <٠‏ اون من اتلم والیسے ٠۰‏ 

آما ا حکای تح ا کم الأصعب با ہو ہل منہ ء فالتخنیف علی التاس ٤‏ 
ترفیھا علہم ء وإظہارا لفضل اللہ علیہم ورحقہ بہم ہ وفی لاٹ اعراء لم علی البالنة فی 
شکرہ وئمجیدہ ہ وتحبیب“م فی وقی دیند۔ 

وأماالحکة فی ضسیخ ا کم مساویەفی صعوبتہ أو سہوادہء فالابتلاء والاختیا 
لیظھر للؤمن فیفوز ء والنافق فبملاك لمہز الحبیث من الطیب . 

یاقی النکلام فی حکمة بقاء التلاوۃ مع نسخ الحلکم ء وفی لکة نسخ التلاوۃ مم 
فا الحکم ۔ 


آما سک بقاء التلاوۃ مع فیخ احشکم اف 








ہل تلاث ااظا: 





ة ا کب ۃء ظاعرة 





سیاسة اللإسلام للناس ؛ حتی بشہدوا أنہ ہو الین الحق ؛ وأن صدف:: انال 





ہو الحق البین ؛ الما اللکے ہ جن الرحے۔ یضاف ال خلاث ما یکا ون مرن 
الثواب علی عذہ العلاوۃ ء ومن الاستمتاع بما حوتہ اناشالایات النسوخة من بلاغةء 
ہزات بیانیة آو علیة أو سیاسیة یہا ۔ 

تقاء امہ ففکمتەنظہر فی کل آپةا یتاسبہا. و إ|نہلتہدو 





ومن قیام د 





وأما نسح 
آتا حکہة وائمة فی مثال م اور من ھذا النوع ۔ 
ذلك آنەصح فی الروایة عن‌عمر بن انلطاب وأآبی بن کب نہہا قالاءکان فیا آئزل 


من القرانَ : ھ الشیخ والشیخۃ إذا زتیا فارجوھما آلیتة >۰ أی کان ھسذا الس آبة 
تی تم فسنخت تلاونہا وہتی کہا معمولا یہ إ الیوم . والسر فی ذلٹ أنہاکانت تع 


-۷٭۱۔ 


ولا نتظریر حکباء ردعا لن تمدتہ نہ أن پتامخ بہذا المار الفاحش من شیوخ 
027 حتی إذا ما تقرر ہذا الحکم فی النٹوس ؛ سخ اللہ تلاونہ لحکۃ أخری ٤‏ 
ھی الإشارۃ إلیٴ شناعة ذہ الفاحثةء وہشاعتصدورھا من شیخ وشیخةحیٹ سلنکہا 
مسلك مالا بای ان بذ کر فضلاعن ان بفملءوسار بہافی طریق بشبہ طرہ 
لی لا یق مکانہ قال : نڑھوا الأساع عن ماعباء والأنة عن ذکرھا ؛ فضلا عن 
الفرار ملہا ومن التاوث پرجسہا ۔ ٭ کتب ال لنا الحفظ والمصمة ٭ نہ و یکل 





شاو وی 
شبہات اکر للنیخ ودفہا 

ستطیع أن نتوعادکرین سخ انواعا : نتوع یشکرجوازہءقلاووقوءسماء 
دم نصاری ہذا المصر ء وفرقة الشہمونیة من البہود و نوع بشکرہ سما ویجوزەعقلاہ 
دم السنائیة من الیبود با . ونوع یجوزہ فلا وبقول بوقوعہ ٣ماء‏ بید أنہ ینکر 
أن الشمبعة الاسلامیة ناسخخة ل1 بہودیة ء وم المیسویة نمام فرق الہبود ااثلاث . دنوغ 
بجوزہ عثلا ویٹکرہ مماء ولنکن إنکارہ صوری یتأول فیه بما بجمل خلافہ هھرۃ 
اللہامین خلافا لنفلیا أو یپا بالاففلی دھو !ہو مسلم الأصفہای ومن تیعہ . 








قبین آبدینا إذن - من انفردوا ہاشکار ان عقلاء وم نماری ھذا ااممم 
وشممو نیة الیہود . ومن توفةوا علی إشکارہ “ماء وإن اختلذوا ‏ مدی ھذا الانکار 
وئیکیفیتہ ء وم نصاری هذا الاصر ؛ وعنانیة الیہودء والمیسویون مہم وابوسم 
الأصنہانی وأنیاعہ من الین ۔ 

ونکل من ہؤلاء جیما شببات حسبوعا أدل ولیست أدلة ۔ کا یقبین لک ذلثہ 


فی ہذا الاستعراض اجامع ۔ 


0هي 


(ا)۔ مبہات الشکرین وازہ عقّلا ۔ 
ُن مذعب الکرین لجواز القسی عقلاء ہو اخطر الذاہب وأششہا ا 
وأبمدھا عن انحق وأوغاہا فی الباطل۔ و جرد إنکارہ الموازالمقلی بستازم إسکارالوقوع 
الڈرعی؛ وهلیتم قی الوجود ما أحالہ المقل؟ھذا نبدا بتفنیدھذا الذھب ودفع شبہائد: 





الشبمة الڈولل ودضہا : 

بیقولون : لو جاز علی اللہ تعالی أن یفسیخ حکامن أحکامہہ لسکان ذلث ]ما ح کڈ 
ظہرت لہ کانت خافیة عليہ ءوإما اغیر حکة . وکل عذین باطل . آما الڈول فلانہ 
یسنازم تجو یز الیداہ والمل بالمواقب علی علام الغیرب:ء وأما الثاق ثُلآنہ پسٹلزم 
تجویز الدبث علی افکم الام اقطیف اظاہبیر. والیداء والمبث مستحیلان عليەسبحانھ 
بالأڈی2 امتلیة والقلیة فا اُدی إلیہما وہو جواز الس محال ۔ 
ان نسیم اللہ تعالی ما شاء من أحکاءہ ء مبنی علی حکة کانت 
تحف علیہ وان تن عليه بدا ء غایة الأمر آن ماخ المباد 
تدجدد بتجددالأزمان وتعاف باختلا الأشخاص والأحوالءوأسرارەوحکەسبحانہ 
لا نقناہی ؛ ولا بحیط بہا سواہ. فٛاا نسح حکا محکم ؛ لم بخل ہذا الحکم الٹایمن 
حکمة جدیدۃ غیر حکمة الحکم الُول ء ھی مصلعة جد فی الحکم ا دید 
آو ھی غیر تلث . وسبحان من أحاط بکل شی٭ علا ۔ وإذن فسلا یستلزم سخ الله 
اکا بدا ولا رکا 


















ولکن موْلاءالجماحدین غفاوا و تفانقوا عن‌ھذاء حتی جاء القردید فیش ہم ناقصا 
ریستوف وجوہ الاحتیالا ت کا تری ۔ ولو استوفوہ ثقالوا : النسہخ ما ُن بکون للک2 
ظہرت لہ کات خافیة عليہ ؛ أو کم کانت معلوعة لہ م لکن خافیة عليهء آوائیر 


تہ 


حکة وا کر الن نم ل بنطنوا إلی ہذاء ولو فطتواله ما اشتببوا ولو اشقبروا بعد 
فطتنوماہ الاخترنا الشق الٹانی من‌ھذا التردید ء ّم آبدناء بتوافر أدلة المقل والنقل علیه 
کیاقررنا 
الخ بة الثانیة ودۂم 
بنولون : لوجاز لی اللہ تعالی آن پنسخ مکا سک ء الزم علی ذلث أحد باطلین : 
جہکہ جل وعلا: وتحصیل الحاصل . وبیان ذلك أن الله تعانی ]ما آن یکونقد عداےکم 
الأول النسوخ على أنہ مؤبد ء وإما آن یکون قد عل علی أنہ مؤقت . فان کان‌قدعلمہ 








علی آنہ مستمر إلی الأبد سم نسخه وصیرہ غیر مستمر ء انقلب علہ جھلا والجھل عليھ 
نمائی محال . وإن کان قد علدہ علی أنە مؤقت بوقت معین مم نسخہ عند ذلاك الوقت ٤‏ 
ورد علیہ آن الزقت اہی مجرد اتہاء وقتەء فإٰہاؤہ بالخ تحصیل الحاصل ؛ 
وھو باطل ۔ 

داع ہذدالشپة: بأن ا اتدالی قد سب فی علمہ أنالحکم النسوخ مؤقت لامژید + 
ولیکنہ عل بجانب ذلث أن 
دلیل اه ڈول ء و |ذنضماہ باشہائ یالناسح لامنع 9خ بل یوجبہہ وورودالتاسخ 
محقی ما فی علمہ لاحخالف لہ ۔ شأنہ تمائی ق الاسیاب وسیالہاء وقد تعلق علمه یپا 
کلہا . ولا تنی ماقررناہ تمة من آن ااتسح بیان باانسیة إی ال ء رفع بالقسیة إلیفا۔ 
وش 

یقولون : لو جاز انح لازم آحد باطلین: حصیل الحاصل ہ وما حوف معتاء. وبیان 
ذاك اناخع الضشوخ إما أن یکون دلیلہ قد غیا؛ 

؛ فإن کان تمد غیاء بنایة فإتە يلّہی جرد وجودہتھ ااغایةء وإذن لا سبیل |ل یل 
[نہائہ بائنسخ ہ و إلا تم تحصیل الحاصل . ون کان دلیل ا کم الأول قد نس علی 
تأبیدہ مم جاہ النااسخ علی رم ہذا التأبید ء لزم ا حال من وجوہ ثلائة : 










[ھا عو پورود التا۔ح لاہشیء آخ رکالتقیید بفایة 














اہی عندھاء آویکون قدآیدھ 








ہت کا کے 


(ادنا) التناقض ء لأن التآبید یقتفی بقاہ الحکم ۔ ولا ریب آن 
الشضم 

) أبید من اللہ اقناس ہ لأن کل نص یکن أن یفیدہ تبطل 
إفادتہ باحّال نسخہ ہ وذلك بفضی إلی انتول بعجز الہ وعیّ عن بیان الاًبیدلمیادہ تا 
آہدہ لم . تمالی الل عن ذلك ۔ 

( ثانہا) استلزام ذلك لجواز ضیح الشریمة الإسلامیة مع أُہا باقیة إپی یومالذیامة 

عند القاثلین پالقسح ۔ 
الشب‌ة( آولا) بأن حصر ا کم لانسوخ فی عذین الوجھین اللذین 
ڈکرھا 1لا انم ؛ غیر صحیح ء لأأن اکم لللسوخ بجوز ألّا یکون مؤقتا ولامؤبداءبل 
بجیء مطلنا عن الناقیت وعن الا بد کلیہما ۔ وعلیہ فلا یستلزم طرو النسخ علید غیت 
من ا الات ای ذکروھا وإطلاق ہذا اکم کاف فی صحة نسنہء لأنہ ید رعلی 
الاستمرار محسب الظاعرء وإن لم بعرض لہ النص ۔ 

( تانیا) ان ما کر وہ من!متناع نسخالحکم الژید غیر صحوحأٌبضاء ومااسٹندوا 
إليہ منقوض وجوم تلالة : 

( آرفا) ان استدلام بأنہ یژدی إإلی العتاقض : مداوع سن اظطابات الشرعیة 
مقیدة من أول الأمر يألا پرد ناسخ ء کا أنہا مق الاکلف 3 عکلیف 





) ذر آقادۃ 








وألا بطرأ عليه جنون او عفلة و موت . وإدن فجیء النا: 





دبین اوخ بمال ۔ 

( ٹانیہا) آن استدلاغم يأنه یزدی إلی أن بعمذر عل الل. ان‌التابیداەیادہہ مد توع 
بن التابید ینہہہ الناس بسہولة من جرد خطابات ا الشرعیة ااشتہلة علی ا 
مابشعر بەکل واحد مناء وذلك لن الأصل بقاء ا حکمالڈول وما انل بەمن تأقیت 








مک رواے 


آو تأبید ء وطرو الناسخ احتّال مرجوح : واستصحاب الأصل أمریل إليہ ااطبع ؛کا 
یژیدہ المفل والشرع ۔ 

( الا ) أن جواز نسخ الشریمة الإسلامیة إن لزمنا معاشر القا این باانسخ -فإلہ 
پلڑھنا ہی اعتہار آنہ احتمال عئلی لاشر عی؛ بدلیلأننا نفکام فیالمواز ااەذ لی لا الشرعی۔ 
یڈفھو ەن ا حالات الظاھرةء انضاٹر 
الأدلة علی ان ؛لإسلام دہن عام خالد ۔ ولایضیر ا حال فی حکم الشرع 00 
قبیل الاٹز فی حکم المنل ۔ 


ما نسیخ الشم بعةالإسلامیة ڈیرھا من اانا حیلم 








الشمہة الراہمذ 
یفواون : ن اانسخ بستازماجناع الضدین)واجاءہەامحال . وبیان ذلاك أزالأمر 
بالٹی+ پقعفیأەحسن وطاءتوخروب ٤ل‏ ہ والنہی ءنہ بقعضی أنقبیج وممصیةوکررہ 


بء لاجصععت ہذہ 





لہ تدالی, فلو آمر ال بالشیء لم نہی عنہ؛ أونہی ەن ااشیء “ 
الصفات الدضادۃ فی الغمل الواحد الڈی ثمائی بە الأمر والہی۔ 

ذہ الثبمة بن الهسن والفیحوما الصل بہماہ لبست منصفات الفدل‌الذاتیة 
بل ھی تاہمة لتعلقی آءر الل ولیہ باافەل ٠‏ وعلی هذا 


ببکون الفعل نا وطاعة و حبو بالل مادام مأمورا بہ من اللہ ؛ مم یکون مذا ااقەل 








نفسہ قبیحاومعصیة ومکروھا لہ امالی مادام پیا عنہ دنا ٗہلی. والقا:لون با لسن داافیح 


الەفلوین من السزلة ء بقرون بأنہما مختادان ہا نتلاف الأُشخاص والاأوقات والأحوال۔ 





وہہذا التو جیەینننی اجّاع الضدہن ؛لأن‌الوقت الذی یکو نفیە الفمل حسنا ؛ غیرالوقت 


الڈییکون فیەذالث الفمل قبیحاء فلٍ ممتمع الحسن والقیح فی وقت واحد علی فمل واحد, 


--۔چہچے 


بہ عبات اکر لاقیخ ا 
ند نوعنا ہؤلامفیا سبق پل أخواع. وقلنا: إِن لکل مہم طریۃۃ خاصة ی شکییف 
دعواہ وفی صیاغة شبہتہ ۔ وعا ہی ذی دعاویہم دشبہالہم تاقی حتضہا بین یدیك ء فیا 


نسوقہ إلیك۔ 


۹۔ شہبة المنانیة والکممونیة : 


یقولون: [نالتوراۃ اتی أنزفااللہ علی موسیل تزل محفوظاقلدینا ء منقولة بالتواتر 


بنداء وقد جا قیہا: ٭ عذم شربعة 





ة مادامت السواتواللأرض > وجا فیھا 





ابنا الژموا یوم البت آبداء ۔ وذلك یقید امتناع اللسخ ء لان نسخ ٹیم من 
اکم التوراۃ لاسیا تعظیم یوم السبت ء [بطال ڈا ہو من عندہ تمال < 

وندفع ھذہ الشہبة بوجوہ خة : 

( أوطا) آن شبہنہم عذہ أقصرمن مدعام قصوراً یناہ لن قصاری مانقتضیۂ[إن 
سلمت ‏ ہو امتناع ضشخ شریعة موسی عليہ السلام بشریعة أخری : ما تتاسخ شرائم 
سواھاء فلا تدل م_ذہ الشبیة علی امتناہ ۔ بل بیعد أن ینکر الیھوہ انقساخ شرام 
الإسرائیلین قیل الٍھودیة بشریعة موسی ۔ فکان النظورآن بجیە دعوام أقصر ممامؤ 
کی عنہم بحیث تصکاف ودلیلہم لڈی زعوَہ أُو أن بجی دلیاہم الدی زعوم أمم من 





ہذا حی بتکافاً ودموام التی ادعوعا ۔ 


(ثانیہا) آنا لا نم لم مازعموہ من أن الدوراۃ ل|نزل حقوظاۃ [یدیہم حتی بیج 


چٹ 


امعتلاظم برا بِل‌الاأطلة متضافرۃ علیأن-الدوراۃ الصحیعتتبمد طادبرماوادا دای 
من النفییز والتبدیل ماجلیا فی خی رکان ۔ 

من تک ال أن نمذة التوراۃ ال بأبدی السامربین ۔ تزید فی عمر الدائینة 
با من آلف سنة لی ما جاہ فی نسخة العتانیین ۔ وأن نخة النصاری زید آھا 
وٹلاغائدستة۔ :. ۱ ۱ 

وملہا أنە جاہ فی بعض نسخ التوراۃ مایفید أن نوحا أدرک یع آبال لی آتم. وأئه 
درگ من عہد آدم تھوا منمائی سنقہ وجاء ق ب×عض جات أننوحا ادرك 
من مر ارام جانیا وخسین سن . وکل عذا باطل تاریخیا 

ومنہا أن نخ التوراۃ التی یایدیہم تحکی عن الله وعن أنبیائہ وملاا لانکہ امو 
پنکرھا المقل . ومجہا الطیع ۔ وینأذی بپا لمع ءایستحیل مہ ُنیکون‌هذا النکتاب 
صادراعن نفس بشریة مژمنة طاعرۃ فضلاعن أن ینسب إإلی ولیءفضلا عن آن بنسب 
نی ؛ نضلا عن أن ینسب إإلی الله رب العالین ۔ 

من ذالے أن الله ندم علی إرسال اطوفان إلی الماء,ء وأنہ بکی حتی رمدت عیناہۂ 
نوآن بنقوب صارعہ ! جل ال عن ذلك کاەء 

ومن ذلك أن فوطا شرب ا مر حتی تمل وزتی بایلقیه 1 ۔ 

ومنہ أرل عارون ہو انی انخذ اللجل لینی [سرائیل ودعام إلی عبادتہ من 
دون الل ۔ 

ومن ال أیضا عل اد دعویبقاءانتورادوحنظھاءماثبت باندوالرعند لاؤرخین 
بل عند البھود انقسہم ء من أُن بنی [سرائیل ۔ وم حل التوراۃ وحفاظہا۔ قد ارتدوا 
عن الدین مرا تکثیرة ء وعیدوا الاُمسام ء وقتارا أنبیا+م شر تقتیل. ولاریبأن‌ھذہ 


سے وچ 


مطاعن شیعة جارحةء لائیق لی واحد منہم أی نصیب من عدالۃ آو مقةء ولا تحل 
غذہ السخ التی زوا أنہا التوراۃ آقل ٹیہ من القیہة آر المحةء ما داموا م رواتہا؛ 
وحفاظپا ء وما ذامت ہی لم تمرف إِلا عن طریقہم دبرواینمہم ۔ 

(8تہا) أن ہذا التواتر الڈی خلموہ علی الدوراۃ لا یس مم ایضا لأنہال وکائتہ 
متوآلرۃ جوا ہا أفضل الرسل تَِّ ؛ولمارضوا دعواہ موم رسالت ول التوراۃ اائی 
؛ژمن بھا ولا محدھاء بل یجھر بأنہ جاء مصدقا ما ؟ ویدعو ا مین آقسمم إل الإجان 
جوا دلکن ذلك لغ یکن ۔ ولو کان لنقل واغنپر ۔ بل الذی نقل واشہر وأ نکثیر! 
من أحبار الیہود وعمالہم کبد ا نسلاموأضرابەەقد لنوا انقیاد رسول الم ؤمنین 
ودنوا لشریمتہ سدین واعقرفوا بأنہ الرسول الڈی بشرت بە التوراۃ والإنجیل ۔ 

(رابمہا) ان لفظ التأبید الڈی اعتمدوا علیہ نیا نقاوہ لا پصلح حجة مم لأنہ 
یستعمل کثبرا عند البہود معدولا بہ عن حقیقعہ . من ذاك ماجاء قی البقرۃ الق مرو 
ذعیا: و ہذہ سنة لم آہدا ک ما جاہ فی التربال ؛ ہ قربوا کل یوم خروفین 
رن ا کین مو 
فہہما ھا یفید التأ بی د کا تری ۔ 

(خاسہا) ان ضیخ الحکم الؤبد لفظا جالز علی الصحبح ء کا شر نا لی ذللثہ 
لکن انان المہارتان الاتان اعتمدوا علیہما منو 








قربانا دانما ہ معن ہذ 








أیضا۔ وشہہٰة التنائض 
ثعدئم بأن النأبید مشروط بندم ورود نامخ ء إذا ورد الناسخ 
وتبین أنە کان مجرد تأبید لنظی تلابٹلاء والاختبار 








۳۔ شہمڈة النصاری : 
یقولون : ن السیح علیہ السلام قال :دالسما:والأرضشزولان وکلامی لایزول٤۔‏ 
دھذا یدل علی امتناع القسخ سما ۔ 


سے وا لے 


وندقع ہذءاشبہة ( أولا) بأتا لان آن اللکتاب القی بأیدیہم عو الإ مجیل 
الڈی نزل علی عیسی ء إن ہو لا قصة تاریخیة وضعہا بىض السیحیین ء ببین فیہسا 
السیح وولادتہ ونےأنہ ودعوتہ . وانڈماکن ال تنق 


علی یدیہ ء ومواعظہ ومناظرانہ ۔ کا بتحدث فہہا عن ذلك الحادث اطیا یل حادوت 









بل علی صصّہا وعدا2 کاتہیا 


الصلب . وعلی رغم أم قصة ققد مجزواعن إقامة ا 





بات وقبطء کا أعیام انصال 8ند وسلامتہ من الشذوۃ والمل ۔ بل ثبت علیا 


تتاقض تخ ہذہ القعرة التی سم وھا الإمجیل ء ما بدل علی أُہا لیست من ند اللہ 


ولو کانت من عند الل ما آناعا الیاطل من بین یدہہا ولا من خافہا . وصدق الل ق 





قرلہ عن القرآن ؛ ھ ولوکان من عندِ غیرالو لوجدوا فی اختلافاً کثیرا ہ ۔ 


خی ان سیق رر ےو اق ا احیلہم ء یدل علی أن م 








تؤانەہء وتأاکید آنہا ستقع لا عق انا مخ فلا صلة ط٣ا‏ بە نفیا ولا انی 





وذلك لأن ایح حدث اصحابہ بادور مستتبلةء وبمد أن اجی من حدیثه حذا 
تی بہذہ ا حا التی تقشبتوا بہا : ہ اسماء والذأرض لزولان وکلامی لا :زول ٤‏ ۔ 


ولارب أٹ لیاق الکلام ت 








وی الراد متہ ۔ وھکڈا شرجھا 'لفسرون منوم 
انیل وقالوا : ان قہمپا علی عمومہا لا بتفق ونصریح ایح بأمکام :لم تصریمحہ 
با مالتہا ۔ من ذلث آنہ قال لأصعابہ ےکا جاہ فی انیل متی-ھ لی طریق 





وت با ری پل خراف بیت إسرا 
تی إسرائیل۔ئم ال مرة آخری ۔کا فی 


مم لا تغضواء ومدینةل 








السَالة > وھذا اعتراف تخصوص رسائ 
پامجیل مرقس ۔ة 

٭ اذھبوا إلی الہ لی ۔ واکرزوا بالإ سیل تلخلیقة ٤‏ . فانقول الٹانی ناسخ 
للأول ۔ 


کے لی 


( ۶نا ) ان عذہء الۃ علی نلے صحّہا وصحة ردالہا وکتایہا الڈی جاءت فیە ۔ 
لااتدل علی امتناع السخ مطافا ھا تدل علی امتناع ضشخ شی+ من شریعة السیج 
فقط فشبمنہم علی ما آبھا قاصرۃ قصورا ینا عن مدعاہم ٠‏ 

۳- شبہة المیسویة : 

بقول ھؤلاء الیہود آتیاع أں عیسی الأصنہانی : لا پیل إل 
پگ ء لآن اللہ قمالی قد آیدہ بالمجزات الکثیرۃ القاحرۃ ء ولأن التررا: 
چیہ + ولا سبیل ابع إلی القول بسوم رسالتہٴء لأن ذلك بژدی إی شا 
]سرائیل بشریعته ہ وش بعة [سرائیل مؤبدة ء بدایل ما جا فی التوراۃ من مثل:×ہذہ 
شربعةمؤبدة علیکمما دامت ال۔موات والأرض ٤‏ وا ہورسول إلیالعرب خاصة ء 
فمل هذا طلان ینہم دبین من سیقیمءأن دعوام مقصورۃ عل منع ان(“ 
موسی بشریمذ ممد َإِك. دشبمہم انی سافوہا متکائلة مع دعوام عذہۂ ویفہم 
من اقتصارم علی ہذا نہم جوزون أن تننامہخ الشرائم سما ء فیا عدا عذہ ااصورۂ ۔ 




















شبمناہ زبیفا وتوہینا ء بالوجوہ الستة القی سافناھ! آنفا . ڈادغم ہنا دو مین الام 
ناك ء فیا عدا الوجء الأول ۔ 
ر2 


وجاءت البشارۃ بە فی التو 





پما) أن اعترافہم بن حمدا صلی اللہ علیہ وسا رسول آیدہ الل بالەعزات 
یقضی علیہم لا ال أن یصدقوہ ف یکل ما جاء يہ 
ومن ذلاث آن رسالتہ عامة ء وأٰنہا ناسخة للشرائم قبلہء حتی شریەة عوسی تن ؛ القڈی 





قال فیە صلیٴل عليہ وسل بنص وص 1 فو کان" آنی موس عیا عاؤدمة [ا آنامی ۷ء 


جس 
پا أن یمنوا برسالتہ ءئم لابصدقوہ فی عموم دعوتہ ء فذلك تناقض مہم لأئفسہمء 
بومکارۃ الحة الظاعرۃ م ءھ بجادلو نك فی الحق بمد ماتیین ھا یساقون لی للوت 
وم بنظرون ١۱۔‏ 


٠‏ ۔شبمة أی سل: 
الاقل عنآبی مس مضطرب ہ فی قائل : إنہپنتم وقوع افسیخ ما علی الإطلاق ۔ 
ومنقائل : إنہ نکر وقوعہ ق شر بمة واحدۃ , ومن قائل:؛ إنە ینکر وقوعہ فی القرآن 
خاصۂ . ورجحت ھذہ الروایة للأخیرۃ بأنہا أصح الرواباتہ وبآن اانأوبلات النذولاعلہ 





حرج من حدود مانخ من انقرآن ۔ وأبمد الروایات عن الرجل می الروایة الأولی ؛ 
لأنہ لایمل آن مسا فضلا عن عالم کاب سل یتکر* وقوع اانسخ جا اللمم لا اذا 
کانت السألة ترجع إلی اتقہمیة فقط ء فإنہا لنہون حرنثذ ہ علی معنی أن ما نسعیہ ھن 
نسخاء بس پەہو تخصوصا بالزمان مثلا .و إلی ذلک ذہب بعض ا لحخقین ؟ قال التاجالسبکی؛ 
إن ابا سل لاہنکروقوع الم الذی نسمیہ نحن نسخاء وانکدہ یتحاشی أن یسمیہ بالمہہ 








وہب کہا ات 





اعئحیو سمل بقولہ سبحائہ ھ لایأتید الباطل' ٭, تنزیل* 
من حکیرحیدر ٤‏ وشبہتہ ف الامتدلالأن عذہ الأَیۃ تفیدأن احکام القرآن لاتبعال 
بدا . وائاسیخ فيه [بطال لحکم سا: 1 





ہجو ید یر ولا من خلفہ 





ذرارمةہ۔ 





وندغم مذہب أی مسل وشیہته 
( اوما ) آئہ نوکان می الباطل ق ال٦ّیة‏ ہو متروك العمل بە مع بفاء قرآئینہ ؛ 
لکان دلبلہ 6اصرا عن مدعاہ ء لأن الاقلاتفید حینٹذ ]لا امتناع نوع خاص من السخ 


جات ون سا 


دو اکم دون التلاوۃ ؛ فإنہ وحدہ ھوالذی یقرتب علیہ وجود مقروك السزق 
القرآی . آما اخ العلاوۃ مم الم آو ہم بقالہہ فلا نے دل الآیة علی امتناءہ 
بہذا العاویل ۔ 

(۷بہا) آن معنی الباطل فی البة ماخالف اطلحق ؛ وا سخ حق. ومنی الایۃ 











أن عقائد الثرآن موافقۂ لامقل ء وأحکامہ مسایرۃ لاعکة + وأخبارہ مطابقة لاواقع 
النااء حذوفلة من التذیبر والتبدبل ؛ ولا یکن أن بتطرق إإل ساحتہ ایا بأی حال؛ 
٭ انا حن' ت0ا لدکر وإنا4 غ_تافار نل٢‏ و وبالؤ“ آزدا* 


واطق' لزل ٠‏ ۔ 
ولملكتدرك معی ان تفسیر ال یقبہ‌ڈاللمسی؛ مجعلہا أقرب لی إئبات االےخ ووقوعہ 


اخ ۔ کا قررنا ۔ تصرف هی مک ؛ تقعدیہ الک 








مہا لی نفيه وامعناعہ ؛ لأن 
ود 

( ۵م ) أن با مسا عل فرض 
تاخذ علیہ نہ آساہ الأدب مم اللہ ؛ فی سے رای قامم علی تھائی لاظ اختارہ - جلت 





خلاله 5 اجممورلاشی لایمدو حدردانسیاء 


او ہا نأت بر منبااو 


رآ ورڈ 2 سبعابك لاعر لیا إلا 








اختیار اللهاختیار؟ دھل بعد امہبرا 





إنك آنٹ“ المار* اکم - 
۱ ۴ 

(راہپا)آنھ ا فروفا بین الشخ واائد بیص؛ وقد فصلناھا یا سیق ؛ فارحم 

الیھا ان شئت احتی تدم شفاط صاحینا فیا 


ملاحظة 





تٹیملأں مسل بەض الباحثین من قدامی ومحدثینە وحطبوافی حبوئلیلا اوکٹہرا۔ 


وذاعت شیمات حدیثة فامدۃ ول تشریع الإسلام لانسخ ہ ولکلہا لات رج عند 


چنال 


الإممان عن تطاق ال بہات الأئفة الق دحضناہا۔مذا نکتنی جا کرتاءعام نذ کرہ 
قرارا من الضکرار وتمنیا لإئارۃ اتلصام ء وحیا فی الوصول إلی الحقیقة بسلام ٠‏ 


طرق معرفةالنسخ 

لابد فی حقق الخ ۔ کا عت ۔ من ورود دلیاین عن الشارع ء وه مشارضان 
ممارضا حقیقیاء لا سبیل ال تلافیہ باسکان الم ہما لی ای وجہ من وجوہ التاویل ٠‏ 
وحینٹذ فلا مناص من أن نعتبر أحدمما ناسخا والآخر منسوخا ء دفما للقناقض قی کلام 
الشایع اکم ۔ وانکن أی الدلیلین بتصین أن یکون ناسخاءدأیہما بتەین ان یکون 
منسوخا؟ہذا ما لا یجوز الم فیە بالموی والشہوۃ. بل لاہد من دلیل صحیح یقوم 
علی ان احدما متأخر ن الآخر ٠‏ و إنَ 
الناسیخ . وادا إلی ہذا الدلیل مسالث ثلائة : 

(أوفا) ان یکون فی احد النصین ما یدل ع لی تمیین الناخر منہما نو قولہ تعالی: 
0 ااعنتتم ان موا بین دی جوا صدقات نل لم نفعاوا وتابة الیکہناقوا 
الملّاۃ وانوا الزکاۃ وأطیبرا ال وسوٹ ول خہیڑ ڑعا تساون ٤‏ . ونحو قولہ + 
و لن غف اللہ عسکم وک أن فیسکم ضا ء فا لیکن مشکم مائڈ صابرۃ بغلبوا 
مالئین ٤و‏ إن یکن' منکم الف بغلیوا ألفینِ 
ونھو قولہ : جک دکنت نہیشکم عن زبارۃ القب 

(تانیہا) أن بنعقد إجاع من الأمة فی أی عصر من عصورھا علی تعبین التقدم 
من النصین والتأخر مہا ۔ 

(ناتما) آن رد من طریق صحیحذعن أحد من‌الصحابة ماب 
النمارضین لبق عل الآخرأو التراخی عنە کان یقول : نزلت ھذہ الا: پدٹٹك الابةہ 








ِن السابی ہو النسوخ ء واللاحق هو 








ار ٤دا‏ امم ااٗ این + 
پر ألا فزوروھا ولا تقوواغراء. 






بین أحدالنصین 





( ۷ تامل الرڈان )٦-‏ 


0ب 


آد نزٹ ھذہ الأیة قبل تلك الب آو یقول : نزلت ھذہ عام کذاء دکان معروغ 
سبقی نزول الیة التی تمارضہا آوکان معروڈ تأخرعا عنہا ۔ 

آیا قول الصحاف : ہذا ناخ وذا مضوخء فلا نہض دلیلا علی الخ ؛ لجواز 
آن یسکون الصحاف صادرافی ذلك عن اجتہاد أخطا فیه لم یصب فیە عین النابق 
ولا عین اللاحق خلا لان اخصار ۔. ۔ دکذلث لاییضد فی سرفة النامیخ وللدوخ 
علی السالك الأنید: 

۱۔ اجنہاد ا جہد من غیر سند ؛ لن اجلہادہ لیس حجة ۔ 

٢‏ قول للفسر ہذا ناخ أ مفموخ من غیر دلیل ؛ لأن کلامہ ایس بدلیل ۔ 

۳۔ ثبوت آحد الامین قبل الآخر فی للصعفء لأن 7رتیب الصحف لیس علی 
النزول ۔ 

أن یکون احد الراویین من احداث الصتعابة دون الراوی النس الآخرء تل 
حکم ہنخر حدیث الصغیر عن حدیث الکبیر . ملراز أن بکون المیر فسد روی 
لللسوخ عمن نقدمت صحبتہء وطلواز ان یسیع ا۔کبیر الناسیخ من الرسول َِك بعد 
ان یمم الصغیر منہ اوخ ٤‏ ]ما ]حالعلی زمن مغی ء یما انآخر تشریع الناسخ 
والنس رح کلیہما ۔ 

٭ أن یکون أحد الراوبین أسل قبل الآخر فلا حکم بن ما روا 
منسوخ ؛ وبا رواہ النآخر عنہ نامخ ء مواز ان بکون الواقم عکس ذلك . 

۹۔ أن کون احد الرادیین قد انمت صحیتہ ؛ لمواز أن یکون حدیث من 




















الاسلام 


بقیت صعبتہ سابقا حدیث من انقامت صحبعہ ۔ 

۷۔ أن یکون أحدالنصین مو انقا قبراءۃ الصلیة دون الآخرء فرب ایتوم أنااوائق 
لھا ہو السابق ء والتاخر عنہا ہو اللاحقی ؛ مع أن ذلث غیر لازم ؛لأندءلا مائہمن تقدم 
ما خالف البراء:الأصلیة علی ماداقہا۔ مال ذاک قولاصل اڈعلي وم٥‏ لادضو ماست 


۹ب ےہ 


النار > فإنہ لا بازم أن پکون سابقا علی انقبرال اردبامحاب ا وضو مامت النار ولا مخاو 
وتوع ھذا من حکمة عظیمةء ہی تخفیف الہ عن عبادہ بعد أن اہتلام بالئشدید ۔ 

قانون التمارض : 

وعلی ذکر التعارض فیھذا الباب؛ نبین لك أن النصین الدمارضین ما ُن یتذقاق 
انہما قطیان أو غانیان و ]ما أن بخدلنا ٹیکون أحدھا قطمیاوالآخر ظایا. أما ا حعلنان 
فلاخ بینہماء لأن القطمی آقوی من الظنی ء فبؤخذ بء وما کان الیقون لیقرك بالظطن۔ 
وأما الضتان ان ء تأخر أحدہما بطریق من تلك الطرق الثلاٹ المتمدۃ ءفہو الناسح 
والآخر النسوخ . وإن لم بدل علیہ واحد مہا وجب ااتوقف . وقیل بتخیر الناظر بی 
العمل ہہما ء 

ہذاکلہ ذالم کن الم بین النصین بوجه من وجوہ ااتخصیص والتأویل۔ دإلا 
؛ لأن |عمال الدلیلین ول من [خمال دلیل وإمدار آخر ء ولأن الأصل ف 
ہا وعدم نسخہا فلا یقیغی ن بترك استصحاب ھذا الأصلإل بداول بیِنء 


ما یتتاوله ایخ 
إن تعریف ااسیخ بأنہ رفع عکم شرعی بدلیل شرعی ء یفید فی دضوح أناانسع 
لایکون إلا فی الأحکام ۔ وذاك موضع اتفاق بہن الفاثلین باسح ء لکن فی خصوص 
ماکان من فروعالمبادات والماملات. أما غیر عذہ الف وع من القائدہ أمہات الأخلاق 
وأصول المبادات والماملات ومداولات الأأخبار ا حضٰة ءفلانسح فیباعل الر أی السدید 


الڈی عليه جپور الملماء۔ 








-: 


أما الەقائد فلاًنہا حقائق صعیعة ثایكة لاتقبل التغییر والتبدیل ءفبدھی ألایتعاق 
چھا نیخ ۔ 
وآما امہات الأخلاق فلأن حکة اللہ فی شرءپا ء ومصلحة الناس ق التخلق بہاء 


سے ۳۷۷ اس 


آمر غلاہر لا یتر پھرور الزمن ہ ولا بخطف باختلاف الأشتتاص والأمم؛ حتی یتناوطا 
الخ بالتہدیل وااضییر ۔ 

واماأسول المبادات والماملات فلوضوح حا جذاطلق |اہہما باستمرار؛لً زکیةالنفوس 
وطہیرھا ولتظی علاقۃ ا لوق باتفالق واطای علی أساسہما فلا یظہر وجہ من دجوہ 
اخکة فی رفہا بالفہخ ۔ 

نوأما مداولات الأخبار ا حضة فلأان پسخھا بژدی إ ی کذبالشارع فی أحد خبریہ 
الناسخ والنسوخ . وھو محال عثلا ونقلا . أما عفلا فلان الکذب نقص؛ والنق عليه 
ثمالی محال . واما لا فحٹل قولہ سبحانہ :٭ ومن اصدق' من اللہ قیلاء دومن 
أصدق من اقْر حدیثاء ۔ ۲ 

نەم إن ضیح لنظ اظبر دون مدلولہ جائز باجماع من فالوا بالنسخ واذلك صورتان: 
إحداھا ان نلزل الب خبرۃ عن شی مم تنسخ تلاوہا فقط والأخری أن یأمر: االشارع 
بالنحدث عن ڈی* تم بنہانا آن نتحدث ہہ 

وأما طبر الڈی لیس محضا. بن کان فی معنی الإنشاء ؛ودل غل أمر وی متصاین 
یأحکام فرعیة ملیة ؛ فلا نزاع پی جواز نسخہ والسخخ بہ؛ لان المبرۃ بااءنی لا بالفظ ۔ 






اہ ازرەواء 
ازااف لاہتکی إلا زایة آوئٹ رکذ 
09 ىك معناء لاتنکعوامش رکاولا ز نیڈ( یفنح 
التاء) ولانسکجوھا ( بغم التاء) ؛ لیکن علی بمض وجوم الاحالات دون بعض ٭ 

والذرق بین أصول المبادات والماملاٹ وہین فروعپا ء ان فروعھا ھی عاتماق 
بالھیثات والأڈشکال والاأمکنة والأزمنة والمدد ء أو ھی کیالہا وکینیانہا وأما أسوما 
ہی ذوات المبادات والماملات پقیلع النظر عن الکم واَکیق 


سے ۳۹۳ 


واءم أن ماقروناہ هنا من قصراشخ علی ماکان من قبیل الأأحکام الفرعیة اللیة 
دون سنواھا ء ہو ائرأی السائد الڈی متاح إلیہ التضی ویویدہ اادلیل ء وقد نازع ف 
ڈلك قوم لا وجہ لم ء فلنضرب ع نکلامہم صفحا : 


و ولی کل خلاف جاء مععبرا _ إلا خلاف نہ حظ من النظر ٤‏ 





ویعصل یا ذکرنا أت الدیان الإ ھیة لاتتا ہا فیا ییناء من الأمور الق 





لا پتناوما اخ ۔ بل ھی متحدۃ فی المقائد وأمہات الأخسلاق وأصول البادات 
والماملات وی صدق الأخبار الضة قیہا صداً لابقبل الخ والتض ۔وإن حثت أد2 
فھاک مابأتی من القرآن الکریم :- 

١‏ و قرع لکم مو ال نماوسًی 


إبراهی) ومُوسی وعیسی ان اقیموا الین ولا 





نوح والذی آوحینا إليكَ وما وصَیتاًبه 








٭۔ھ وما آرسدا من قبكَ من رسولر إِلا وی إليه آہ لا إله إلا آنا 
قاعبدون > ۔ 

۳-ھ بأیہس_۔! القین آمنوا کتب علیکم ایسیام کا تُب عی القین من 
قلکم٤۔‏ 
ا ھولڈن ف الاسر باج یاسول رجلاً وعل یکل ضامر بأتینٌ 

٭۔ ہ واتلٴعلیہم نبا انی آدمیالحق 





بالگ فتقیْلَ من أحدھا ول 
من التغین ٤‏ ۔ 


ء والمین ہادین ہ والأَنف" بالأضٍء 





والأؤُنَ بالڈذنر والن" بالسن*ء واججروحٌقصاص* ٤‏ 


پ اہ 
۷۔ کل الطدام کان حلٗا لی إسرائیل لا ماحرّم اسرائیل عل ضہ من‌قبل 


آن تنزل التورا۔ 
۸ھ اف آریدۂ ان اك“ إحدی ابنق' ہن علی آن نأ ےرس می 





فی قصة امان ۔ 


نو اع النسخ فی القرآن 
الخ الواقہفی القرآنء یفنوع إلی آنواع ثلائقہ فیخ التلاوۃوالحکم ما وضع 
ا حکم ؛ دون التلادۃء ونیخ التلاوۃ دون الکم ۔ 

)١(‏ آما ایخ اکم دالتلاوۃ جیما ء فقد أجم علید القاثلون بالج مالین 
ویدل علی وقوعد سعما ما ورد عن عائشة رفی ال عنہا نہ قالت : ہکان فیا أزل من 
القرآن : عشر رضمات معلومات پحرمن نم آسخن مخضس‌معلومات . وتوقی رسول الہ 
صل اللہ عليه وسل وھن فیا یقرأً من‌الفرآن 4 دھوحدیث صحیح . و|ذاکان‌موقو 
علی عالشة رضی اللہ عنہا ان لہ عکم للرفوع ء لأن مئلہ لاہثال بالرآی ء بل لابدفیەمن 
توقیف . وأنت خبپر بن جملة : عشر رضمات معلومات بحرمن ء لیس لا وج ود فی 
الصعف حتی تعل ء ولیس السل ما تفیدہ من الحکم باقیاء وإذ ٹ وقوع نخ 
التلاوۃوالحکم جیما. وذ بت وقوعەثبت جوازہ ؛ لأنالوقوع أول دلیل مل الموان 
وبطل مذہب الانمین لموازہ شرعا >کأی عسل وافرایہ 

(۷) وا نغ اشک دون التلاوۃ فیدل علی وقوعہ آیات 








۷ہ 


منہا أن آیة تقد الصدقة أمام متاجاۃالرسول صلی الل عليہ وسل؛دھی قولەتعالی: 
نوا إذا تاجیّم الرسول فقسدموا بین یدی مجواکم صدقذ6 مضوخة 

أن تقدموا بین یدی جوا کم صدقاتۂ ؟ دم تفماوا وتابٌ 
ال علں کم أقیہوا الصلاۃ وآتوا الزکاءَ وأطیموااللَ ورسوا“ ٥‏ . مل می اُن عکم 
البة الأولی منسوخ محکم الآیة الثائیةء مع أن تلاوۃ کلتبھما باقیة۔ 

ومنہا أن ةولہ عبعانہ : ھ وعلی الین بطیقرنہ فدیة لمام مسکین 4 مضوخ بتولھ 
سبحائہ : ون شہد مم الشہر فلیصہ ‏ علی معنی أن حم تلك مضضوخ بھکم ھذ وہ 
.2 بناہ القلاوۃ فی کلنی ہم اکا حری ٠.‏ 

(م) وآما نمخ العلاوۃ دون اکم ؛ فیدل علی وقوعہ ما صحت روایتہ عن عمر 
ابن انلطاب وابی بن مب انہہا قالا  :‏ کان فیا آزل من القرآنَ : الشیخ دالشیغة 
إذازنیا ارجوما ألبتة ٤۔۔‏ وأت تم ان عذہ الآیة بمد ما وجود بین دنق 
اللصحف ولا علی آل۔نة القراءء مع آن حکمپا باق علی |حکامہ لم بفسخ ۔ 

وبدل عل وقوءہ أیضا ما صح عن ن أبی بن کب ٴنە فال:3کانت سورۃالأحزاب 
توازی سورۃ البقرۃ و ٴ کر ٭ مع أن ہذا القدر النکبیر الڈی نسخت تلاوتہ لایخاو 
فی الغاب من أحکام اعتقادیة لا تقبل الفسیخ ۔ 

۔ وبدل مل وقوءہ ایت البة الداسخة فی الرضاع؛وقد سبق ذ کرھاق النوعالول. 





وبدل علی وقوعہ أبقا ماصح عن أبی موی الأشمری اہم کانوا یقر+دنورۃ 
عل بد رسول ال یڑک فی طول سودۃ برادۃ ء ونم سیت إلا آپة میا ء وہی *٭ او 
کان لابن آدم واداِن من مال لابعقی وادہ ٹالتا ۔ ولا علاً جوف ابن آدم إلا القراب۔ 


ویتوب الہ على من تاب ٤‏ ۔ 


اس ورچے 


انا ثبث وقوع عذین انوعین کا تری ؛ ثیت جوازماء لأن الوقوع اعم دلیل 
علی ابلوا زکا عو مقور ۔ دإذن بطل ما ذعب إلیہالانمون لہ من ناحیة الشرع ؛ اف 
مسلم ومن لف لہ وییطل کذنک ما ذھب |إليہ لقانمون لہ من ناحیة المقل ء وم فریق 
من للسزلة شذ عن الماعة فزعم أن عذہن النوعین الخیرین مستحیلان عتلا ۔ 

ومَکنك أن تغعم ھؤلاء الغذاذ من للمسْز بدلیل علی ا‌جواز المتل الصرف 
مذین اانومین فتنول:إن مایتعلق باندصوص الترآنیة من التعید بلنظہاء وجوازالصلاۃ 
پا ء وحرمنھا علی انب فی قراہا ومسہا : شبی کل الشبه با یتعلق بہا من دلالًہا 
عل الوجوب والحرمة ونھوماہفی أن کلا من ہذہ للذ کورات حکم شرعی بتعلق بالدص 
الکرم؛ وقد تقدفی لاملعة نخ ای وقد تنعضی نسخ بمض عذہ ال کورات دون 
ہمض ء وإذن پچھوز ناخ الابة تلاوۃ وحکاء ویجوز ان تنخ تلاوۃ لاحک6ا؟ویچوز 
آن مغ کی لاتلاوۃ . و إذا ثبت ھذا بطل ماذھب |ليہ آواڈك الثذاذ من الا۔تعا2 
المقلیة النوعین الآخیرین . 








شبہات أُوللك الانمین ودضہا 

ونتہا تنائدۃ نمرض عليیك شہہالنہم ء مفندین ما شہہةڈ شب"ة ۔ 

الشبمة الأولی ودذ 

بقولون: إن الا ام الستفاد منہا متلازمان تلازم النعطوق وللفہومء فلایلکن 
انسکاك أحدما عن الگخر ۔ 

والمواب أن التلازم بین الّآبة وحکمپا مشروط فیه انتفاء المارض وھو الفاسیخ+ 
آما إإذا وجد الناسخ فلا تلازم ء والڈمر حینئذ الناسخ ء لن اہ رقم ا کم وابقی علی 
التلاوۃ+ دن شا:ءعکس و]|ن‌شاء رفمہا معاءعلی حسبمانقتضیه ال مک أوالصاعة نظبر 








نہ ۲۷ 
ذلك أن العلازم بین منطرق النظ ومفہومہ مشروط فیہ اتفاءالمارض , آما إذا وجد 
منطوق معارض لامفموم ٤‏ فإن النہوم حپنٹذ بەطل ہ ویبق العمل بالنطوق وحدہ ٠‏ 
شہپة الثائیة ودفمپا : 


شخ اعم دون التلاوۃ 


ائ:. وھذا عیب لا پرضی بە عاقل لأقل نوع من کلامہ + تکیف برطی یہ 





بسقازم امعلیل االکلام اللإمھی وتجریدھ 





ال لأئض لکلامە؟. 


والجواب أنا لا نسلھذا اقزہم ٠‏ پل الا ,بعد نسخ کہا دون‌تلاوًہا ؛ نبق مفیدۃ 





الاشجاز ء وتبت عبادةالناس ۰ دتبتی :را ہمنایة ال ور ت ہمبادہ حیث سن مر یکل 
وقت عاہىاہر کا والصاحۂ من الأحکام بضاف لی ذوك أن الا پة بعد اسخ کہا 
لا لو غالبا من دعوۃ إلی عقیدء آو إرشاد إل ضی3 ء أو لرغیب فی خیر ؟ ومثل 
ذلك لا ینسخ بنسخالحمکم ؛ ہل تبفی ال یڈ مفیدۃ 4ء لأن اانسخ لابتعلی ےکا 


الشبہة الثالئة ودفمپا : 


یقولون : إن بقاہ التلاوۃ بعد سخ الحسکم ؛ بوقم روع الکلف بقاء مذا 
ا کم ء ذلك تریس دنور بط امبد فی اعدناد فاسد ومحال علل ال أن بشكك آو 








پورط عیدہء 

والمواب ان ذوك النلبیسی وھذا التور بط کان بسح ادعاڑھا واستازام نمیا حم 
دون التلاوۃ لہا لو بنصب ال دلیلاعل الخ .اما وقد ندب علیہالدلائل ؛ فلامذر 
ہل ولا عل تتوربط ولا تلیییس ء لأن الذی أآعان العکم الأول بالابة وشرعہ ہو 
الذی اعلن بالٹاسخ نہ ےہ ورفعہ : وقل فللہ الحجة البالغة فاوشاء لہداک اجمینء. 


س مہ 


اللہم آہدنا بہداك یارب المالین . فإنه لا عادی إلا انت . ہ ومن یضلل الک فا 


فادء 


الشبیٰة اراعۃ و 


الایة دلیل علی الح ء فو نخت دوہ لأشر نعہ 
بارتفاع الحکم ۔ وف ذلك مافیه من الطلییس علی کلف واثتوربط ف تی اتاد 


خامد, 








وندفع ہذہ الشبہة بن لے اقوازم البالة تحصل او ینب الشارع دلیلا علی ذخ 
التلاوۃء دع إبقاء العکم ۔ أما وقد نصب ادلیل علی تس خالتلاوۃ وحدھاء وع إیقاء 
العکم وتقرر استمرارہ کاتی رجم الزتاۃ ا حصنین ؛ فلا تلییس من الشارع علی عبدہ 
دا توربط ۔ 






ان سخ التلاوۃ مع یناہ امک عیث لا یلیق بااشارع العکم ؛لاہ 
من التصرفات الق لاتمتل ما قائدۃ۔ 





وندفم عذہ الشبمة جوابین 
(آد۳) ان نع لیدع بقاہ الحکم ایس جرد من الشکمةء ولا خالیا من 
الفائدۃ ء حقی یک رن عبثا ء یل فیه فائدۃ أی ڈائدۃ . وم یحم الترآذ 
تنسر علی الأمة حفظہ واستظہارہء وتسپل علی سواد المة التحتق فی وعرفانہ ء 
وذلك سور حکم ٤‏ وسیاج مدیع ء بحمی القرآن من آہدی انعلاعبین فی بالزبادۃ آوالنٹصں 
لان انعلام 72 شاع وذاع ضلڈ البقاع ء تم حاولأحد محر یند + سرعان مابمرفءوشد 


قداثرۃ عدودۃ 





- ۳ے 
ما یقابل بالإنسکار. وبذلك یق الأصل سلیا من التغییر والعبدیل+مصدافا لٹولەسہحانہ: 
٭ [نان نزلنا ال کر وإنالہ حافظون ٥‏ ۔ 


والخلاصة أن حکۂ اللہ قضت ن تنْزل بعض الآَیات فی احکام شرعیة مملیة ٤‏ 





حق 
بالقرآن إلی سیرتہ من الإجال ء وطرد لمادتہ قی عرض فروع الأأحکام من الإقلال ٠‏ 
تیںیرا حنظہ وضاتاً لصو < ولل بل واتم لا لود ۳۲ 


اشنہرت تلك الأحکام ٤‏ فہیخ سبحانہ عذہ الات فی تلاوتہا فقط ؛ رجوعا 


( ٹانیہہا)آنہ علی فرض عدم عامنا حکة ولا فائدہ فی ھذا النوع من الخ ء 
فإن عدم العلم بالشیء لا پصلح حجة لی اأعلم ببدم ذلك الٹی٭: وإلا فی کان المل 
طریقا من طرق العلم ؟ نم لن الشأن فیکل ما یصدر عن العلم ا می الرحن الرحیم ؛ 
ان بسدر إاکۃ و فائدۃ نؤمن بہا ون کنا لا نمہا عل التعیین . دک ی الإسلام 
اسءأثر اللہ 7 حکلاء او اطع عاہہا بعض خاصتہ من اْفر بین مند 
وا حبوبین لدیہ ۴٢‏ وفوق کل“ ذی کل عل 4 ا اوىمُ من الع إلا قلیلاء ۔ 





من أموز اید 


ولا بدع فی ھذاء فرب ایت قد یأمر أ لالہ با لا بدرکون فائدتہ لنقص عفولم؛ 
رہ وإن کانوالا بد رکونفائدتہ. واارئیس 


قد بأمر مرەوسیہ بما یەجزدن عن درا سرہ وشکتہ ء على <ین آن 4 قی الواقم سر۴ 





علی حین آنہ فی الراقع مفیدء وم بأنھرو نب 


وحکۂ وم بنفذون أمرہ وإن کانوا لا یفہمون سرہ وحکتہ ٠‏ 


کنذلک شأن الل مع خللہ فیا خی علیہم من آسرار تشریمه ہ وفیا لم یدرکوا 
من فائدۃ خ التلاوۃ دون اکم . ٭ اللہ الثل الأعل ء وھو الەزیز المکے - 


سے چچ سے 


النیخ بیدل وبئیر بدل 


لح الشرعی الذی ینسخہ ال ۰ ]ما آن بحل _ سبحانہ_ حھ حا آخر او لا ۔ 
)اذا أحل حل حکا آخر فذقت هو ااتخ بیدل ۔ وإذال حل ع4 حکا آحر نذك 
ہو الخ بغیر بدل ء وکلاڑھما جائز عقلا وواقع محماعل رأی الھور۔ 

مثال الخ بیدل أن الل تعالی نہی السدین ول الأمر عن قتال انکفارہ درغبہم 
فیالمنو والصفح ؟؛ عنثل قو4ہسبحانہ: ٭ ود کثبر من ال اشکتاب لو ردو سک من بعد 
إعاشنکم کفارا حسدآمن عند أضہم من بمدر ما تبین لم احق ؛ فاعنوا واصفحوا 
حتی بای الا بأمرع ن اللہ ع یکل ئی۔ قدبر >۔ 
یقاناون بأنہم لدوا> 


دن اللٗ علی نصرم لقدیر ٭ اقدہن أَخرِجُوا من دیارم بغیرِ حق لان بقواوا ربنا 


نم شخ الل ھذا النعی وأذنہم ماد فقال : ھ أذن الذین 





ال . واولا دقع ار التاسَ بمضہم بیعضِ لمت صوامم وبيم وصارات ومساجد 
یکول فیھا اسم ار کثیراً. ولینصرن ال من بنصرہ إن ال لقوىٌ عزیز ٭ لقینٌ 
إن مکنام فی الذرض قاموا انصلاة وآتَوٴا از کاءَ وآمروا بالروفر ونہواعن, 
للشکر . وُر عاقی الأمور ٤‏ ۔ 

شم شد اللہ وعزم علہہمقی اللغیر قتتالء وتوعدھ إن لم بتفروا ققال: ھ إلانتڈروا 
بمذیکم عابا اي ویسقیدل قوم؟ غی رکم ولا تضروۃٗ ین والل ع یکل شیء قدیر ٭ 
إڈھاقی الغار إذ 
بقول اصاحبم لا رن إِّٗ الله ممنا ۔ قائزل ال سکینتٴ علیر وآیدہ یجنود لم تروھا 
وجم لکلة الین کمفروا السفی . وکلا ار هی الملیا۔ وا“ عزیحک ے٤‏ ۔ 





لا ننصروہ قن_د نصرہ“ ال اذ أخرجٴ الذینَ کفروا خاقٴ ال 





کیج 





ومثال الخ بلا بدل آن الل تعلی أمر بتقدم للصدا 
٭ بأیہا لق ین آمنوا لذا ا الزسول فقدموا بین یڈی' جو اکم صدقةئم دفچھذا 
التکلیف عن الناس من غیر أن یکلفہم بشی٭ سکائدہ بل ترکہم فی حل من خر 
بد الڈول دون آن یوے کا آخر. قال ھ آاعققم آن موا بین ابدی' 
تجواکم عدقاترہ فإذ لم ققملو! تاب ال علیکم ٹأقیوا الم لاد وآنو! ا ڑکاء وأطیعوا 


ال ورسو٥۔‏ 
شبھة ودغمما 


ذلك مذعب ا پور من اللاءء ولکن ہمنی السزلوالظاعریة یقولون:إنالشخ 


آیة آو 





بغیر بدل لا بجوز شرعا ۔ وشبہم فی عذا آن اللہ تعال یقول:٭ ما شخ 
ہا نات طبر منہا أومظہا 6 ووجہ اشقباھیم أنالآن 
الحکم لوخ یکم آخر ہو خیر متە أو مثلہ ۔ دلک 
التصین ا شخ٤‏ 
على الوج الڈی ذکردہ اتجاج داحض لان ا تمالی إذا سخ کم الّأیة بنیر یدل ٤‏ 
فہمنا بقتضقی عکتە اورعایتہ لصاحة عبادہ ان عدم احکم ساز غر ا 5ے اکم 


ید آنە لاہد أن:ژف مکان 





شبمة مدفوعة ا ذکرنامن 


فقیم الصددقة بین بدیالرسول یت . واحتجاجہم بآیة ھ 








النسوخ فی تقيه الناس ۔ وصج آن مال حینتذ إن الل ضخ حکم الابة السابقةء وأی 
مخیر مہا فی الدلالة علی عدمالحکم الڑی بات قی وقت الخ أغم الناس وخراممن 
الحکم اوخ ۔ وسنی آیة ھ ماشخ ٭ لا یی عذا التاویل ء بل بقناولہ کا یقداول 
سواہ ء والنخ ہا أعممنضشخ التلاوۃ والحکم محتمین ومنفردین) ببدل و:غیر بدل 
واظیریة والتلیة یھا اعم من اطیریة والثلیة فی الذواب وف الغم . وقدمر بیان ذاك فا 
حصبق عند الکلام على أدلة اانخ عثلا۔ 





سا ڈچرے ے 
فخ الع یدل أخن أومساو و آنقل 


الشیخ لی بدل یقنوع إلی اتراع ثلاقة: 

( أوف١)‏ القشیخ إلی بدل اخ علی ننس کلف من ا الاب کذسیخ تحریم 
ال کل دالشرب واہهاع بعد التوم ق ٹیل دمضان باباحة لک ؛ اذ قال سبحانہ:وأمل 
کم لی اسیا الرافٹ' لی سانکم ؛شن* اس“ سکم دق بای“ من۔ءل الڈانم 
کش نحتانون اضکم تاب علیکمٴ وعفامسم . ڈلان ؛اشرومْن* ؛ وابنغوا ما کعبٌ 
الله لم . وگُاوا واشربوا حی ین لسم انلیط الأبیض“ من اطیط الأمود من 
الج ہ ۔ 

( ثانیہا) الخ لی بدل مساد للحکم الڈول فی خفتہ أو لہ علی نفس الکاف ؛ 
کنخ دجوب استقبال بیت القدس بوجوب استقبال الکمبة فی قولہ سبحانہ : قد 
تری تب وجھك فی السماہ فلنولینک قب ترضاعا فول و اد 
دحیناکتم اواوا دیرم شار چب 

وھذان النومان لاخلاف فی جوازما عقلا ووقو ہما ماعندالفاناین بلس خ کافة, 

(ناثما) النیخ إلی بدل اتل من اسم اوخ ٠‏ دق ھذا اانوع یدب 
اطلاف: حجمہور الەاء بذھبون || جوازہ عقلا و ءا ء کاننوعین !ا 
علی ھذا بأمثلة کثیر: تثبت الوقوع السعی ہ وہو أدل دلیل علی ا جوازانعق لکاعشت۔ 
من نلك الأمٹلۃ آن اللثعالی ضخ |باحة اٹھر بتحریپا. دمنہا أنہ ثمالی نچ‌مائرض من 
مسالة الکفار اٹحاربین با فرض من ققالھم ٭ کعب علیسکم انتتال وہ وکر لکم6۔ 
ومنہا ان حد الزی کان فف شر الإسلام لایمدو التەنیف والخبس ق البیوت ؛ ننخ 








اہچٹاٹرام؛ 





بذین) ویستداون 





۷ب سے 





ذللث با مل والنقی فی حق الیکر ہ وبالرج قی حق ایب . دہنجا آن ال تعالل فرضھلی 
لاسدین اولاصوم یوم عاشوراہ ؛ نم نسخہ بفرض صوم شہر رمضان کالہ مے تی 


ن الصوم علی ھذا 








الصحیح لت بین صیامہ والفدیةء نم نسخ سبحانه عذا ا 
الدحیح القے پازاما۔ 


شبہات الانمین ودغمپا 
ذفث ما ارہ الھہور . ولسکن قومشعاوا فنەواهذا النوع اانائث عثلا ۔وآخرون 
آسرفوافندوہ سا . وکلہم محجوجون ا ذکرنامن الد . غیر آنا لانکتنی 
بذلك ء بل امرض عليك شبہانہم ء وتقندھ! بین بدرك لثلا تتخدع ولا نسح لأمہد 
آن بنقدع 11 
الشبمة الاُولی ودذمہا : 
بقول للانەو لا لمع عقلا: إن :کلیف ال لعبادہ لابدڈن یکون لصاعقراجعة 
إلی المباد لا إليە ومحال ان بکون نغیر مصاحۃء و ]لا کان اف سبحانہ عابثا .و محال أن 
ىیکون لصدحۃ مود علی ال ؛ لأنہ نمالی ہو اانی عن خاقہ جمیعا ۔ و إ|ذاکان ااشکلیف 
راجما اصاحة المباد وحدم ء فلا بد أن یکون علی حا تدعو إلی امتٹاظم ۔ ولیس فنقل 
المباد من الأآخف إپی الأأمد داعیة امتٹاغم . بل‌ہو المکس من ذلكے: ف 
قی الطاعةء وتثبیط لم عن الواجب . وکل ہا کان کذ نع 





1 











ان پصدر من ال عخلا۔ 

دنع ہذہ الشبہمة : ( أولا) بن ہذہ سفسطات متضوحۃة ء ومغالطات مکٹوفةء 
می ذہہاہؤلاء أو نمامؤاعن الحقائق الواقمقفی النشربمء وھی نقل المبادضلا من أحکام 
خفیفة إلی أحکام آشد منہا ۔ کا مثانا آنفا ۔ 





( ٹانیا)آنتا نقلب حجة ہڑلاء عایہم ء ونرد کیدھہ فی رم واعمل سلاحہم 


نے چوچتے 


فی اعنافہم؛ وتنول لم : إن‌مصاحة المباد انی هی متصودانشارع الحک الرحم ؛نقغی 
آن تبکون تتکایذہ مم علی حالة تدمر إلی امتثالم ؛ وذلث بآن بندرچ بہم ء فیمہد 
ویمہد اتَکلیف اظفیف بتکایف أخف منہ ء وبہد لاتکلیف التفیل بتکلیف خفیف ٭ 
والتکلیف الأئفل بتکلیف ثفیل ہ لأن الداس و بوغتوا من أول الأەسر ہالثفیل مثل 
لەجزوا ونفروا وائنکس النصود من عدارٗہم , والك نشاعد سُکاء اربین ء وسامة 
الأم القادرین بیعدلون فی 'ریلہم وسیاسنہم بأیسر الڈمور :لم بعد ذل یعدرجون 
ولا طٹر 

( ٹانا) ان دلیاہم ہذا منثرض ما لاہسمہم |نکارہء وھو شکلیف ال عبادہ 
ابتنداء ونقلہم من ال باحۃالطلقة أو البراءۃ الأسلیة إلی مثنة ااسکالیف لاندوعة: فا 
سبکون جواب الم من ہذہ یکون جواہا لنا ما منعوہ ھنا. 

( رابہا)أنہم‌متناقضون؛ فان مصلحة المباد اتی جمارھا مفاط شیہم تأبی مفاجأۃ 
یر نویل بالأخف ؛ ومذھمم لابأالفکلیف من اول الأمر بالأشد 
دون ثمہید بالأخف ٠|‏ 

(خامسا) انا لاندم آن مقصود الشارع من الفکالیف ہو مجرد مصاغ الناس ؛ 
بل تارۃ یکون القصد ہو الصلحة ء وتارۃ یکون الاقصد هو الابتلاء والاختبار ؛ یز 
٭ حتی لایکون لأحد بمد تماہز الناس بابتلائہ حجة ۔ وفد أعان 
ال ہذا القصد الثاق فی آیات کثیرۃہ منہاقولہ سبحانہ:ھ ولنباوٹک لم حتقی نل ا جاھدین 
منکم وال وین ونباوٌ أخبارک ٤‏ , وءنہاقولە عز اسم 27 بالگر واظہرفنة 
'جمون 6, ومہا قولہ جلٹ حکٹہھ الڈی خل"ٌ الوت" وا لیا: کم ایکم 
اسناعلاء۔ 

وإذن فضسخ الحکم بآشد تقد یکون ابٹلاہ معباد ء ان لم یکن مصلحة م۔وتلك 
حکة بالفة تلٹی عن اللہ المیث ٠‏ 





الناس بالأشد من 











سا وچ 


( سادسا) آن ا حکم الأشد الناسخ ء قد بکون ہو الصاحة قعباد ء دون الم 
الُخف النسوخ لأنہ ھی رغم شدتہ ونقلہ بشتمل علی داعیة لامتٹالہ لانوجد تی لمکم 
الأول وقت الخ ۔ من آر ِب آو ترھیبء آو تجلیة لزایا وقوائد من وراہ الام 
ا دید فی الدنیا وی الآخرۃ . تامل آبتی النحرِ النہانی فغمر وما انطوتا علیہ من 
حذہ الاُفوان ء مم تأمل آیات مشروعیة ا جھاد وما آبھا من ضر وب القرغیب والرعیب 
وتحريك المزائم إل الخاء بالتفوس والاموال إلی غسیر ذلك ما تدرکہ فی الأحکام 
الن: 





بأقل تبمی وإسان ۔ 
الشبہٰة الثانیة ودفمپا : 
بقول الانمون قست الأغف پالأنقل سما فقط : إن الہ آمسالی بقول ؛ ھ وضع“ 
عنم اصرّم والأغلال التی کانت علیہم ٭ . ومعنی ھےذا أن الشدائد ال کانت 
علی من قبلنا رفەہا الله منا ۔ وخ الأخت بالأشد الف لهٰذا الوعد الصرح ٤‏ نہو 
نوع گا۔ 
نع عذہ الشہہة بأن قصاری ما تفیدہ ھذہ الیة أن ال تعالی أعنی عذہ الأمة 
المدیة من اُن بکانہا بمابصل فی بدتہ إنی تل الأحکام القاسیة التی فرضہا علی الم 
طلاضیةء والق أژمہم بہا إلزام کہا أغلال فی اعناقہم ۔ وھذا لا بن ان تنکون' 
بض الأحکام فی الشریعة الإسلامیة أُشد من بعض ء وآن یخ اللہ فیہاحکیا آخف 
یکم آثقل منہ ء ولکن لا بصل فی شدته وصرامت پل منل أحکام للاضین فی غدنہا 
۔وصر اصہا. فوعد اللہ بالتتقیف على عذہ الأمة حق+ونخہ حکا بما ہو أثقل منەحق۔ 
وخلاصة الاب آن شدۃم بمض الأحکام الإسلامیة إنسا غو یاقسبة إل بمضہا 
الآخر. آما بالنسیة إپی أحکام انشرائم الأخری فہی أخف مہا قطما ۔ 





' )٢-تارق سمل‎ ١۸ ( 


ےچچہچے 





ءإ إ الله تمالی بقول : ھ پربٹ اللہ یکم الیسس' ولا یریدا یک٠‏ 
اہ ان بخلف عیعء ولا تیر ولاحخقیف ف انا من الأخف 





وندنع عذہ اثبہة : ( أولا) بأن قصاری ما یدل عليه ذان النصان الکرمان > 
ہو آن الأحکام الشرعیة کلپا میسرۃ خفة ‏ ذالہاء لا رھاق ذیہا لمکلنین ؛ وإن 
کانت فیا ینہا متقاوتةء فیمضہا أثقل أو أخف پالسبة إل ہمض ۔ 

( ئانیا) أنہ لوکان مفہوم الّیسة ہو ما فہموا من التبسیر والتخفیف الطانین > 
لانقض ذلث بأصل النکلیف ء لن الصکلیف |لزام ما فیهکلقہ ۔ 

( لٹا ) آن النمی الال : ھ پرید ال یک الیسرّ ولا پرید“' ہکم السر“٭ قد 
سیق فی معرض غاص ء ہو الترخیص المرغی والسافرین أُن بفطروا ویقضوا عددۃ من 
ام أخر ۔ وع ہذا یکون ممناہ رید الہ یکم لیسر ولا إرید پک السرہ فٴرخیمہ 
المرضی والسافرین أن بنطروا رمضان ویقضوا عدۃ ما أفاروا .. وکڈلک الس الثای+ 
< ریدہ الل ان یف سکم * قد سیق فی ممرض خاص ء ہو |باحة اللہ لمبادہ ء أن 
پنزوجوا الفقیات ااؤمنات من الإماء ء إذا لم یستطیموا طُولا أن بنزوجوا اطرائر من 
ا حصنات المنات ٤‏ وبشرط أن یخشوا المنت أی بخافوا الوقوع فی الڑنی ۔ 

وعلی ہذا ڈلتخفیف اذ کور فی ہذا السیاق ء مناہ التخفیف بالترخیص اڑلاء 
النفراء المالفین من المنت ہ أن یہزوجوا |ماء اللہ الؤمنات ۔ 

الشہہة الرابمة ودقہا : 

یقول ہژلاء ایا : إِن قولہ سیحانہ و ما نضسیغ من آ یق آو تنسہا نأت مخبر منہا 
آو مثلہا ٭ یفید أن النسخ لا یکون إلا بالأخفء لأنہ ایر ء أو بالساوی ؛ لأنالئل> 
ڈما الأنقل فلا ۔ 





پچ 


وندفع ہذہ الشبرۃ بن اغیریة التلیة فی ال یة الکرجة ایس ااراد منہما ما فیہو! 
من اطفة عن الحسکم الڈول ڈول اوا بہ . بل الراد بہا اظیریة والثلیة قی الفموالثوابۂ 
علی مامر تفصیلہ ۔ وعلی ہذا فا للائم من أن نیکون الأنقل انناخأ کثر فائدۃ فیالدتبا 
وأعظم آجرافی الآخرۃ من الأخف انسوخ ؟ او یکون مساوباہ فی الثواب وئائلا 
لی الأجر!۔ 





نیخ الطلبِ قبل لکن من امثثالہ 

علماؤنا انفنوا علی أن نسخ الطلب قبل الفسکن من ال۔لم بہ تنم ؛ کا انفقوا علی 
أن نسخنہ بسد تمکن للکلف من امتثالہ جائز ہم بخالف فی ذلك إلا الکرخی آیا 
روی عنه من امتناع اانسخ قبل حقق الامتثال بالفعل ۔ . أما نسخ الطلب ہمد اکن 
من الع وقبل الکن من الامتثال ء ففیہ اختلاف الما : ذہب جبور أملالسنة وەن 
دالقہم إلیجوازہء وذہب جوورالمتزا ومن داققمم ای منعہ ۔ مثال ذاثقو4 سبحانۂ 
کتبعلیکم إذا حضراحدک للوتإن رك خیراً الوصیة لاوالدین دالأقر ین بالەروف 
حتًا علی العتین 
لکن من الع بہ وقبل أن بحضر للوت أحد الکٹین . ما جہور السزة فیقولون 
باستحا3 نخ عذا القشریع ]لا بمد احتضار أحد للکانین وتحک من الوصیة ٠‏ ولا 
یکننی انکرخی فیا روی عنہ جرد تمکن الکاف من ااوصیةء بل لاہد عندہ ٭ن 
آن یوصی بالفعل ء حٗ٘ی بجوز النسخ بعد ۔ 








فإن جہورنا بجوزدن نخ وجوب الوصیة لم کور فیھذہ ال یڈبمد 


آداة التبد 





ن لہذا الموع من النہخ : 
إن الذین جازوا ذا افتوع من الخ ء استدلوالہ یثلانة أدظ : 





سم مچچ سہ 


(احھا) ان ضیخالطاب قبل الکن من امتثالہ لاہتر تب علی وقوعہ محال عقل . 
وکل ماکان کذیگ فہو جائز عقلا ۔ 


( ائیہا) أن النسخ قبل القسکن من الفعلء عائع کساثر للوائم التی تمنع المید مندہ 
إذ لا فارق ینہ ویینیا یؤٹر ۔ نفد میمزھذا النوع من‌ائنسخ لإبجز أن یأمرالل عبدم بفعل 
فی مستقبل زمانہ تم یعوقہ عنہ بعرض أونومآو حوھاء لکن الشاعد غیرذلك باعتراف 
الٹانمین أنفسہم ء ضکئیرا ما تحول اخوائل ہین للرء وما آمرہ اللہ فی مستقبلہ ۔ فلیجز 
ہذا النوع من الخ أبضا : 


( تاتہا) أن عذا التوع مر القسخ قد وقع ملا ۔ دالوقوع دلیٹل ال مواز 


فزیادة۔ 





ُم نم علی دقوع عذا النوع من الخ 
( الدلیل الأول ) آن الله تمالی حین حدثنا عن إبراہیووفدہ ماعیل صارات ال 
دسلامہ علیہما ۔ قال : وفیشر نایغلام حلیم ٭ فا باخ ممہ السمی قال : یا 
العام آنی أذمحك فانظر ماذا تری ؟ ال 


ا أری 








0 ا کی بذیح عثلی ٭ ول رکا 
علید فی الآخرین ھ سلام علی راہ ٭ کذوك مجزی آ سے تین ٭ 7 من عبادنا 
لاؤمنین ٭ فات وا نا رق کر ٤‏ ثقصة إبراھے اطلیل وولدء البیح 
إاماعیل ما یقید تہ سیحانہ قد أمر إبراہی بیج وقدہ ہم نچ ما آمرہ بەقیل أن 
آن پفیکن مق تیم رفظ 


کہچیج 


آما آنہ أمرہ بذج فیرشد ليه : 
(اولا) قولإدام اولدہ : ہ إی آرّی فیلاغام آی أذئحكۃ فانظار ماذاتّری ؟ 
لأن رؤا الأنبیاء حق من ناحیةء ولأن مفادضة رام لوکدعف ھا الأمرا جال ؛ندل علی 
ان ھذا آمر لاہد منە من ناحیة أآخری ؛ وإلا !ا 6وضہ تلك الفاوضة انططیرۃالزمتالتی 
ھی ول مراحل السعی إلی التقیذ ۔ 
( مانیا) أن إسماعیل جاب أباءبإعلان خضو عو امعثالەلأمرر بەوقال: 








ماتؤمر . ستجدٴق إن شاہ اللٴ من الصابرین ٤‏ 

(ٹاتا) آن اداہم انخذ سبیلہ إلی عباشرۃ لأسباب الٹریبة للذح؛خیث آأسلوادہہ 
داسلم پإسماعیل اه ھ فا اس تل اجبین > ۔ 

( راہما) أن الل ناداء بأنە قد صلاق الروُیاء أی فمل فمل من صدقہاوحققہا۔ ولو لم 


نھذا آمرا من ‌الل واجب الطاءة ء ما مدحہ ال علیتصدیقہ لرزیاءء وسعیه إلل بحذیتی 





ما أمرہمولام! 

(خامسا) آن اللہ فدی إبرام بذج عفلی ۔ فلو لیکن ذح]سماعیل مطادبا؛لا کان 
ثمة داع بدعو إل القداء ۔ 

( سادسا) أن الله اعتح إنامے بأنەمنالنؤمنین ومن الحس نین الستحتین لإ کرام اللہ 
إیاہ بالفرج بمد الشدۃ وقرر سبحانہ ان ھذا ہو البلاء البین ؛ وکافاء بأنہ ترک عليه 
فی الآخرین و سلامعلی إبدایم ٭. وکل ذلکث بدل على أن اللہ أمرہ فاطاعء ڈابتلاھ 
آمد الابعلاہ فاسٹسل وانماع ۔ 

وآما آن اللہ نیخ ہذا الڈمر قبل کن |براہب من امتتالہہفیرشد لی حا ول براھم 
متفیذ بالخطوات التی خطاہا وا حاولات التیحاوفاءوعی مفاوضة ولدەحقی 
آو بتعذ إجراہ آثر .7 اسٹسلامہما بالفعل حادث الذبح ؛ وصرعەقلذۃ کبدەوقرۃعیتد 

جبدہ کیا یضم السکمین و یذمحهکامر ەربالمامین, وایکمن جاءالنداء بالفداءقبل ااعمکن 
على جببە کیا بضع بح کاآمر أن: بل ااتمکن 








ہسیٹ- 


من الامتثال وتنفیذ الذبح . وبمی دکل البعد ء بل مخال فی مجری المادةہ نب نإداعی 
قذ وجد فرصة یتمکن فیا من الامتثال قبل ذلک تم ن رکہا محییقال:]نالنسخ بالنداء 
حصل بعد الصکن من الذبح قثبت أنأ مر بالن حچقد نخ بالنداەقبل الصکن من الامتثال. 
ووقوع هذا دلیل ا جواز ء بل ہو أول دلیل علی الجواز ۔ 

( الیل الثای ) آنه چاہ قی السنة للطورةء مایقید أن اللہ فرض لیلڈ المراج علی 
النی بک وعل آمتہ خسین عملادء تم شیخ اللہ فی ہذہ الیل تفسہا خساوآر ہین منہاء 
بمد مراجمات یع من الئبی يك بین موسی وربہ . وواضح أنھذااس خی :لكالرات 
القسم کان من قبل أن یشسکنالی وأمتەمن‌الامتثال۔ وهذا الو قوعآول دلیل: علالمواز 








کیا ہو مقور 
شبہات السکرین ودضہا . 

الَکرین شبہات کثیرۃ مہا ماصاغوہ فصورۃأدله علی|نکارم)ومہا ما وجھوہ 
إلی آدلة نلشبتین السایقة فی صورۃ منائشة او إبطال‌ادلالہا۔ وھاعی ذی نض پا بین بذیك 
مشفوعة ما یدحضہا۔ 

الشبمة الأولی ودضہا : 

یقون : لو ضیخ الطاب قبل العسکن من امتثالہء لکن طلبا مجردامن الفائدۃ)ومٹل 
حذا ییکون عبٹا ۔ والمیث عل ال محال ۔ 

وندغم ہذم ال ہیة بأن الطلب فی هذہ الصورۃ لم بتجرد من الفاادۃ کا یزعمون . 
بل إُن من فوائدہ وحکتہ ابعلاء اللہ لمبادہ :أیقباون أمبرفضون: إن‌قبلوہ وأذعنوالہ 
وآمنوا بە ووطنوا أنسہم علامتتالہ فلہماج رکبیر ؛وظہرفضامم کاظبرفضل[راعم 
قیابتلائہ بذیج ولدہ اإسماعیل. مع نہ لم ینمکن من تنفیذہ ماأمر بہ ‏ ومنأی من عباد الله 
مثل ہذا آلطلب بان ضلاله وخذلانہ واستحق الرمان والفوان ہ عن عدل و إنصاف > 
ھ وماربك بظلام للمبیئر - 

















سے ۳چ سے 


الشہٰة الثائیة ودضہا : 
یقوقرن : إن الفعل الذی بنسخ طلبه قبل الکن من‌امتثالہ . ]ما ان یکون‌مطاو ہا 
وقت ورودلاعأؤ لافا نکان مطلو باوقت ورودالنسخ أدی ذلك لی تواردالتنی والائبات 
علی شیء واحدء وھو محال و إن لم بکن الفمل مطاوبا وقت ورود ال خفلا سخ ء لن 
الخ لابد فتحلقہ من حکم سابق پردعلیەویرفمہ. والفرض‌ھنا أنە ورد وا حشکہمرم 
وندتع ہذہ الشیہة(أولا) بأن الفعل ‏ م یکن مطلبا وقت ورود الناسخ . وللکن 
.ہذا لا بدنی حقیقة النسیخ کا زعموا بل ہو الحشق لہ ؛ لان النسخ کال ہلت ارتفاع الحکم 
والماول مقارن ققعلة فی الزمن ہ و إن تأآخر عنہا ق التعقل فا کم إذن لابد أن پرقع 
عند ورود الناہخ بسبب ورودہ ؛ وإلالم بعقل الخ . 
( مانیا) آن ہذہ الشہہة تجری ف یکل صورۃ من‌صورالنسخ ء وحینثذ لامفرحممن 
]حدی ائنتین : آن منوا اللیخ مطلقاء مع آنہم لا یقولون بہء و یکوٹوا فٹنم 
حذہ مبطلین ۔ 
الشیہة الثالئة ودضمہا : 
بقولون : إذا قال الثارع : ھ صومواغدا ٤‏ لزم أُن بکون موم الند سنا وفیه 
مصلعةءٗ فإذالہی عتہ قبل جیە الفد ازم أن یکون قبیعا فیه مفسدۃ واجماع احن 
والقبح فی ٹیء واحد فی آن واحد محال ۔ 
وندقم عذہ الشمة : ( أولا) بأنہا قامت عل آساس باطل ء هو قاعدۃ ااحمن 
والقیح النقلیین . وتثریر بطلان ھذہ القا؛ 
( مانیا) أن نہی الشارع عن الشیە الطاوب قبل القسکن من أداثہ ء بقبین‌منہ ان 
ذلك الشی٠‏ قبیح عقلا عنی ہی اللہ عنہ . ما طلبہ ققبل ذلاك قلا بدل علی حستدهوء ]ھا 
یدل علی حسن ما اتصل بہ ما استازمہ ذلث الطلب ء دھو []جان المباد بە ء واطشنان 





مروف عند الأشاعرۃ من أھل الستة ۔ 


سے چیپ ے 


نقوسہم إليه وعزمہم علی تنفیذہ ۔ وف ذلِك عا فيه من ترویضہم علی الطاعة ء وتمویدم 

الامتثال ء وإئاینہم علی حسن تیانہم وکان الأمور یہ فی عذہ الصورة ھوالقدمات التی 
ثسیق القعل لائضی النمل ؟ بدلیل نسخ ائفسل قبل الکن من امتتالہ ‏ لکنہم أمرو 

یالقعل نف ء لن عزمہم عليەوالانیا مقدماتہ لا بت إل یلم علی مذمالصو رۃققامل۔ “ 





الشہہة الرابمة ودضہا ء 
اون : إن اسنتپلانکم پتمة ]رام درفم القبیح ء استدلال لایسلم من‌جلق 
مؤاخذات ۔ 


( آوا) آن رڑیا راع ماھی إٍلا رڑیا رآھا ۔ قخیل |لیہ آنہ مور بلقیح > < 
والحقیقة ُنەم یمر یہ ۔ 

وا جواب أن رڑیا الأنبیاہ وحی حتی ء لا باطل فیہ ولا تخییل . والوحی بصحیہ 
عم ضروری فی الوحی إنيه بأن ما أوحی إليه حق . والاّتبیاء لا ٹل اہم الشیطان > 
ولا سلطان لہ علیہم لاقی اقیقظة ولا فی للغام ۔ 





ومن ذاالڈی بہسل عتلہء ویسفہ نقسه ؛ فیصدق آن شیخا کبیرا فی جلا3 إبراهج 
خلیل افرححن یتأثر بخیال قاسدء دیصدر عن وہم کلذب ء فی أن یقدم علی أ کبرالسکبائر 
دھو قتل وادہ وذیح وحیدہوفلقۃ کبدہ؛ بعد آن‌بش رەمولاءیأنہ غلامخلم ءورزق لام 
عل شیخوخة وعرمء وحقق فیه ما بشرہ یہ قشب الولید وترعوع ؛حتی بلغمم أبیەالعی 
فکان [براہم یراہ دہو یسی معەء فیلاً عینه توراء وقلبه بہجة وحیورا۔ 

( تانیا ) قالوا: ان امام علی فرض کون رڑیاہاحقاء م یکمآمورا بذیچولاەہ 
[ىھاکان مآمورا بالعزم علی الذیح فحسبِ ء امتعاناللہ بالصبر علی ھذا المزم ۔ ولاریب 
آن نام پمحاولتہ النی حاولہا دصورھا القرآن ء قد عزم وأدیماوجب علیہ مفلانسخخ 


لس۔.۴٭ث۳۷۳۱۳۴7 سے 


والجواب من وجھین :( آمدھا) آن الامتعان الذی ذکروہءلا بتحققإٔلابالەزم 
علی ما أوجبہ عليه لن العزم عل مالیس بواجب لایحب . دإذن ارام کانقدوجب 
علیہ ذبح ولدہ؛ حتی یکون عزمہ علی ذلك واجہا بتحققی بە ممنی الا بتلاء والاختبار ٠‏ 
( والآخر ) أن لامور بہ وکان هو المزم دوںالذخ؛لا کان ہنالن دی لفداءلأن !بدام 
قد فل کل ماأمرہ بہ ربہءم بترلۂ شیٹا ول بخفف الہ عنہ شیٹا ۔ علی زعمہم د 


( اما ) فلرا: إن الأمر فی الفینة کان بمفدمات الذخ من إضجاع ]امم 
اولوء؛ ومرےہ إباء علی جببنەء و|مرارہ لسکینە+ ما امر اہم باللیم ٠‏ 

والجواب أن ]براہم قد جاء بہذہ الندمات ؛ اذ اکائت ھی الأمور بہ دون الخ 
نتد آدی [براہ کل ماعليه ٠‏ فأی معنی الفداء إذن ؟ 


(رادپا) فالرا: إن ]راہ علی فرض أنہ کان مأمور! بالنخ قد بڈل 
وَْة فی الامعثال وااتنفیڈ . وانکوۓ اللہ اما ی قلب عنق الذبیح ماس او حدیدا 





حق لابنقطم , فسقط الکایف عن |براہم مذا العذر الا لالوجود الناسخ ٠‏ 

وا لجواب من تلائة اوجہ : ( الأول ) أنما کر وەمن انقلاب عنقہ حدیداأوحاساء 
خبر موضوع وروایة ھازة لاأصل ما . ( الثانی )أن وجوب اذ یح لوستط لہذا المذرہ 
ماکان ہنال معنی الفداء . ( الثالث ) اہم إذا جوزوا أن بأمرنا ال تعالی بالئی+ 
مم بحول بپٹنا وہینہ ہنڈر من الأعارء فلا معی لأن پنکروا أن یأمرنا الل بالشیہ سم 
حول بیننا ویینہ بالناسخ ءلأنہ ابس بین ا حیلولمین فارق مژگر ٠‏ 





(خاسہا) قالوا : اِن رام قد آدی الواجب وذح ولدہ فلا ءولکن ارح قد 
اندمل ء وعنق الذبیح قد انصل والتام ء فلا سخ ٠‏ 


یرت 


وا جواب ( آولا) آن عذہ الروایة موضوعة أیضاء بل عی آدخل ف الکذب وآبد 
عن ظاہر آیات التمنة من الروایة السایقة ‏ ولو حصل ذلك دنا القرآنی یه ء لأنہ لیس 
آفل ای ک قا ان لحدننا الرسول یلگ یہ علی اأقل. ون ر کان النقل مۃواترا؛ 
لأن مٹھ ما تتوافر اادواعی علی نللہ وتواارہ۔ 

(تانیا) آن ہذا الواجب ]ذاکان قداأدی علی آتوجو ٭ءوذخإ رام وا بالفعل؛ 
ہوم بحدث مائع ول یوجد ناسح ء نی معنی اقنداء؟ ۱ 

(سادسپا )را لاہ آن وجوبپ الذیج قد سقط عن أٗبراهم بورودالفداء بل 
ہو باق حتی یذیج النداءہ فا قصر قیذیہ لأئم ائم م ن کلف بذیح ولدہ ول یذیحہ ء وو 
کان وجوب ذبمح اواد مرنفما بورود الفداء ماصح تسمیة الفداء فداء کا لمبصح نسیة 
استقبال الکمبة بمد استقبال بت للقدس فداء؛ وذلك لأُن حقیتة النداءللاہد یپا من 
آمرین یقوم أحدھما مقام الآخر فی تلق الکروہ . وعلی ھذالا دخ ۶ 

والموابء أن ہذا کلام أعبہ باللفو ء فإنہم لابستطیمون ان ینکر داانامامم 9 
ذیح ولدہ بعد زول الندا کان آنھا ۔ فی سحہ |باء وقعشذحراماوقد کان قبل نزول 
القدا واجا ۔ ویتطبق عليه تمام الانطیاق آنە رف حکم شرعی بدلیل شرعی ٠‏ ولا ممنی 
سخ إلا ذف . 

اشبہة اطاسة ودضہا : 

بقواون : ناستدلائنکم ینسح فرضیةالصاواتائحسین قلیلةللمر اج استدلال باطلء 
لأنہ خیر غیر ثابت ۔ وجپور از یتکرون المراج جھاة ۔ ومن آئبتہمنمم نی خبرفرضیة 
الصاوات اسین وماورد علیہامن سح ۔ وقال : ن ذوك من وضع القصاص.واستدل 
علی آنہا زیادۃ موضوعة ا نقحضی شیخ الحکم قیل الکن من اللم بدء وحو منوع 
لمع ۔ دوجہ ھذا الاقتضاء آن قرض اٹمین صلاۃ لم یکن علی الدی َڑّخاصتء بل 








.۳چ 





کان عليہ وعلی أمتہ معہ. وقد نسخ قبل أن تلم بہ الأمة۔ وعلی تلم صحقھ 
لزان ذلك کان فرضاعلی المزم والتعیینء بل فوض اللہ تعال ذفك لی اختیار الرسول 
ومشیشقہ . فإن اختار ا مسین فرضہا ء و إن اختار اٹمس فرض ا حس 

7 ہذہ الشبھة ( ولا ) بان خبر للمراج:ابت من طرق صحیحة متمددۃلامن 
طریق واحد . و|نکار آھسل الأھواء والبدع لہ لابئض من قیمة ثبوتەء بل بغض 

من قیسہم ہم . قال عبد الظاحر الہندادی ؛ ولبی |نکار القدریة خ بر الەراج إِلا 
کا نکارم خبر الرؤیة والشفاعة وعذابالنبر والخوض دالہزان ۔ واظبر الصحیح لا رد 
بعامن أھل الڈہواء کا لم پرد خبر لاح على انففین بطن الروافض بر فیہء وکا 
مٰ رد خبر الرجم ہاشکار ا حوارج 4 ۔ 

(نيا) آزھذه لزیادۃ :ابتةق الصحیحین وغیرما۔ وعلی فرض خاو مض الروابات 

منہا ء فان ذلك لایضبرھا ء لن زیادة التفة مقبولة ء وھذہ روایة ثقات عدول ضابطین 
ہلنوا شےأوا بمیدا من الثنة والمدا وااضبطء حقی روی البخاری فسل علہم فا 
صحیحہہہاء وحسبك برجال البخاری ومسل ‏ الصحیحین . 

( )ان قو مم : ہذا نبیخ تمحکم قبل تک الأمة من الم بہء لایفیدم شیٹاء 
لأن الرسول لئ فرض ال علیہ الین صلاۃ یکل یوم وایلة کا فرضہا علی أمتہ. 
وقد عإالرسول بذالك طبماء ونسن‌اللہ ھذا الفرض بمد علمالرسول بە وقبل تشکنەمن 
امتثالہ . وذلك کاف فی إثبات ماحن بسبیلە من نسخ الطلبْٰقبل اکن منالامتثال. 

(رابا) آن قوہم : إن فرض ا حسین لم یکن فرضا عزماء کلام فاسد لا برہان مم 
ىہ بل نفس الروایة ترد علیہم ء وئثیت أن الأمر م بوکل إلی مشبئة الرسول ء ان 
اختار ا سین فرمہا ای خسین ء وإن ن اختار اس فرضہ الل ا کا بزمعون ۔ ذلك 
ان ا قال لە ق عذا المرض: 2 فرضتعلیك وع أمتكخین صلاۃ > وقبل‌الرسول 








جو بت 
ذلك الما ختاراء دہبط علی اس اللہ حتی اذا ای موسی سال موسی: مافعل ربك؟ قال : 
فرض علی' دھلی متی خسین صلاۃ فقال اه موسی : ارجع إلی ربك وامآألہااعخنیف > 
وذ کر لە نہ خبر بنی سرائیل من قبلہ فعجزوا وما زال ب* حتی رجمإلی مقام الناجاۃ > 
سال اہنعغلیت من ولا اط عنہ سا ؛ وماد پإلی موسی فراجمہ ء وما زال پرجع 
بین موسی وریہ ء وف یکل مرۃ بحطہ اللہ عنہ ما ء حتی لم ببق إلا خس من الین ۔ 
دأشار علیہ موسی أبضاأن برجم وی۔آل التخذیف ٭ فاعتذر بأانہ سأل حتی ات 





گ 
قھل بعد ذلك کلە بسح فی الأذھان آن یقال او آن ینہ أن فرض ا مسین لم یکن فرضا 
عزما ء ون اللہ فرض الأمرفی اختیار الفسینأو اٹهس إلی مشیئة رسولہ؟ ه إن بقولون 
إلاکذبا۔ 


النیخ فی دورانه بین السکتاب والسنة 


النسخ فی الشریعة الإسلامیة قد رد بہ القرآن وقد رد بە السنة۔ والسوخ کذلك 


مد رد بہ القرآن وقد رد یہ السنة۔ الأقام آرہمة 


١‏ - سخ القرآن بالقرآن 
القسم الأول ) نسخ الٹرآن بالقرآن ۔ وقد أجمع القاثاون باسح من السین علی. 
جوازہ ووقوعہ . آما جوازہ فلآن آبات لئ رآن عتساویة فی اللم بہا وفی وجوب السل 
فتضاھا , وأما وقوعہ فا ذ کرنا وماسنذ کر من الات الناسخة واللسوخة ۔ وم ڈا 
الم بلنوع إل آنواع ثلائة : نخالعلاوۃ والحشکم معاء ونسم الحکم دون العلاوۃہ 
وضع العلاوۃ دون الحکم. وقد اتا الکلام علیہا فیا سبق ۔ 


نسیغ القآن پالسنة 
( اتے التاق ) نخغ القرآن بال۔نة. وقد اختلف الماما فی ہذا النسم بین مجوز 


جماع . تم اختلف اٹجوزون بین قائل بالوقوع وقائل بعدمہ . وإذن بجری البحث ف 
حقامین ائنین ۔ عقام الواز ومقام الوقوع ٠.‏ 





)١(‏ عقام ا جوا 
القاللون بالجواز مم مال وأصحاب بی حتیفة وجھور الصکامین من الأُھا 
ة ایی سععیلا لاتہ ولا لنبرہ . آما الأول 
وحی من ال کا آن القرآن کذلك؛لفولہ تما یھ وما بنعاقی 











ز2 . وحجنہم ان نسیخ القرآن با 
خفااہر +وأماالثاف فلانا( 








عن ال موی ٭ ]ن عو إلا دحٔىٌ بُوحَی ٭ولا فارق بنہما لا ان ألفاظالقرآن من ٹر تیب 
ال وإنثالہ ؛ وألفاظ النة من 


تیب ائرسول وإنشاە ء والترآن ہ خصائص وللدنۂ 





خصالمہا. وہذہ الفوارق لا آلر ھا فیا بحن بیو ؛مادام آٹْ الل ہو الڈی بنسخوحیہ 
ہوحیہ. وحیث لا أثر ہما ء قنسخ أحد عذین الوحمین بالآخر ہ لا مائم بننعہ عقلا کا 


نہ لا مانم پمنەہ شرعا أ٘بضا ء فتعین جوازہ عقلا وشرعا ۔ 


عذہ حجة ا زین اما الانمون ۔ وم الشافمی وأحدق ]حدیروایتین‌عنەو اکر 
ہل الظاعر - فیستداون علی النع بأدلة خة ء وہا ھی ذی مشفوعة بوجوہ نقضہا : 


( لیلہم الڈول ) آن ا تال بقول اەبيه لو : ٭ وآتزلدا إليكَ اذ کر لتبینٌَ 
خناسور ما تل إلبھم ٭ ۔ وھذا بفید آن ولینة الرسول منحصرۃ فی بیان القرآن ۔ 
حالسنة إن نمخت الفرآن نم کن بیانا لە ء یل کون رآنحة الہ ۔ 





.-۷0٭.۷8چ۔ 
وننقض ھذا الاستدلال ( آولا) بآن الّبة لا تدل علی اعمار وظیقة السنا تی 
؛ لنہا خالیة من‌جمیع طرق الصر ۔ کل ماتدل علیہ البة ہو أن سنة الرسول 
بینة مقرآن ہ وذلك لا بننی أن تکون ناسخة لہ ۔ ونظبر ہذہ الّبة فسولہ سبحانه 
ھ تبارك الذی نزل الفرقان علی عبدہ لیسکون قعالین نذبرآء ء فإنہ بفید آنہ یڑک 
أُنذر قعالین ۔ ولا تننی عنه آنہ بغیر أیضا قعالین ۔ 





البیا: 


( تانیا) ان ولیفة السنة لو حصرت قی بیان القرآكہ ما عبح أن تسعفل باانشریع 
من نمو |یجاب ونتحریم ؛ مم ان ]جماع الأمۃغائم علی أنہاقد نسعنل بذاٹ کتحریہ 
پل کل ذی مخلب من الطیور وکل ڈی ناب من السباع ؛ کعفارہ أن پورث بقولہ 
٭ نحن معاشر الأأنبیاء لا نورٹ ما ترکناہ صدقة> ۔ 





(لللہا) آن السنة نضہا نصت علی أنہا قد تعنل بالتشریع دفادۃ الأحکام > 
مدٹنا المرباض بن ساریة رضی الل عنہ آن رسول ا صلی اللہ عليە وس قام فقال : 
ہ ایحسب حدم متسکتا علی آریکة بظن أن الل لم رم شبٹا إلا مانی هذا القرآن. الا 
إف قد امرت ووعفات ونہیت عن اشیاء إنہا نل انقرآن او اکثر . دن الل لم بمل 
نج آن ندخلوا بیوت أھل الکتاب إُلا بإڈن ولا ضرب نسالہم ولا اکل تمارہم 
إِلا إذا أمعلوک الذی فرض علیہم > ۔ 

( رابما) آنہ علی فرض دلالة الابۃ علی اخصرءفالمراد بالبیان یپا التبلیغ لاالشرح۔ 
ولند بلغ الرسو لکل ما نز ال إلی الس ء وه ےذا لا بناقی آنه نیخ ما شاء الله 
نسخہ بالسعةء 





(خاص) آنہ علی غرض دلاق الأبة علی الحصر ء ودلا3 البیسان عٹی خصوص 
الشرح ء فإن الراد انز إلی انناس ؛ ہو جنسہ الصادق بیعضہ ء و ےذا لا یتاق۔ 


ٹپ سے 


آن تتکون الےنة ناسخة لبعض آخر ء فیسکون الرسول میینا ما بت من الأأحکام 
وٹاسخالما ارتقم منہا۔ 

( دلیلہم الثانی ) أن القرآن نفسہ ہو ای آثیت أن السنة النبوبة حعة ء فسلو 
نسختہ السنة لمادث علی تنسہا بالإبطال ٤‏ لأن الخ رفع ء وإذا ارتغم الأصل ارتنم 
الفرع . واادلیل علی أن الة ھی سد رت ا و ا منل ول 
سبعانه ذ و أعلیموا اللہ وأطیمو! الرسول ٭ ٥‏ وم آناک الرسول ذو وما ہا من 
ہا ہ ھچ ان نتم ٹون ال فان نی یکم ال ویغفر' لکم ذنوؾکم ٤۔‏ 

وننقض خذا الاستدلال ( ولا ) بأنکلامتا لیس فی جواز دخ السنة لنموص 
الفرآن الدالۃ علی حجیتہا حتی ترجع علی تقسما بالإبطال ہ بل ہو تی جواز خ ماعدا: 
خلك ما رصح أن یتعلتی یه الخ ٠‏ 

( نیا ) أن ما استداوا بہ ححة علیہم لأن وجوب طاعة الرسول واتباعہ ؛ بقغی 
ہوجوب قبول عا جاہ بە علی أنە ناسخ۔ 

( دلیلہم الثالث) ان قولہ تمالی ٴ ھ قل نزلہ روخ القدس من ريكَ بالحق ء قد 
جاہ ردا علی من انکروا ایخ وعابوا یہ الإسلام دنی الإسلام بدلیل قولہ حائه 








قبل ہذہ الب : ٭ وإذا بنا آیوٌ مکان آبنز واللہ آعل' با ینزل قالوا ]تھا انت ٠‏ 
بل أ کثرم لا یطدونّ ٥‏ . ومعلوم أن روح القدس 
القرآن إلا بقرآنی ۔ 

وننقض ھذا الاستدلال بأن الکتاب والنڈ 6لم وسی من ال ؛ کلام نزل یہ 
روح الندس ؛ بدلیل قوفہ سبحانہ ھ ومابنعای عن افوی ٭ إن ہو إلا وحیٰ بُوحَی> 
روح وح ائندس ء هو خصوص القرآن گ یاطل ۔ 








ینزل بالقرآن۔ وإذّن فلا سخ 





فالتھاب إلی ان ماب 
(لم ا ارام ) نا 





کو ا ا و 


ٹا 


وندفع ہذا الاستدلال مثل ما دفمنا بە سابقهء وھو أن السنةلبت نابڈ من 
غفس الرسول علی انہا جوی منہ وشہوۃ ؛ بل معانیہا موحاۃ من اللہ تعالل ]لیه ؛ وکل 
حا استقل ہہ الرسول أنہ عبر عنہا بأٰلفاظ من‌عندہہ فہی وحی بوحی ولبستءن تا 
علی ہذا الاعتبار و ]ذن فلیں نسخ القرآن بہا نیدیلا لہ من تلقاء نفہ ٤‏ سا ہو 
تبدیل بوجی ۔ 

(دیلہم اطاس) آن آپة: ھ ماشیخ' من 
الفرآن بالسنة ء من وجوہ ثلائة:( أوا ) أن الله تمالی فال: 
۔ہوالسنة ہمت خیر؟ من الفرآن ولا مثلہ ۔ 

( نا ) أن قولہ : ھ نأت ٭ یفید أن الف ہو ال . والہنة ل یأت بہا ال ؛ إُنھ 
الذی'آی بہا رسولہ . 

(ماما) آن قولہ : + ام تم انال لی کی" شی٠‏ قدہر“* 1 نز آن لی مك 
السواتِ واؤرض وما اکم من دونو اللہ من وی ولا نصیرء ینید ان لشغ 
لا بصدر إلا ہمن لہ الاقندار الشامل ؛ واللاك االکاملِ ؛ والسلطان الطلق ٤‏ وھو اه 





تمہ 





راو شہاء تدل عل امتناع نخ 
تٍ بخیر منماأومظلہاء 








اوخدف 

نت الوجہ الأول من ھذا الاستدلال بأن الخ فی البة اللکریة أعم من أن 
ایکون ف الأحکام أو فی التلاوق والثلیة أم من آن تکونا فی الملحة آرں 
الثواب ء وقد سب بیان ذللٹ ۰ وا کون السة الناسخة خیراً من الفر ان 






النسوخ من ہذہ الناحیة ء ون کان القرآن خیراً من السنة من ناحیة امتیازہ بخصالصہ 
الملیا دانھا ء 

وندع الوجہ الثای بن البنة وحی من اللہ وما الرسول إلامبلغ وممبر عنہا فقط۔ 
خلا یپا علی القیندعو ال وحدہ۔ 


ایت 


بوندنع الوجہ اث بنا نقول بموجبہ وعو أن النامخ قی اخفیقة ہو ال وحدہ ٤‏ 
والہنڈ إذا سختہ فانا تلسخہ من حیث إإنہا وحی صادر مته سبحا < 


عبہتان ودقہا 

)١(‏ قائل ان یقون : إن من السنة ما یکون تمرۃ لاجّہادھ صلی اللہ عليه وس ؛ 

وھذا لبی وحی آوحی إليه دےەء بدلیل العتاب الڈی وجمہ القرآن إل الرسول ف 
خطف تارۃ وق عنف آخسری ۔ فکیف یعقم بمد عذا آن قول : إن اللنة وی 
من الل؟ء 

وا لجواب أنمرادنا عنایالنقہ ماکاتعن وحیحلیأو َقءأماالستةالاجہادیقہ 

غلیست مرادة ہنا أنیعة ء لأن الاجتہاد لاہکون إِلا عند عدم الدص ء فکیف بمارضه 
فو وج ریا راع لسنة فی کتابتا ( ایل الحدیث فی علوم اخدیث)قری 
إليە إن شنت . 

(ج) وقائل آن پقول : لن من السنة ماکان آحادیا ۔ وخبر الواحد ما صح فإنہ 
التطم ء والقرآن قطی التن ء نکیف بنشخ بالسنة التی لاتفید القطم ؟ دمتی 
استطاع نا الیقین ؟۔ 

وا جواب أن افراد بالنة ھنا الستةالتواىرۃ دون الآحادیةہ والنة 





انت واترۃ قطمیۃ 





ایا کالقرآن. فھمامتکافثان منعذہ الناحیة ء فلامائم ان بنخ حدعاالآخر 
۳ خر الواحد قالحق عدم جوازنسخ القرآن یەہ للسنی ال ذکورہ وھو أنە علی والقرآن 
طی : والظنی أضمف من القطىی فلا یقوی عی رفيه ء 

والقائلون بح واز نخ القرآن ال ة الأحادیة ء اعتادا علی أن القرآٹ ظلی 
الا ححہم داحضةءلأے القراك نل یکن قطی الولال فہسو قطی 
)ہ3 متاعل المرناذ - )٢‏ 








س ویچس 


الثبوت ء والسنة الآحادیےۃ لیة افلا2 والثبوت معا ہی أضعف منە فکیف 


ترفمه ؟۔ 


(ب) مقام الوقوع : 

ماأسافتاہ بین بدیگ کان فی المواز: ما الوقوع قد اختلف انجوزون فی : ماہم 
من أئبتہ ومنہم من تفاء ھ ولکل وجھةہؤ مولیہا ء وہاك وجہ کل من الفریقین > 
لتعرف آن الحق مع اابافین . 

استدل الثبتون ھلی الوقوع أ3 أزہمة : 

( القلیل الأرل ) ُن آیة الج وھی : ھ الزانیۃ والزانی فاجھواکل داد مہا 
عائةً جلدۃ > نشمل ا حمصنین وخیرم من الزفا7, مم جاءت ال۔نة قشخت ممومہا بلب 
پل انحصنین ء دحککت بأن جزاہہم الرجم ۔ 

وقد فاقش النافون حا افدئیل با :( أحدھا) آن االڈی ذ کرو تخصیص 
لائخ ۔ ( والآخر) أن آبة < الشیخ والشیخة إذا زنیا قارجوھا آلبتة ء ھی ا حرجذ 
لصور التخصیص ۔ وبإن جاءت السنة موائقة ما . وقد سبق الکلام ھی آٰة ہ الشیخ 
والشیخة > فی عداد ماسخت تلاوتہ ویتی حکہ ء فلا تتفل ۔ 

( الیل الٹاف) آن قولہ تدالی : کعب علیکم إذا حضر أحذکم الوت' ]نول 
خیرا الوصیڈٗ لوائدنر والأھر ہین“ بالمروف حتّا می النقین م. منسوخ بقولہ کی 


٭ لا وصیةلوارٹ ٤‏ ۔ 





وقد ناقشہ النافون بأمرن : 
(ایط) آن الحدیث اذ کورخیر آحادہ وقد نقرر أن ا حقعدم جواز نسح القرآن 
بر الگا 


یپ سے 


(ننیہا) ان الحدیث بتامہ یفید ُن الناس هو آیات الواریث ے لا ھے۔ذا 
الحدیث . وإلیك الاص الکامل لاحدیث لا ذ کور : ھ ان اللہ أعطلی کل ذی حقی ۔تھ 
فلا وصیة لوارٹ ٭ ۔ 


وبزید ذلك ما آخرجہ ابو داود فی صحیحہ ء ونصہ (ءن ابن عباس رغی افعنہما 





فی قولہ تمالمی : ھ إن ”رّك خیراٌ الوصیة اوالدین والأقر ینَ ‏ وکانت الوصیة کذلگ 





حی نسخنہا آیة للواریث ۔ 

(الدلیل الثالث) أن قوله سبحانہ : ٭واللاٴ لناحشةمن ناکم فاستشہدوا 
علیہ ارہبة منکم . فإن شہدوا ناسکوەن فی البیوت حتی بتوفامالوٹٗ اویجمل 
اللُ من سبیلا ٤۔‏ مسوخ بقوله صل الله عليہ وسل :۶ خذوا عغنی خ_ڈوا عئی ۔ 
قد چمل الل لمن سہیلا : البکر بالبکر جلد ماثة وفریب عام . والثیب ہالئیب جا 
عاثة والرجم ٤ء‏ 





وقد ناقثة النافون ( أولا) بأن الغاخ ہنا ہو آیة ار وآیة ااشیخ وااشیخة> 
ون جاہ الحدیث موانقا لہما ۔ 

( ثانیا) بأن ذلك تخصیص لانسخ؛ لأن احکم الاول جمل الہ لہ غایة ہوالوت 
أو صدور تشریع جدید فی شأن الزانیات . ود حقتتا أن رقع الحکم بیارغ غایتكہ 
الضروبة یلیل الأول ابس نخا ۔ 

( اندلیل الراع ) أن نہیه صلی اللہ عليہ وسل ع نکل ذی نابمن االسباعوکلزذی 
خاب من الطیور ء تاسیخ لقوله سبحانہ : ہ تل لاجد فیا أُوحیٗ إلٗ محرما علی طاعم 
بطسہ لا ان یکون میتة او دم مسفوح أو حم 





خنزیرء فان رج ء أاوفت؟ 





وقد ناقشہ النافون ین الاب اللکریۃ لم تتمرض لباحة ما عدا الڈی ذکر ڈیھاء 


کت 





]اہو مباج بالیراءۃ 
ورفمہا لا یسی نخا کا سلف بیاتہ. 
من ھذا المرض بخلعی لمنا ان نسیخ القرآن بالسنة لا مان یمنمہ عقلا ولا شرعا ۔ 


صلی والحدیث ال کور ما وفع إِلا عمذم البراءۃ الأصلیة ء 


غایة الأمر آن| یتم لدم سلامة أد2 الوقو عکا وآیت . 


۴ نسخ السنة بالقرآن 
ہذا ہو القسےم الثاٹ . وفیہ خلاف الملاء ایضا بین تجو:ز ومتع علی ١ط‏ مامرف 





الم الثانی ء بید أن صوت اظانمین عتا خافت ء وحصّہمداحضة, أما الثبتو 





فیژیدم 
دلیل ا موا ز کا یسفہم برعان الوقوع ۔ ولمذاتجد فی صف الإئبات جاہیر النقپاء 
والشکلمین ء ولا ری فی صف الب موی العاضی فی أحد قولیہ ومعه شرذمة من 
اصعابہء ومع ذاث فنتقل عذاعن الثافی فیہ ٹیء سے الاضطراب آو إرادة 
خلاف الظاہر ۔ 





ن علی الجواز ہنا ء تل ما استدوا علی القے السالف ء نقالوا : تن 
سخ السنة بالت رن ایس مستحیلا نذانہ ولا اغیرہ ۔ آما ڈول فظاحر ء وأما التایفلأن 
السنة وج یکا آن القرآن وحی ولا مان من نسخ وحی بوحی اسکان ااکافو بیٰہنا 


من ھذہ التاحیة ۔ 


آد2 نلوقوع دا لواز : 
واستدلوا علی الوقوع بوقالع کتیرۃ کل واقعة مہا دئیل علیال جوا ز کا ھی دای 
علی الوقوع :ما علت من أن الوقوع بدل على الجواز وزیادۃ۔ 





ے۔٢8وس‎ 


۱ ن تناك الوقائم ) أن استقبال بیت القدس فی الصلاد لم بعرف ]لا من السفة + 
شطر الجد اخرام . وحیاکتم فسولوا 





وقد نسخہ قولہ تعالی : ھ فول وج 
وجوھکم شطرہ >٤‏ 

( منہا) ان الا کل والشرب وللباشرۃ کان محرما فی یل رمضان ہی من صام 
تم سیخ ہذا التعریم قولہ تعالی : ھ فالآن باشروھن وابنغوا ماکتب اللہ لم دِکاوا 

: لم انقیط الأّبیض من اطلیط الأسود من الفجر ٠ ٤‏ 

( ومنہا) أن ای پک آبرم مع اہل مکة عام ادببیةصاحاکان من شروطہ 
آن من جاہ منہم مسلاً ردہ علبہم ۔ وقد وفی ہمدہ فی أف جندلی وجماعة من اللکیین 
چاءوا مسلمین . تم سجاءتہ امرأد فہم أن پردھا فأنزل ال : ھ يأبہا للقینَ آمنوا إذا 
جا الؤمنات مہاجرات قامتحنومٴن ال اعم امام ہن ۔ فا ہن مؤمنات نلا 
ترجەو ہن ال الکفار لاهنٌح لم ولا ہم مو شع ات 


شہہمة للسائمین ودفمپا : 


واشریوا حق 











اورہ الانمون علی ٭ذا الاستدلال اامتمد لی تلث الوقائم 
یجوز آن یکون النسخ فیا ذکزتم ایتا پالنة مم جاہ الفرآن موافقالماء وہہذا یژول 
الأمر إلی ئیخ السنة بالسنة ٠‏ ویجوز أن الحکم النسو خکان ابتا اولا 
ائة ٢4‏ وہذا یو الڈمر لی نسح قرآن ب 
وندع ہذہ البمة بأنہا تھائمة على جرد احمالات واھیة لا یڑیدھا دلیل ء ولو فتحنا 
وجملنا ما اعتباراء لا جاز لففيه أن کم علی نس یأنہ نامیخ لآخر إلا إذا 
بت ذلکك مر یحا عن رسول الل صلی اللہ عليه وسل ۔ وللکن ذلث باطل :]جماع الأمة 
على خلانه ء واتفاقا علی ان امم ]ا بسندإلی دلیلہ الڈی لا پمرف سواء بسےد 
الاستقراء الکن ٠‏ 











تلاوتہ تم جاەت السنة 








ہبہ 


آداة للادین وقفہا : 
۱- قالوا : إن قولہ سبحانہ ونعالی : ھ وأنزلناإليك اذ کر لتبینَ ناس عائُزل 














إالہہم ٭ بفید أن السنة لیست ]لا بیانا القرآن ‏ فإذا نسخہا القرآن خرجت ع ن کونہا 
بھانا٭+ 
وتنقض ھذا بن الآبة لیس فیہا طریق من طرق اصر. وع فرض وجودا۔اصر 


فالراد بالبیان فی الایة انتبلیغ لا الشرح ء ولا ریب ان التبلیغ إظہار. وعلی فرض آن 
البة حاصرۃ للسنة فی البیان بمەنی الشرح لا التبلیغ ء فییانہا بعد الشیخ باق فی اإهلةء 
وذلك بالقبة لالم بضیخ منہا؛وانت تم أن بقاء الحکم الشرعی مشروط بندم ورود 
ناسح ۔ فتدبر ولاحظ التنصیل الذی ڈکرناہ ہنا فی نقض الدلیل لمانمی نسح القرآنی 
بالسنةء فإنہ بفیدك ہنا ۔ 


٢۔‏ قال للانمون أب 





إن نس السنة بالقرآن بلیس علی النای دینہم ورزعزع 
تننہم بالسنةء دیوقع فی ردعہم أنہا غیر مرضیالل ء وذلك یفوت مقمود الثارع من 
وجوب اتباع الرسول وطاعتہ واقتداء اطلق بہ فی أقوالہ وأفعالہ . ولا ریب أن ھذا 
باطل ٤‏ فھا استازمہ وہو نسخ السنة بالقرآن باطل ۔ 

وننقض ہذا الاستدلال ( اولا) بأن مثلہ یکن آن یقال فی ای نوع آخر من 
آنواع النشیخ التی تقولون بہا ۔ فا یکون جوایا لُکمیکون مثلہ جوایا لٹا 

( ثانیا) أن ما ذکروہ من استازام سخ السنة بالقرآک مذہ الأمور الباطلء غیر 
صحیح لأن آەل لقن متوافرۃ علی نالرسول صلی اعليہ وس لابنطق عنا مویہ 
إُن ہو ]لا وحی یوجی۔ لک یینع لزوم عذہ ا حاولات الفاسدۃ ء ویحمل مخ المدد 
بالقرآن کنسخ السنة بالسنة والقرآن بالقرآن ؛ فی نظر أی متصف کان ۔ 





سے وجب سے 


٤‏ نسخ السنة بالسنة 
نسح النة بالنة یقنوع إل آواع أربمةء نخ سفة متواترۃ بتواترة؛ وضح 
سنة آحادبة یآحادیةء ونسخ سنة آحادیة بسنةمتواتر اق و نی خستةمتوارۃ بسنةآحادیقہ 
آما الثلائة الأول فاثزۃ عقلا وشرعا ۔ وآما الرایع وہونخ سنةمتوائرۃ بآحادیةءفاتقق 
علاؤناعلی جوازہ عقلاء تم اختانوا قق جوازہ شرعا ء فتقاءا مہور وأئبتہ اھل الظاھرء 


أد ا ھہور : 

استدلِ ا مور علی مذہبہم بدلیلین : 

( وا ) أن للتواتر قمی الثبوت وخبر الواحد لی : والقطی لابرتفع بالٹڈی٤‏ 
لأنہ آقوی منە ء والأقوی لابرننع بالأضعف . 

(نیما) آئعر رض لئ مہ خی ظۂ یت قیی آن رسرل لف مل الله 

علیہ وسپ لم بجمل لما سکنی ؛ ۓ‌ آن زوجہا طلقہا وبت طلاقہا وقد أثر السحابة ححر 
علی ردہ ھذا ء فکان إجاعا ۔ وما ذاک إلا لأأنہ خبر آحادی لاینید إلا الفان: 








عل معارضة ماہو أقوی من ؛ وہ وکتاب الل إذا بقول:۵ اسکنو٥ُن*م,‏ 
من وُجّ دم ٤‏ وسنة رسولہ امتواترۃ فی جمل السکن حقا من حقوق البتوتةء 


ملاحظة: 





رو ت کیب الأصول فی ھذا للوضم خبر فاطة بنت قیس بصینة مدخول3؛ فیہا أأن 

مر قال حین بلفہ اطبر: و لانترك کتاپ ربنا وسنةنبینا قول امرأۃ لاندریأصدقتأم 

۱. کذبت؛ حفظت أمنمیت ہ وعزا بمضہمہذمالروآیة للدخولۃإل الإمام مل فی صحیحہء 
وا حقیقة أن الزوایة بہذا انصورۃ غیر صحیحہء کا أن عزوھا إلی مسلم غیر صحیح ۔ 


سہر ہے 
دالروایة الصحبعۃ قیمسل وغبرہ لی فیہاکاۃ أصدقت ام کذتء .بل اتصرت 
ع یکل د احفظت آم نمیت ۰ . ومشث ۔ جا الف ۔ لم آن الثك فی حنظ قاطمۃ 
دنیالہاء لایقیح ق عدالًہا وصدقہا ء فإبالك أن تخوض مم اطائغین من التشرقین 
وأنابہم فطمن نی الصحابۃ وتجر حہم فی تلہم لثل ھذا ابر للردوہ ۔ 
دن شثت الزید من التعلیق علی ہذا امیر وماشایپہ:فاقرأم ا کتبناہ تحت عنوان: 
( دنم شبہات قی ہذا القام) من کتابنا (لانول الحدیث فی علوم الدیث ) ۔ 





أدلة الظاہر 

اعتمد أھل الاھر فی جواز فسیخ التواتر بالآحاد شرعا علی شہہات فلدوعا آدلةء 
وما ھی بأدلة, ۱ 

(منہا) أن الشخ تحخصیس مسوم الأزمان ؛ فیجوزبنبر الواحدوإن کان اللسوع 
متواتوا؛ کا آن تخصیص وم الأشغاس جوز بخبر الواحد و|ن کان‌المام ا خصوص 
متواتراء 

ونذغم هذا ( اولا) بن القصو رد من الدص للنسوخ جیعالأزمانۂواپس‌لاقصودءنہ 
امصرار الم إل وقت النسخ فقط وذ فالخ رفع لفتنی الس وم لاغد. 
فکیف پقاس اللسیخ مل الشخصیص الذی هو بیان محض القصود من اللفظ ۔ 

( ٹانیا) آننا نمنم جواز تخصیص التواتر بخبر الواحد کا ہو رأی النفیة۔ 


للەەوم۔ 





( وعٰہا) أن أہل تا کانوایمدازن متجوین |لی بیتالقدس فأتا مآتیزیرم بتجویل 
القبلة إلی السُکكمبة ء فاستچابو 1 ء وقیلوا 





یرہ ؛ واستداروا وم یصلاحمموبام ذک 
.- ودھذا دلیل علی أن خیر افواحد بنسخ التواتو : 
وندتع هذا بأن خبرالواحد فی ھذہ الحادثة احتفت بەقرائن جملتہ یفیدالقعا؛وکلامنا 





رسول ا 


ہجہ 


فی خبر الواحدالذی لایفید الفطم؛ وعذہ الفرائنالتی تفید التطلع حدأء نما پامن أناطادتة 
الرویة حادئة جزلیة حسیةء لاحعل اللطا ولا انیان؛ وأنہا تعصل بأمرعظب ہوصلاۃ 
جم من السدین؛ وآن الراویلما صحابی جلیل؛ وأنہ لا واسلة ینہ دہینالرسولءوأنھ 
وائق من آنہ إن کذب فیفتضح 'آمرہ لا حالة ء وسیلافی من العنت والعقاب ما حول 
المقل عادۃ معہ تسبب ھذا الرادی العظیم 4. بضاف إلی ہذا أنانتوجہ لی بیتالقدس۔ 
کان متوقع الانضاخ ؛ اہو معروف من حب العرب وحب الرسول مەہم لاستقبال 
ال کم بةالی ھی مفخرّمدمفخر :,آباہم وأجیادم,فکان علیەالصلاةوالسلام برغم دجہہ 
ان السماء انتظارا !ہزول الوحی بذلك. وقد ری تقلپ وجہگ فی السماء فلدولینک قبلقہ 
ترطاھا . فو وجپك شطر السجد المرام وحیث ماکتم فواوادجوکم شطرہ - 
نسیخ القیاس والنسخ ب 

بنطوی تحت سخ الفیاس والنس بە صور 'لاث: ( اولاہا) أن باسح القیاس کا 
دل علیہ قواس . ومثاوا لذلك بأن یوجب الشارع ]کرام زی لخالہ ؛ فیس علیہ عمرا 
لوجود علوالےتاء فیہ. مم ہمد ذلاث بوجب الشارع إھانة ہکر لکونہ سکبراءئنقیس علید 
عمرا اذ کور لوجود عل الٰکرفیہ وبذلک ینتسخ وجوب ]کرام عمرد بوجوب إفائقه+ ٢‏ 
عند رجہ هذا القیاس ااثاف علی الادل ٠‏ 

( مانینہا) أن ینیخ الفیاس سکا دل عليہ نصە کان بنص الشارعءلی إاحةالتبیذہ 
مم بمد ذلاث بمرم ا مر لإاسکارہ ؛ فنقیس النبیذ عليہ لوجود عل الإسکار فیه ۔ وبذللٹ 
پنشیخ عکم الإباحة الثابت نصاء بحکم التعرم اہٹ قیاسا ء 

( االتہا) آن ینسخ الدس قیاسا کان بحرم الشارع اٹجمر للکوئہ سکواۃ فتعمل 
علیہ النبیذ لاسکارہ ء تم بعد ٥ِلاك‏ ینس الشارع علی إباحة الئبیذء ف 








‌ حرمة النبیذہ 





فیاسا ء یإباحتہ الثابعة نصا ء 


ا میں 


وقد الف ملاؤتا۔ فَہم من منع سخ القیاس واانسخ یہ ملا . ومنہم من‌جوزھ 
مطلتا. دمنۂم من فصل. وا مھور علیجواز نسخہ واانسخ بہإن کان قطمیا ٤‏ وعلی تمہ 
ان کان غلنیا . والنطی ماقطع فیە بننی الفارق ء کقیاس صپ البول قیللاءااراکدءلی 
البول فیەء فیاغذ کہ وھو الکراعة۔ 

آد2 لٹا : 





وقد استدل القائلون ینم نےخ‌القیاس مطلفا؛ بأن نسخہ یقعفی ارتفاع حکم الفرع 
مع بفاء ححکم الصل. وہذا لابقبلہ المنل :لأن ال2 التی رتب‌ءلہہا الشارع کم الال 
موجودۃ فی الفوع ء دھی قاضیة بیقاء اکم فی الفرع مادام باقیا ‏ الأصل ۔ 
: دنوقش ہذا الاستدلال ہأمرین: (أحدھا) أن خاقیاس لابقعضی ما ذکروہ؛ 
ہل بقعضی ارتفاع کم الأصل تیەا لارتفاع حکم الفرع علی معنی أن نسخ حکم الفرع 
بدل علی آن الشارع قد ألنی الملة التی رتب علیہا حکم الأصل وإلناڑھا بتعفی ارتتاع 
حکہ. 
(دلآخ) آہ لامائم عقلا من‌آن یفخالشارعالفرع بناء علی أُنہ اعتیرقیدا فی الملة 
لیکن ممتبرا من قبل ۔ دھذا القید موجود ق الأصل ولیس موجودا فی الفرع ۔ 
ھذا دایل لمانمین لواز فی القیاس مطلقامم مناقشتہ. أما الدلیل عل منمہمجواز 
النسخ بە مطلقاء فیعلخصفی ان الاسوخبہ ما أن بکون‌نصا أوإجماعا أو قیاسا .لاجائز 
أن یکون نصاء لأن دلائتہ آتوی من دلالة الیاس ۔ وااضعیف لابرفم ماہو أقویمنہ, 
ولا جائز آن یکونائنسوع بہ ]ماعاء لأن الإجاع لابصلح‌أن یکون نا۔تاولامذ وغا؛ 
نی تحقیقہ. ولاجالزآن یکون قیاساءلأنہ بشقرط لصحةالقیاس أن یس من‌المارض 
الساوی لہ والأرجج من ٤‏ وہذا القیاس‌البأخر متروض أنہ أرجح من‌الولء وإذن‌یقبین 
جظبورہ بطلان القیاس الڈول ۔ إذا تبین بطلانہ بال القول بنسخہ ؛ لن اخ رقع 








- ۵۷۹س 


لک 





لم ثابت من قبل . وھذا قد نبین خطوہ وعدم ثبوتد۔ 
نول ھذا۔الاسعدلال بأن إطلاِق القول بأن النص أقوی دلالۃ من الةیاس‌غیر 
"مس ء فإن ہنا من النصوص ما تخنی دلالتہ حقی لا بنقہہا لا امواص علی حین ان 
ناك من الأقبےة ما نظہر دلالتہ لکل باحث منصف * 

دلیل ا جو زین مطلفا ا 

واستند ا جوزون لنسخ الفیاس والنخ بە مالقا ء لی أن القیاس دلیل شرعی ار 
یقم دلیل عڈلى ولا نل علی امتناع نستتہ و لیخ ہ۰ 

ونوقش‌ہذا الاستدلال؛بآن إطلائہم ہذا بستازم الفسویة بین لی الذیاس وقطمیہ؛ 
ویستازم جواز ارتفاع الطمی منہ بالفلنی ء وکلاما غیر مقبول عفلا ولا ملا ۔ ٠‏ 

دایل ا جمھور : 

واستدل ا مور على جواز نہ واللہخ بہ |ن کان قطمیا ء بأن الغیاس القطمی 
لایہٹازم نمعتہ ولا الخ بە عالا عتلیا ولا شریا ۔ وامتداوا علی عدم جواز سخھ 
وائخ ب إن کان غلدیا ء بأن جواز ذلث پسٹازم ا مال . آما بیانہ بالنسبة لعدم جواز 
نسخہ ء فہو آن الداسخ لە ]ما أن یکون قامیا أو غلدھاء وکلا عذین مبفال القیاس 
الڈول ؛ والباطل لا ثبوت لہ <تی بنصخ . دبستدلون علی ان کلا عذین مبعال للقیاس 
الڈول بأن اقتضا: القیاس الحکم مشروط بأُلا بظہرلہ معارض مساد لہ أو آرجع منہ. 
ولا رہب آن القیاس الةطمی التاخر أقوی من الڈول ؛ وأن الفلنی رجح منہ حتی ہمقل 
تمدە لہ ء فبظہور أحدہا بثبین بطلان ذلك الفیاس الأڈول و إذن فلا نخ وعلیلہم عل 
عسدم جواز اللسیخ یہء ہو أن للنسوع بالذیاس الغانی ]ما أُن کون قطمیا و ظنیا ۔ 
لا جائز أن بکون قطمیاء لأن الظن لایقوی على رفم الیقین ۔ ولاجائز أن یکون ظلنیاء 
لأن اقتضاء القیاس الظی لَکم؛ مشروط بل بظہر لە معارض مسا لہ و رح منہہ 
وفی ھذہ الصورۃ قد ظہر آہ معارض وھو القیاس التأخر عه الذی لاہد أن یکون 














مب سے 


أُرجع منەء حقی بمقل نسخہ لہ . وعلی ھذا یکون القیاس الآخر میینا بطلان اقتضاء 
القیاس النقدم اگ ہ لا اسخال۔ 


لمع الإجام وانسیخ بہ 

جمہور الأصولیین علی آنالإجاع لابجوز أن یکون تاسخا ولا منسوخا. واستداوا 
علی نہ لامجوز ان بکون ناستا ؛ با إلاسوخ بە ما أنیکون نصا أو]جماعا أوقیاسا۔ 
لا جائ أن یکون نصاء لن الإجاع لابد أن یکون لە نص بسقند إلیہ ؛ خصوصا إذا 
انفقد علی خلاف الدص ۔ وإذن یکون الطسخ ہوذلك الد الذی استند إليہ الاجاع 
لانقی‌الاجاعء ولا جالز أن نیکونالقسوخ بالإجماع ]جماعا؛لڈن الإجاع لایکون إلاعن 
مسقمد یسقند إليه من نص أد قیاس ؛ إذ الإجاع بدون ۔تند قول علی الله بیر ع٤‏ 
والتول علی الله مر عم ضلا ء والأمۃة لاتجتیع علی ضلا3. ومستند الإجاع الٹائی لا بد 
ان بکوا ن نما حدث بد الإاجاع الڈول ء لأن ذلک النصس لو تق قبل الإجاع الأول 
ما ُمکن أن ینقد الإجماع علی خلاہ. ولا ریب آن حدوث.تص بمد رسول الل َال 
حال :فا آدی ]لیہ وھو شیخ الإجاع بالإجاع محال. ولا جاٹز آن‌یکون !سو بالإجاع 
قیاساءلڈن اللإجماع على خلاف القیاس بقعضی أحد أمرین:إما خلا القیاسەو|ماانقاخہ 
چسقند اللإجماعء وع یکلاالتفدیرین فلا یکون الإجاع ناسخاءواستدنوا علینہ لا یجوز 
ان بکون الإجماع منسوغاء بن الإجماع لاہمتبر حبمة إلابمد رسول اللہ يك . وإذن 
قلناسخ لہ إما أن یکون نصا آو قیاسا أو۔]جماعا ۔ لا جالز أن بکون نماءلأنااٹامع 
متآخر عن للفسوخ آو لا بقل أن بحدث نس بمد رسول الل اه . ولاجائز أن‌یکون 
النامیخ لماع قیاسا لان نع الإجاع بالقیاسیقعفی أنیکونا مک الدال ع لی الأصل 
حادثا بعد الرسول وھو' باطل ۔ولا جاٹز آن نیکون الناسخ للإماع .]جاعا ء ما سبتی۔ 
وآ قوم : ہذا الهکم منسوخ |جماعاء فمناہ أن لإجاع انعقد غلی أنہ خ بدایل 
عن النکعاب آو السنة ؛ لا أن الإجاع ہو الذی سخ ۔ 

















وپ سے 





ہو مذعب 7 وللکن بمض السْرَة وآخرون ؛ جوزوا أن یکون 
الإجاع ناسغا لکل حکم صلح نتم ناستا لہ. واسعدلوا بدلة : مہا أن‌نصیبااؤلفة 
قلوبہم من الزکوات ثابت بصریح القرآن ء وقد نخ بإجاع الصحایة فی زمن الصدبق 
على إسقاطہ ٠‏ ۰ 

ونوتش ھذا ہوجوہ : ہ أوھا ہ أن الإجاع الذ کور م یٹ ہ بدلیل اختلاف 
الأئمة ا جہدین فی سقوط نصیب ہؤلاء ٠‏ 

و ناما آن العلة فی اعتبار الؤلفة قلوبہم من مصارف الرکاة ؛ ھی إءزازالإسلام 
ہہم . وف عپد أی بکر اعٗز الإسلام فملاء بکثرۃ اتباعہ وانساع رقمتہ٤‏ أصبح غہر 
محتاج لی إعزازء وسقط نصیب ھڑلاءازلفة للقوط عاتہ ۔ 

مالنہا ء نہ علی فرض صحد ہذا الإجاع ء فإن الإجاع لا ید لہ من ملظ ٠‏ 


ماتقدم 


وإذن 8لناسخ هو ھذا الستند ؛ لا الإجاع تفہ 
موقف العاماء من الناخ وا منسوخ 
المداء فی موقفہم من الناسخ والنسوخ مختافون ؛ بین 
فالنصرون مم الذین حاواوا ااتخلص من الخ إطلا سالکین بہ سك التأویل 
پاعخصیص ونحوہ ؛ کان مس ومن وائقة ‏ وقد بیتا الرأی فی هؤلاء سا 
والنتصدون م الفہن ِقولون بائخ فی حدودہ للمقولة ؛فلم بنفوہ ]طلاا 2 نفاء 
: آبو مسل وأضرایہ ء ول بتوس ا فیه جزآفاکانغالینء بل ینفون بە موقف الضردرۃ 
التی یفتضیہا وجود التمارض ا لقیقی بین الأدلة ء مع محرفة ة التقدم مہا والنأخر ء 


والغالون ہم الذین تزیدداء پدخاوا فی الخ عالیس متهء بناء علی شبہ ساقطة ٠‏ 
ومن عڑلام ابو جعفر النحاس فی کابہ ٭ الناسخ والذ-وخ > وهیة اللہ بن علامَة ء 





قصر ومتتمد وغال 





ہے 


وآہو عبد ال محد بن حزم ؛ وغیرم فإنہم ألفوا کتبا الم آ کتروا فیہا من ذکر 
الناسح والنسوخ ؛ اغتباہ مہم وغلطا ۔ ومنشأ 'زیدم هذا أنہم ائخندعوا بکل ماننل 
عن السلف نہ منسوخوفالہم أنالسلفإیکو نوا بقصدوزبالنہخھذا ای الاصطالاحی 
بل کانوا یقصدون یہ ما ہو اعم منہء ما بشمل بیان ا جمل وتفیید الطلق ونحوہا۔ 
منشاً غلط للتزیدین تفصیلا 

ونستلیع آن رہ أسباب هذا الفاط إل آمور خملة ؛ 

(آدب)ظہم أن ما شرع اسب تم زال سیبہ + من السوخ ٠‏ وعل ھذا عدوا 
الباٹ ال وردت فی الحث ھی الصبر وتحمل آڈی الکقار أیام ضف السدین وقت‌م؛ 
منسوخۂ بات الققال ء مع نہ لیست منسوخة. بل ہی من الا بات الت دارت أ حکامہا 
عل اسباب؛ اللہ آمر السدین پالدیر وعدم الال قی آیام ضفہم وقلة ددم ٭ لا 
الضف واائلة ٹم آمرم بالجہاد فی آیام قونہم وکٹرنہم ؛ لعل التوۃ والکثرۃ. وأاتٴ 
خیپر بان اکم بدورمع علتەوجودا وعدما وأن‌انتفاء الحکم لا نفناء عادہ لابمد نذا 
بدلیل أن وجوب التحمل عند الضمف والفاۃ لا ہزال8 نما پل اایوم؛دآنوجوباطمماد 
والافاع عند القوۃ والیکثرۃ لاہزال قانما کذلث إلی الیوم ۔ 

(ٹانہا) توهہم آن ]إبطال الإسلام ماکان عليه آھل الماعلیة ء من قبیل ماخ 
اللاسلام فی حکا تھکم ؛ کابطال نکاح نساہ ابا ؛ وکحصر عدد الطلاق فی ثلاث > 
وعدد اژواج ف آرع ؛ بعد انل یکونا محصورین ؛ مع أن مذا لیس نسفاء لأناللخ 
رفع حکم شرعی ہ وما ذکروہ من ہذہ المثاة و موہ رفع الإسلامفیہ اابراء:الاأملیة 
ذھی حکم عقلی لا شرعی ۔ 

( للہا ) اشتباء العخصیص علیہم بالنےغ ؛ کالاآیات التی خصصستہاسفثناء أوغاید 
متل قولہ سبحان ٭ دالشراد یئیمہم الناوون ٭ آ انم فیکلواد چہیموں وآ ہی 


یت 


یقولوَ مالاًینعاونَ ٭ إلاً این آمنو واوا الصالحات وڈ کر ال کثیرا وانتەس رو4“ 
ٰ من بعد ماظلموا > ومثل قوقہ ھ واعقو! واصتحوا حتی بأق الله بأمرہ > ۔ 

(رابا) اشتباہ ان علہہم پاضخ ؛ فی منل ول سبحانہ: ٭ ومن کان غتًا 
ای ومن کان برا یا کی بالرف ٥‏ فان یم متوم آنەناسیخ قوقسبحاند 
٭ ن الین باکلونَ أموال الیتامی ےآ إنا با کلون فی بطونہم نارُوسیصاونسمیرا. 
مع آن لیں ناسخالہ ؛ وغاہو بیان لا لیس بظم ء وہبیان ما لیس بظلم پمرف الظم > 
3 وبندھا تصیز الأشیاء ٠‏ 





(غاسہا) توم وجود تعارض بین نصین ء عل حین أنہ لا تمارض ق الواقع ۔ 
وذلثٗ مْل تقولہ تمالی :( وأننقوا مارزقناک) دقولہ :(دممارزقنامٴینققون,فان بعضہم 
توم ن کلتا الٗیتین منسوخة پآیة الرکاۃ . لتودمہ انہا نماض کلا منہما۔ علی حین أٹھ 
لا تمارض ولا تنای؛ لأنہ یصح حل الإ نفاق فی کات ال بنین‌الأولیین علی مایشمل الکاھ 
وسدقة الصلوع وننقہ الأھل والأفارب ونحو ذلك وتکون آبَة الڑکاۃ معہما من قبیل, 
ذکر فرد من أفراد المام بحم العام. ومثل ھذا لایقوی علی تخصیص المام ؛ فضلا عن. 
ان ینسخہ؛ وذاك لمدم وجود تعارض حقیق لا ہالنسبة إل یکل آفراد المام حتی بکون, 
اسخا ولا بالتسیة إلی بمضہا حی یکون تخصما ۔ 

اللآیات الی اشتہرت بأُنہا منسوخة 

قد عرفت أن لڈلزبدین اکثروا انفسول بالأیات النوخة غلطا منہم واشتباھا۔ 
ونزیدد ہنا أن ہعض فطاحل المضاء تعقب مولاء لالزیدین بالنقد کاثقاضی أ یکرین 
ألمربی وکجلال الدین الم وی الڈی حصر مابصلح لدعوی النسخ من آبات القرآن ف 
اننتنٰ وعشرین آیة ءئم ذکر أن الأصح فی آبتی الاسٹثذان والقسبة الإحکام لااالیخ۔ 
وھا ھی دی مشفوعة یالتعلیق علیہاء مرتبة بترتیب الصحف الشریف + 


ھ ول للشرق وائذرب ؛ فأینا تولوا قم وجہ الله > قیل [نہامنسو۔ ةبقولہ سبحانہ: 
< فول وجہكَ شطر للسجنر اطرام ء وحیٴماکشم فولوا وجومکم شطرہ ء لن الابة 
ہلأول تفید جواز استقبال غیر اجد ارام قی الصلاۃء ما دامت الافای کلہا للل * 
'واہست لە جھة معینة . والثانیة نفید عدم جواز استقبا! غر فیپا+ماداءت تم استقبال 
'الجد اخرام فی أی مکان نکون فیہ . 

وفیل إن الأیة لذکورۃ لیبست منسوخةء ونھا ھی حکۂ ؛ وھذا مائر جعہ ؛ لہا 
زذات ردا علی قول الیہود حین حولت القبلة إلی الکعیة : ھ ماولاہم عن قبلنہم التی 
کانوا علیپا ٭ ]ذن فہی متأخرۃ فی النزول عن آیَة التعویل کا قال ان عباس . ولیسں 
نعقول ان نیکون الناسہخ سابقا علی النسوخ . مم لن ممناہا عکذا إن الف کلہالله ٤‏ 
۔ولیس سبحانہ فی مکان خاص منہا ء ولیس لە جھة معینة فیہا . و |ذن فلهأن بأمر عبادہ 
:باستقبال مایشاء من اإلّمات فی الصلاۃ ء ولہ أن بحوم من جھة إلی جھة ۔دہذا الەنی 
.۔ کا تری_ لابتعارض ون بأمر الل عبادہ وجو با بامتقبال الکمبة دون ے 
؛أن امرم باستقبال بیت القدس. وحیث لاتمارضی فلا شیخ بل البتان محکمتان ویؤید 
إحکام ہذہ الابة ان جل ھ ول الشرق والغرب ہ وردت ہنصہا فی سیاق الابات النازاۃ 
:فی التحویل إإلی الکمبة؛ ردا علی من طمنو! فیه ۔ اقرأً۔ إن شثت۔ قولہ سبحانہ 
سیقول السفہاء منَ اافاس ما ولام عر قبلتہم التی کانوا علیہ الشرق 
۔والفرب/ ...٢‏ وبعضہم عنم التصارض ویدقع الخ ؛ بأن آیة ہ ول للٹ رق والغرب× 
تفید جواز التوجہ إلی غیر الکمبة فی خصوص صلاہ النافۃ سفرا علی الدابةویقول: 
.إن ہذا الحکم باق لم یفسیخ۔ ما الایة الثانیةفتفیدوجوب استقیال الکمبقف افرائض۔ 
حربعضہم بحمل الآبۃالڈوٹی علی التوجہ قی الدعاہ ء والثائیة علی ااعوج فو الصلاۃء و ڈنل 





بھاء بعد 








وت 
'لاتعارضِں علی مذین الا حمالین وجیث لاتارض ٹلا نیخ؛ لکن هذین ا رأین ون 
وانقاالرأ السایق فی |حکام البة فہما مینیان علی تأدیل فی ممنی الأیة ب٭ٴلف الظاہر 
کماحو ظاعر . نم إن آبة( فول“ دجہكَ شطر للجد اخرمٴ) ناسخة ما کان واجیا 
بالبعة من وجوب استقبالِ بیت القدس ء علی رأی من لاجنع سخ السنة بالقرآل ۔ 





اك الثایة 


(کعب ملیکم اذا حضر اح ےم للوت نر خی؟ الوصیڈ اوافدرنو والأقوجنة 
بالمروضر ؛ حقا عل للتقین“). فإنہانفید أن الوصیة اوالدین والأخر بین فرض تکتوب+ 
ق نیخ مذہ الّأَبةۃوق 











وحق واجب ؛ علل من حضرم للوت من للدین ۔ وقد ا 
قامخہا. فا جورع أنٰہا منسوخة وأن ناسخھا آباتالوأریٹ. وقیل إِنہا منسوخڈبالسنة+ 
دی قولہ ڑگ ہ لاوصیالرارث ٤۔‏ دقیلءنسوخة بإجماع الأمة علی عدم وجوبالوصیة 
ثلوالدین والأفر بین ۔ ۔ وقیل ]ہا شمکمة لم تقیخ . تم اختلف مؤلاء القائلون باللإحکام ء 
غبعضپم بلما علی من حرم الإرث من الأقربین ء دعضہم بسلبا علی من 4 ظروف 
تقغی :زیادۃ الەطلف علیہ کالمجرّۃ وکثیری العیال من الورثة ٠‏ 

ورأی ان الحق مع ا ور فی أن الّآیة منسوخة وأن ناسخہا آیات الواریث. أما 
التول یإحکامہا فتکاف ومشی فی غیر سبیلء لان الوالدین۔ وقد جاء ذکرہما فی الیة- 
لامحرمان من امبراث بحال ٥‏ لم إن أدلة السنة متوافرۃ علی عدم جواز الومیة لوارث٠‏ 





عحاففلة علی کتله الو ار نتفعت ؛ وحایة الرحم من القطیمة التی ری آنارھا السیثة 
ہین من زین الشیطان مورلہم أن ہزرع لم شجرۃ الضذینة قبل موتہء مفاضلتہ بیذہمق 
البرآٹ عن طربق الوصیة ٠‏ 


( ۱۷ ۔ منامل المرفان - ۴) 


سرچ . 


وأما اقتول بن الناسخ الستةءقیدفمەأن ہذاالحدیث آحادی والاحادی علی وافانی 
لایقوٰی ھی نسخ القعلمی وھو الب . وأما القول بآ النامخعو الإجاع فیدضەماییناہ 
من عدمجواز نسخ الإجماعوانسخ بە ءنمم إن نسخ آیة الوصیةہآبات 'لواریث فیە شیء 
من اتلفاء والاحبال ء ولکن السنۃالنبویة أزالت افاءورضمت الاحتّال ء ۔ین أقادت 
انا ناسخةء اذ قال ئگ بمد نزول آیة للواریث ھ |إن ال أععلی کل ذی حق حقہ + 
فلا وصیة لوارث ۰4 ۔ وف ھذا للمنی ینقل عن‌الشاقمی ماخلاصتہ ۔ ۔ ‏ ]ز ال :مال آنزل 
آیة اوصیة وانزل آبَۃالواریثہ فاحتصل أن نکون الوصیة باقیامع الواریث واخمل 
آن شکون!لواریث ناسخة قوصیة. وقد طلب الملاء مار جحأحد الاحیالین ؛فوجدوہ 
فی سنة رسول الله صلی ال عليه وسل ۔ ه لاوسیة ٹوارث > : وعذا اطبر وإ ن کال 
آمادیا لایتوی علی نسخ الأبة فإنہ لابضعف عن بیانہا وترجیح احتمالاانری علی اتال 
عدمہ فیہا۔ 

هذا۔ ولا یفوٹنا ان نشیر إلی أن الشمی والنخمی ذھیا إل عدم نہخ آبة الوصیة 
(مسقندین إلی أن حکہا عو الندب لاالوجوب فلا تعارض بیذہا وہین آیة الواریٹ ؛ 
کا لاتعارض بینہا وبین حدیث : لا وصیة لوارٹ )لن ممناہ ء: لا وصیة واجیة وھو 











لابنافی ندب الوصیة؛ وحیث لا تعارض فلا نخ : ولکن ھذا اارأی سقے ذ 
لأنہ خلاف الظاہر التبادر من لفظ (کتب) العروف فی ممنی ؛ الفرضیة ء ومن لفظ 
(حقا علی العقیت ) المروف فی منی الإاژام ۔ ومن شواھ_د الہنة الناعیةعن 
ااوصیة لوارث . 
الارۃ اقادۃ 
ہ وعلی الین یطیقونہ فدیة عام سکین ء فمن تطوع خر فہو سیر“ لہ ہ ون 
تصوموا خیر”لکم إن کتم تمدونَ > ہا تفید تیب من بطیق الوم بین الصوم 


.۳7 سے 


والإفظار مع الندب : وقد نخ ذاك پقواہ سہعانہ : ھ فن شہل مدکمالشہر فلیصه * 
النید وجوب الصوم دون تخییر ع یکل صحیح مق من السدین . 

وقیل إن الأی مکۂ لم تلیخ ء لأنہا علی حذف حرف النی والنقدبر ٭ وعل 
اہن لا بطیمرنہ فدیة طمام مسکین > , وبدل علی عذاالحذف قراءۃ ٭ بطوقوتہ> 
بقشدید الراو وفتحہا ءوالمنی بعطیتونہ مجمد ومثقة. وإِذّن لا تصارض ولا ضخ, ویرھ 
ھذا اارأی ( اولا) ہآنہ مبنی على ان فی الأبة حذفاء ولاریب أن الحذف خلاف 
الأصل . أماقراء ہ یعلوقونہ > بالتشدید ؛ فلا تدل علیمشقة تصل بصا۔بھا لی جواز 
النطر بعد ]یجاب الصوم من غیر تخیر ؛ بل تدل مل مشقة ماء ولا شاک ا ن کل صوم 
فیە مشقة ماخصوصا أول مشر وعیتہ ( ثانیا) أن باجمفر النعاس ری فی کابەالناسخ 
والضوخ من آبی سلمة بن اأ کوع آنە فال :ا ازلٹ هذہ مذہ الابۂ : ٭ وعلی اذین 
بطیقونہ فدیةلمام مسکین ٤‏ کان من شاء منا سام ومن اہ أُن بففدی فمل ؛ حتی 
تسخّہا الّأیة بندھاء 

الأبة الراہمة 

بأیہا الذین آمنوا کتب علیمکم الصیامُکا کتبْ علی الذینَ من بلکم ٭ فإنِ 
ھذا النٹبیہ ختذ موافقة من قبلنا فیا کانوا علیەمن تحریم الوطاہ والأأ کل بدد الخوم 
لیلة الصوم . وقد لسخ ذلث بتولۂ سبعائہ : ه أحلٌ 2 لے الصیام الرنثۂ إی 
اع ٭ کذلث قالراء دلکنك تم آن الثثبیہ لا بجب أن یکون م کل وجہء 
وإذن فالئشبیه فی الّیة الأوی لا بقضی با ذکروہ من وجوب موانقة أھل الکتاب 
فیاکانوا عليه فی صومہم؛استدلالا بالنشبیہ فی قولہ کا کتبٗ علی الذینامن قبا۔کم > 





وعلی ہذا فلا تمارض ہین الآہدین ء وحیث انعنی التعارض انتنی النسخ ۔ 


چچھے 


البة اطاسۃ 

ھ یسألوتك عنِ الشہراخرامقتالِ قی . قل :تال فی 
فی الشہر ارام . وقد روی ابن جربر عن عطاء ن میسرۃ أُنہا مطسوخة بقولہ تعالی : 
وقاناوا للشرکین“ کلفة کایقاتلو عم اف >۔ وتقل آبو جنفر التعائ |جاع اللناء 
ما عدا عطاءعلی القولبہذا اثفسخ .دو جەذك أنآبةەوقتلوا نلٹ مکینَ كافةّ > آفادت 
لإذن بقتال الشمکین عوماً۔ والسوم ق‌الأأشخاص بستازم السومف الأزمان.وآیدوا 
ذلك رأن رسول الله صلی اللہ عليہ وسل قاتل ھوازن محنین وثقینا بالطائف فی شوال 
وڈی القعدۃ سنة تمان من افجرۃ ۔ ولا ریب آن ذا القعۃ شہر حرامءوقیل إن الشہخ 
لم یقم یہذہ الأیةء [ھا وقم یتولہ سبحانہ : ه فاقتاو! للشرکینَ حبثٗ وجّدٴنموم > قإن 
موم الأمکنة یلم وم الأزمنة۔ 





ذك رأی ا جھور ۔ دھو حجوج فہا نفہم با ذھب إلیه عطاء و 
الأشغاص ف ال بة الأولوسوم الأمکنۃ فی الابۃ 


مزآز وم 








قیقہ لا ینتلزموامد مہا عموم 

الأزمنة . لان فلا تعارض ولا نسخ۔ بل الآیة اللڈونی سہت عی الەموم فالٰدخاص ٤‏ 
والثانیة بہت علی العنوم فی الأمکتة ۔ وکلاما غیر متاف خرمة التتال قی الشہر ا رام + 
لأنَ عموم الأشخاص وعموم‌الامکنة بتعقتانقی بمض الأزمان الصادق یا عدا الأشہر 
+ ارم . ویژید ذالك ان حرمة التتال فی الشہر ارام لا تزال باقیة ؛ اللہم إلا إذاکان 
مجزاء ما ہو أشد منہ ء فبانہ پھوز حینذ لمذا المارض کا دل عليه قول اڈ فی الایڈ 
اللہ وکٹر” یہ ولجد افرام ء دإخراجٍ أعلہ منہ اکر 
عند ال . والفعنة أ کبر من القعل > ۔ 








سب ہے 


ال السایَِة 


٭ دال ین یوقن مس ویڈرون آزداجا وصیة لأزواجہم ؛ متاطً إل اخولو 
یر خراجء فان خرن فلا جَاعٌ علیکم نیا فعانَ قی أنفسبِن' من سروف > 
ٹون منم ویذرون آزواجا یقربسن 
نٌ أجلہن“ فلا ُا علیکم ڈیا فمان فی آنفسین“ 
باممروف ٭ لأن البقالاُولی آقادت أن من‌توف عنہا زوجپا یوعی ما بتفقة ستةو سکئی 
عدة حولمام مخرج. نان خرجتفلا شی لما۔ وأءا الثانیة فقد أفادت وجوبانتظارھا: 










آربعة شہر وعشرا. ولازم ہذا آنہ لایجوز ما أن تخرج فی ہذہ الدۃ او ٹتزوج ۔ 

وقیل إن ذلك تخصیص لاسخ ؛ فان اارأۃ قد نکون عدنہاسنة کاملة [ذاکانت. 
حاملاء وپرہ ھذا بآن اللآبة الُول تفید اعتداد الرأۃ حولّا کاملا إذاکانت غیرحامل 
أوکانت حاملا ونم بُکٹ لہا ستة . والبة الثائیة تقد رنمت ھذا جزما ۔ وذلك حتق 
شغ .ا علی ان الاعتداہ حولا کاملا فیا پذاکانت لارأۃ حاملاء لی سَدلالالایة الأول 
عليه ء بل لآبة ھ وأولات' الأحالِ اجاھن' ان یضمٰنَ حلبن' ء وھذالا بعقید ہمام ء 
بل رما پزید و بنقص ۔ 

بوقیل: إن الاَبة الڈوی محکدہ ولامنافاۃ بینہا و بین الثانیة لأن الأولی خاصة فہاإذا 
کان ھناك دصیة للزوجة بذقك ول تخرج ول ت×زوج. آما الثانیة فی بیان المدۃوالاۃالقی 
بجب علیھا ان تمکٹہ . وم مقامان مختلفان . . وبرد ہذابآن الأیة الڈوٹی تجمل للتوف 
عنہاحق اطروچ فی أی زمن وحق الزواج ؛ وم تحرم علیہا شیٹا مہا قبل أربمة أشہو 
وعشر. أما التانیة ققد حرمّہما وأوجبت علہہا الانتظارہ دون خروج وزواج طوال ہذھ 
للبةء بالحق هو القول بالخ ؛ وعليہ جپور الا 






ھ دإِن' تٔدوا ماق اضکماء تقو ھا 
لا یکاگ ال إلا وُسمہا > لن الایة الڈول تفید أن اللہ کلف اللباد تی 
بالفطرات التی لاملکون دقمپاء والاپة قد أنەلا یکلٹہم بہاء لأنہ لایکلفِ 
قساإلا وسمہا۔ والڈی بظہر تا أن الَبۃالتائیة خصصة للا ولی ولیست ناسخة .لان آفادۃ 
الڈولی اتکلیف اللہ عبادە ما یمعظیمون‌عا آبدوا قینقسہمآو أخقواء لاتزال هذءالإفادۃ 
یاقیة ء وھذا لاہمارض الیة الثائیة حتی یکون نمة ضیخ ۔ 

وقال بسضہم : ]ن الأبة محکةء لأہا خاصة بکتمان الشہادۃ وإظہارہا۔ وردہ أنه 
لادلیل علی ھذا التخصیص ۔ 

وقال بنضہم : إنہا عحکة مع بقالہا علی مومہا ء وللنی أن الله 
واالکافرین عا آہدوا وبا اخخواء فینفر لاؤمنین ویعذب الکافرین والنانتین... وردہ 
آن‌ھذا انسو لایسل بعد مانقرر من أن ال لایِکلف نفسا إلا وسمباء سواء کات 
نقہا مژمنة ام کافرۃ. لن لفظ ٭ تضا ٭ شکرۃ قی سیاق العضی فیمم ۔ 


یه ال ەفانپا منسوخةبقولەسبحانہ 





اسب الژمنین 





الا التامنة 
٭ يأبپ] نشین آمتُوا انوا اللہ حیٗ ت"اِنہ * قال السیو لی : لیس فی آل ران آبد 
يُصح فیہا دعوی الخ |لا عذہ الية۔ نقد قیل إِنہا منسوخة بول ال مال : دفاتوا 
ال مالستظم ١٠۱ھ‏ 
وال: پیدو لت نہاغیر منسوخة ء لأنالصارض الحقیتق بین الایتین غیرسغٰء فإن 
اتقوی اللہ حق تقواء للأمور یپا قی الآیة الاولء معناھا آلإتیان بعا بستطیعہ للکلفون‌مئن 


عدابة الله؛دون‌ماخرج عن استطاءہم؛وقدوردتضیرابآن محفظالإإضازرآسەوماوعی؛ 


کیرجں 


وبطنہ وما وی ء وب ذکر الوٹ والبل , ولا ریب أُن ذك ماع بتوفیق الے.فاذن 


لامارض بیٰہا دبین قولہ ‏ قانقوا اللہ ما استطم 6 وحیث لا تمارض قلا فح ۔ 
الأة التاسعة 


< وذ حر القےمة ول القری والیتامی ولا کین قارزقوم منہ وقوفوالمٹولاً 
مروف ٭ قیل إنہا موخة بآبات الواریٹ . والظاعر أنہاکةء لأنہا تأمر بإطاء 
وی القر بی وائیتامی ولا کین الحاضرین لقسة آلترکة ڈبكا عہا.وهذا اشک اق ھی 
وہ الندب ادام ال کورون غیر وارئین . ولا تعارض ولا نمخ . 

نسم ٹوکان سکم ]عطاء عؤلاء ٭والوجوب: تم رفعم بآیاٹ للواریثء وتقرر الندب 
بدلیل آخر بدلا من السکم الُول ‏ فلا مقو من القول بالئسخ . ولکن لأتور عن 
این عیاس آن الآیة نکة غیر ات التاس لپاوٹوا بالسل پہا ۔ دھذا پمسلتا 
رجح آن الأمر فی الػیڈ کان ندب لا قوجوب من آول الأمرہ حتی بای القول 
یإحکامہا ٤‏ فتامل ۔ 

الَأَة الماشرۃ 

ھ والدینَ عقدت أیاںکم نآتوم نسیہم ٭ نسخہا قول ال : ٭ وأوفو الأرحام 
ہضہم آولی بیعض فی کعاب ال وقیل إنہا غیر منسوخةء لأنہا تدل عی توریٹ 
مو للوالاة . دتوریٔہم باق غیر ان رتہم قیالإرث بمد رتبة ذویالأرحام ۔وبذوٹ 
بقول غقہاہ العراقی ۔ 


ا 
الب اطحادیق عشرۃ 


وانلای يأأنینَ الفاحثة من سالگ فامقشہدوا علیہن“ اربعة منکم ٹإن شہدوا 
مسکوہن* فی البیوتِ حتی بتوفاہن* الوتۂ آأو بل ال من سیل ٭واالزانِباتیانہا 
یکم فآذوماء فان تاب واصلعاء فأحرضوا عنہنا ہ فإنہا نسوخة بآیة النور+ دھی 
ھ الزانیة والزانی فاجارواکل واحد منہا مالة جلدة ء ولا ناخ ذکبہارآفاہ 
کم تزمنون اللہ والیوم الآخر. ولیشہد عذابہا طالفة من الؤمنینَ > وذ بالشہة 
إلی الکر رجلاکان و امرأ ء ما الثیب منالنسین قدنخ اکم الأول بالفبة 
لہا واہیل برجم اقی دلت عليہ تلاكالیڈللنسوخةالنلاوۃ وهی دالشیخ والشیخة۔ 
إذازنیا رج وا ألبعة > دلت عليه السنة ابص ٠‏ 

دبمضہم بقول بالإحکام وعدم النسع ء ذامبا یل أن ابد 037 
مواضم الریب والفسوق ول بتحقق زناہن . آما الثائیة فپانہا فیمن تحقق زناھن,وللکن 
ہذا مردود من وجھین ؛ +أحدھا ء آنہ تأوبل یصادم الظاحر بدون دلبل ء لأنقو4: 





ان 





٭ بأنہین الفاحشة یقبادر منہ متاربن نفس الفاحشة ء لامجرد غشیان سکانہا والأخذ 
بأمبابا . ( والآخر) قول َلك ؛ خذوانعتی ء خاوا عنی ء قد جل الہ من سبیلا: 
البسکر پائبکر جلد ماثة وتتریب عام ء بالتیب بائثیب جلد عائة ول جم ) 


الیة الثائیة عشرۃ 





ا لااوا شاٹر الف ولا افشہر ارام ٭ قیل إن قولہ ہ ولا 
الشہر آلحرام ‏ مفسوخ یعنتضی موم قولہ : د وقاناو! الش کین کافة> وقد سبق القول 
فی عذا قلق عدم اانخ ۔ 





۶۰ جادو قاحکم بینہم 
بینہم عا آنزل“ ائٴ > وقدقیل دم ااضخء وأن الأیة لٹ 
یر بمقتضی الآیة الو بین آن بحم ینہم وآن برض عنہم و إذا اختار أن یحم 
بینہم وجب أن یکم با انزل ال متعنی الآیة التانیة ۔ وھذا مالرجعہ لأن الخ 








لایسح إلا حیث تعذر ام ٠‏ 
الاب الرابمةعشرۃ 
بأنہا افدینٴ آمدُوا شہادہ بینکم إذا حَضَر أح کم الوت' حینَ الوصیة انان ذٌوا 


لمکم اد ران من غرم :فان قولہ دأو کخران من غیرکم ہ مضوخ بقوہ: 
٭ وأہددادَویٌ عدلِ متکم > وقیل إنه لاخ ؛لأن الأیة الأولی خاصة ما إذا نزل 
الوت بأحدالسافرین وأراد آن بومی؛ فان الوصیانذبت بشہادۃا ین عداین ءنالدین 
آو غیرم توسمة علی الافرن لأن ظرف الائر ظروف دفیقة ء قد یسر أو یتمذر 
وجود عدلین من السامین قیہ ء فو لم یب الشارع إ[شہاد غیر الین لضاق الأمسر ء 
ور یا ضاعت افوصیة . آما الأیة 





انیة فھی القاعدۃ آآمامة قی غیر ظروف السفرء 





الانة اعظاسةعشرۃ 
ہن یکن متکہعشر ون صابرون یغلیوا سائتین.و ان یکن مک مانةیخلبوا کمن این 
کفرواء بألہم قوم لابنقہون ٭ لہا عوخة پقولہ سبحانہ: ھ الأنَٗ خف الُمتکم 
دإن یکن مت الف بخلبوا 
ا دافم الصًاہرین ء ووجہ النسخ‌أن الایة الو أفادت وجوبثیات 
الواحذ اقئشرة ون القاتیۃأآفادت وو بثیات الواحد للائئین. وہما حکان‌متعارضان۔ 











یں چو ات 
فتکون الغانیة ناسخة للأولی . وقیل لانعارضں. بین الابتین ولاسخ؛ لأن الثائیۃلرفم 
الم الأول ء بداعۃ نہ یقل فہہا : لابقائل الواحد المشرۃ إذا قدر علی ذلك. بھی 
خذفة غحسب ؛ علی معنی أن ا جاعد ن قدر علی قعال المشرۃ فلہ انظیار رخصة من اللہ 4ھ 
بعد أن اعز للسلمون . ولکنك "ری أن النسخ علی ہذا لوج لامفر منہ أیضاء لأن 
الّية الأولی عینت ھی ا حاھد أن یثبت لمشرۃء والثانیة 





ػہ بین ااشبات امشرۃ+وعدم 
الثبات لأکئر من النین . ولا ریب أن التخییر بعارض الإلزام علی وجہ التصییل ۔ 
الاے السادسة عشرۃ 

۰ اروا فا ورتنالّا 8 فانہا سخت بآیات العذر؛ وھی قولہ : < لیس می 
الضفاء ولا مل المرضی ولا ملی ا3ہ 
وقواہ:ہ وم ا کان امو ن لینٹرواً 
ایر ولینذزروا قومہم إذا رجُموا |اہہم' اعلہم تذَرون ٤‏ وقیل إِن الایة الأخورۃ 
فی النٹر التعلے والتفقہ لا للحرب ہ والڈیتان قیلھا خغصستان لانا۔شتان لل٥ّبة‏ الولی ؛ 
کان قال ا الأمر ؛ لینفر منکم نام الا کل من احتیج ]ليه دھسو قادر 
لاعذرہ۔ 







الّامة السابمة عشرۃ 
ازٗانی لاینکم' إلا زائیةٗ أو مه ء والزانیڈ لاہنکجپا إلازان أو شر ك٤‏ 
فإنہام وخقیولہ سبحاند: ٭ وأنیکُوا الأیامی نگم دالماحنی ناد و امام 
لأن الآیةخبر بممنی النہی ؛ بدلیل قرامۃ ہ لاینکج ٭ باطازم ء والقرا اٹ بذسر ہعضہا 
بسضا ۔ وقیل بعدم الخ ء تفیر للا بة الڈولی بآن الزای اروف بازق ء لایسعلیع 
ان یتکج إ و مش رک ؛ لنفور ا حصنات الؤمناث من زواجہ ۔ وکذھٹ لارأء 
اللمروفقیالزتی لابرغب فی نکاجھا|لازان و مشرلدہ لنفورال مین الصاطین من زواجپا. 








مجعید سے 


والق ن الأيةمضوخۃء لہا خبر جمنی النہی کا سبقء ولان الأمر بالقسبة للشرک 
وللشرکة لایستقی إلا مع القول باقشخ ۔ 
الایة اللامنة عشرۃ 

اذتکم انج مسکت اجاں کم واقین! گرا سکم 
ثلاث مراتِ : من قبلِ صلاۃ ال ء وحینَ نضمُون یابکم من ا 5 
الّبة منسوخة .لکن لا دلیل علی نسخپا. قا لی آنہا 
حکۂ ء دھی آدب عظیم یازم انلدم والصفار ہ البمد عن مواط نکشف المورات: <ابة 
للأعراض من الا ناك ؛ وحنظا للأنظار آن تری مالا تلیق رژیتہ قی اوقات العبذل]: 





٭ یأبہا ال‌ینَ آسُوا لی 





٤وون‏ مد 





صّلار الًاہ ہ قیل ان ہذہ 


الذیة التاسمة عشرۃ 
٭ لال ك انساہ من بد ولّا ان تب 
+ یبم] لی إن؟ 






من أزواجء سخہاقولالل: 
أجورھن؟ءوماملکٹ“ بین 








آفاء ا عليكً وبنات تَْكَ وہنات ۶ك ےك ء وہنات خالا ىك اللّای 
مرن مك وامرأةٗ مُومنة إن وھبت ننسہا تی ]ن أرادالدی ان یسٹنکحباءخالمة 





قك من دون ا 7- 

7 5 ہذا اخ لایستقم إلاعل آنھذء الاب ةمتأخرۃق النزول عن‌الابة الأول+ 
ون اف قد أحل لمرسول فی آخر حیانہ ماکان تقد حرسمہ علیہ من قبل؛ فو قوہ:ھ لا بحل* 
ات الناہ من بعد > اخ ۔ 

وذاك مروی عن علی کرم لق وجھہ ء وعؾ ابن عباس رغی العنہہ وعن أم سلة 
رضوان الل علیہ ء وعن‌اقضعاك رحہ اق ء وعن المدیقة بنٹ الصدیقٴری الل عہما۔ 


آخرج آبو داودق اخ والٹرمڈی وصححہ ء وائنسائی ء وا ماک سے اہتاہ 


ہل 


وابن المتذر وخبرم ء عن عائشة رضی اللہ عہا قالت :8م ریت رسول کڑگگے حتی احلی 
اللہ تمالی 4ہ ان یزوج من النساء إٗلا ذات محرم > الخ ۔ 

دالسر فی أن‌ا حرم علی ائرسول آولا ماعدا آزواجہء مم أحل4 ءا حرمہ عابین+ 
ہو أن النحرم الڈول فیه تطییب لتلرب نال ء ومکافأۃ من علی اختبارعن‌لؿورمولھ 
واقدار اللآخرۃ ء بمد أن زا تآیات التخییرق الفرآن ان احلای ہڈا ال ی حرم علی رسولہ 
مم عدم زواجالرسول من غیرھن بعد ہذا للإحلام ہ کا نیت ذتثء فیہبیانقضل پگ 





ومکرمتہ علہون ٤‏ حیث تقصر نفسہ ول یزوج بنیرحن ء مع ]یامة اللہ ذلك 

وقد جات روایات آخری قی عذا للوضوع تخالف ماڈکرناہ ہ لکن لریثیت ادینا 
صحة شیء مہا وھذا رجحتا مابسطناء ۔ ولا ینکر صقو الفول بالفخھناء مانلاحظامن 
تأخر الآَیة للنسوخة عن الناستة فی لصف . لن للداز علی ریب النزول لاعلی رتہب 
الصمحف کا تی ۔ 

۱ الیة المشرون 

ھ لہا لفین آسُوا ا مذا نجیی' ارٗسول فدّموا بین بای نوا کإصدقة ٭فإنہا 
نسخت بقوفہ سبحانہ عقب تک الایة : و اَأمنة موا بی یدی نج وا ممدقات. 
فإذ لم تتعاوۂ وتابَ ال علیکم فقیموا الصلاۃَ دآنوا اك ءَولٌطیمُوا ال ورسولہ٤۔قیل‏ 
لائخغء ےجدآن الأیة الثانیة بیان الصدتة للآمور بہا فی الأول ء وأنہ یصح أن‌تنکون 


صفقة غیر مالیةء من إقامة الصلاۃ و إیتاء الزکاۃ وطاعةاورسولہ۔ وأنت خبیر بأزهذا 








ضرب من الدلکلف فق‌الت‌دیل ء يآبام ماہو معروف من سمنی الصدقة حتق أصبحلنظپا 
حقیقة عرفیة فی البفل للالی وحدہ ۔ وقیل : نوج وبتقدمانصدقۃ[غازٴل بزوال۔ببہہ 
وھو 'مییز التافق من‌غیرہ۔ دہذا مرذود بأ نکی حکم مندوخ فا نسخہ اللهکةءمن 
نحیر مصلحة و سیب کان برتبط بہ الم الڈولہ ”ہزات لک للصاعة آوذك ال جب۔ 


جٹپجٹ-- 


ال یٰة الحادیة والمشرون 
٭ ون انم ٹیا من آزوامکم إلی الکفار فعاقیم؛فنوا الین ذھبت'زواجھم 
مثل ماأننشر1 6 .قیل ن کہا آبة الغنیمقہ دی قولەسبعانہ:ھ واعلوا أَمافَنْتْہنٹيہ 
فان ے حُتہ والرسول واڈی الرٴبی والیغامی والسا کین دا,نالبیل : بیاز ذاك أن 
أنیدنع 





إل آزواجہن مثل مھورھن ء من الینائم التی ینپا السلمون وبعاقبون المدوبأخذھاء 
والآبة الٹائیڈ تفید أن الننائم تخس اخاسا ممتصرف کا رس الذارع, ونکنك بالتامل 





الفنائم ولا مثل مہور ہذہ الزوجات الرندات‌اللاحقات ہدار الحرب؛تم تخس الغنالم 
بعد ذلك أخاسا وتصرف ف مصارفپا الشرعیۃء 





یأیپ مل ٭ ٹم اقیل ]لا یلا نصنہ آو اس من یلا ٭ آو زِدعلیمِ 
در الٹآن ترتیلا * فإنہا منسوخة بقو4سبعانہ فی آخر هذدالدورۃ ‏ ہ ان ریگیلم 
أنك تقومُٴ آددی من ثائی ایل ونصتہ وئلكہ وطائفڈ ءن ال ینَەمك . واللہ بقڈرالقیل 
والہار ۔ علم ان لن تحصوہ فقابً علیىکم فائر+وا ما تیسر من القرآن ٤‏ اخ ۔ وبیان 
ذلك ان ال یة الأول آفادت وجوب قیامہ إِكه من اللیل نصفهء أو أنقص منہ قلیلاء 
آو آزبد علیہ ۔ آما الذائیة نقد أفادت أن الله 
لم فی ترک ھذا الذ 
الذئبین بالتوبة إِذا تاہوا۔ 





بی النبی وأصعاہہ فی ھذاءبازرخص 
اندر ء ورف ےنہ مکل تبعة قی ذلك الترك ؛ کا رفع التبعات عن 





سے ےچ 


تلاجب ان ہذا الحکم التای راغم افعکم الأول ء فتین السخ ۔ 
قد قیل قی تنسیر ہذہ الایاتِ قلام کٹیرہ لا ری حاجة إإل ذ کرہ؛ ول یکفینا 





الیل والقالءدیتوب علینا من الہزاع واطلاف؛ دیجسم صفوفنا علی دین وحیه 
آمین . وسلام علی للرسلین وا لحد لہ رب المالین ٠‏ 






الملبیحث الخامس عشمو 
فی حم القرآن ومتشایمہ 

فلمنی القذوٰی : 

لحذین افنظاین إ|طلاقات فی اللغةو إ|طلاقات فی الاصطلاح ۔فاللدو بون یستہەماون مادۃ 
الإحکام ( بکسر ا ہمز ) فی معان متمددة ءلکنہا سمتمددھا ترجع إل شی۔ واحد؛عو 
ا . فیقولون : سکم الأمر أی نقنہ ومنمه عن الاد ویقولون : کہ عنالأمرآ٘ی 
رجەەعنہ ومنعہ منہ. دیقولون: حکم نفسه وحکرالداس ٛأیمنع نفسە و منعالداس‌ ما لا باینی 
ویقولون : أعکم الفرس أی جمل لہ سکة ( بفتحات ثلاث ) والکة ما احاط مکی 
الفرس من لجمامہتحنمەمن‌الاضطراب. وقیل : ہ آنا ال ا مکی > أی المدلآوادم آو 
الم أو النبوۃ آو القرآن ؛ ما فی هقہ'لذ کورات منالحوافظ الاأدبیةالادعة عما لایلیق. 

وکذك بستسل اللغویون مادۃ التشایہ فیا بدل علی الشارک فی لماثلۃ واشاکلةء 
اقدیة إلالائتیاس غالیا۔یقال: تثابہا واشتبپاء أی أشیہ کل منہما لآ خر حتی التیسا۔ 
وبقال : أمورمثئبپة - عی وزان معظة۔ أی مشکاۃ. والشبمٰة بالغم: الالتباس 
والٹل ۔ وبقال تب علی+الُمر تشییبا ای لی عليہ ( بغم الول وتشدیدالثاق مم کسرہ 
فی الفعلین ) . ومنہ قول الہ سبحانہ وصتا ززق النة ھ وڈنوا بہ متشاہہا٥۔‏ ومنھ 
قرلہ حکایة من بنیإسرائیل:ھ إن البق تاب“ علینا > انظر القاموس فی حاتینالادتین۔ 










لفرآن حکم ومثشایہ : 

ود جا فی الترآنی ننکرم مابدل علی أن لہ کم ء إذقال سہعانہ : کتاب 
أُحکت آاتہ 6 . وجاء فیہ عایدل علی نہ کلہ مقشابہ ء ]ذ قال جل ذ کرہ : < اللہ نول 
.سن اطدبٹ رکتابمتثابما ٭ . وجاء فیهعابدل علی أُن سضہ حکم وہبضہ منثاہء 
إذقال عزاسمثہ :8 ہو ای أنزل علي انکتاب ء منہٗ آیاٹ“ محکاٹ ٌ آم 
النکتابوہ وأخر مقشابہات ەولانمارض۔ین ہذہ الإطلاقات الثلائۃءلأن معتی]حکامہ 
کلہ نہ منظم رصین ؛ متقن‌متین+لایتطرق |ليہ ال لفظی ولاممنوی ؛کاأنہ بناہ مشید 
محکم بتحدی الزمن؛ ولاینتابہتصدع ولاوہن.وممنی کون کہ کابہاأئفیٹیەسف سضا 
فی ]حکامہ وحسنہ وبلوغہ حد الاجازی ألفاظہ ومعانیہء حق ]ىك لانہعطیم‌أن‌تفاضل 
ین کلانہ وآیانہ فی ہذا لسن والاحکام وال(مماز کان حلفة مفرغة لا بدری بن طرفاہا 

بوأما أن بعضہ محکم وبعضہ تشابہہ ذمناہ أنمنااقرآن ماانضحت دلالتہ علی مواد 
الل تال منہ ءومنہ ماخذیت دلالدہ علیھذا للراد اکر .۔فالأول +و ا حکم ؛ دالثاف 
ہو النشابہ عل خلاف بأنی بین المداء فی ذلث . بید أن الذی انفوا علیہ ولاجکن ان _ْ 
بختافوا فیہ ء ہو !نہ لاتنافی ہن کون القرآن لہ مکنا ای متفاء وبین کو نہ کل منٹا ہہ 
أی یشبہ بعضہ بمضا فی ھذا اللإنقان والإحکام؛ وبین کونہ منقسیا إلن مااقضحت دلالتہ 
عل مراد الل وماخفیت دلالدہ ء بل إن انقسامہ عذا الانفسام حققی ما فی هکەمن|حکام 
ونشابہ باللمنی الابی۔ وسیأنیک نأ ذلكفی بیان‌الحکة من دجود مثشابہات خفیة إلیك 
جانب واضحات ظا الٹر 

ویَکنك أن ترجم هذءالتویلات إل الإطلاقات اغویة الالنة 
ای منزنلأن ال صاخ صیاخ تنم آن بتطرق لی خلل آو فساد فان 
متشابەہ لأنہ بمائل ہمضہ بمضافی ہذا الإحکامء ماللة مغضیة إلی العباس ا 
منہ کم أی واضح لامتی الراد وضوحا عم الفام عنہ ء ومند 
مقشابہ فیہ وجوم ختلفقمن الاتثفةمتازمة علفاء عذا للمنی الراد۔ 











فالقرآ ن کل .2 


أولاەنی والقرآن 








وکلانہ فی ذالكء و 








للمنی الاصطلاحی : 

بطلق اغم فی لان انشرعیین علی مایقابل السوخ تارۃء وعلی مابقابل القثابہ 
تارۃ أخری . قیراد بە علی الاصطلاح الاول الک الشرعی اڈی لم یتطرق |لیانع۔ 
وہراہ بہ علی الٹالف ماورد من نصوص الکتابأو الہنة دالا عُی معناہ یوضوحلاخقاء 

۔فیہ ء علی حاسیآن تقصیلہ وموضوع بحثناعناہو عذا الاصطلاحالٹانی . أما الاو فقد 
یاناء فی البحث الابق؛ حیث عرفتا السخ وبسطداأدلنه وأحکامہ وماقیل فیەءومتہ :رف 
مقابلہ وہو ا کر د و بضدھا تتییز الأشیاء 6 وعلی ہڈا الاصطلاح مل ماأخرجعبد 
' ان میر عن الضحا قال : ا مات مالم سخ ء والنشابہات ماقد فیخ ۔ 
٭ آراء المماء فی معنی ا2 والنشایہ 

بخعلف الماماء فی تعدبد ممنی اسم والئشابہ اختلاقات کثیرۃ : 

١۔‏ مہا آن ا حکم ہو الواضح الدلال انظاعر الڈی لابحصل الخ ٤‏ اما النشابہ 
فو الفقی الذی لایدركممناہ عثلا ولا نقلاء وھو مااستأئر الاثماتی ہبلم کفیامالساعة 
والحروف القطة فی أوائل السور . وقد عرا الأوسی ھذا الرأی لی السادۃ اخافیةء 

٢۔‏ ومنہا أنا حشکم ماعرف الراد منہ [مابالظہور وإما بائنأدیل. آما التشابہ فہو 
مااسٹاٹر تما ی بعلمہ ء کقیام الساعة وخروج الدجال واخروف التطعةق أدالل اشور۔ 
ذیسب ہذا القول إلی أھل السنة علی آئہ ہو ا ختار عندم ۔ . 

۳۔ ومنہا ان ا حسکم ما لابحتمل إِلا وجپا واحدا من التادیل . آما انقشابہ فہو 
ما احتمل وجب . ویمزی ھذا الرأی إلی ابن عباس ہ ویجری علیہ اکر الأصوابین ۔ 

٤‏ ومنہا أن ا کم عااستقل بنفضہ ول یحتج إلی بیان . آماالئشابہ قرو لی 
لایستقل بنغسء بل بحتاج إل بیان ء فثارۃ بین بکذاء وتارۃ پین بکذاء حصول 
الاختلاف فی تأویلہء مکی عذا القول من الإمام أحد رضی الل عنه ۔ 














ساب سے 


_"٥‏ ومنہا أن اٹم ہو السدید النظم والترتیب ء اندی بقضی ال إثارۃ الەنی 
ال ہمناہ المالوب من حیث اللفقہ 





تفم من غیر مناف ۔ أما التشابہ فہو الی لاء 
لا ان تقترن بە آمارۃ أو قرینة. وبندرج الشتر فی التشایہ بہذا للەنی ۔ دھو منسوب 
إلی إمام الحرمین ۔ ۶ 

_٦‏ ومنہا أن ا لحکم ہو الواضحللنی اتی لابتطرق |لیە إشکال؛ مأخوذ شف 
الاحکام وھو الإنقان ۔ أما الفٹا یتظم لمکم علی هذا ماکان نطٗا وما 
کان ظاہر القثاب ما کان من الأسماء الثترکة وما کان من الْلفاظ امومة 
وقدبیە نی حقہ سببحانہ. وقد نب ھذا القول إلی بعض النأخرین ء ولنکنہ فی المقیقة 
رای الطبی ؛ |ذ قال فیا حکی السیوطی عنه: 

و الراد با کم ماائضح معناہ ء وانثایہ مخلافہ ء لأن الافظ الڈی یقبل مەنی؛ ما 
'آن یتیل غیرہ آ لا ۔ الثانی النس؛ والأول |ما ان نکون دلائن علی ذلك اادیر رجح * 
الا . الرل الظاھر ؛ وانشای ما ان یکون مساویہ ولا . الڈول ہو ا مل ٭ 
والای ال ول ۔ فالشقرك بین النص والظاہر ہو ا کم ء والشترك بین ا مل وللڑول 
حوالتثابہ ۔ 

یژید ہذا التقسیم نہ تعالیٰأوقم! ا کم متلابلالائشابہ. الو اجب 'ن یفسر ا حشکم 

ما یقایلہ ویعضد ذلک أساوب الیةء وھو ا جم مم النےے لأندنمال فرق ماجمم فی منی 
النکجاب ء بآن قال : ہ منہ آات“ کات“ ھن ام الکعاب ء وأحًر متشابہات“> 
وآراد آن یضوف || یکل مہا ماشاہ تقال ولا : ھ فأما الذین فی فلوہیم زیغ ٭ لان 
قال : ھ وإاراستخون ی الم بقولون آما یہ ء وکان یکن ا یقال :(أماالذینَق 
فیِعونَ ا حکم)ذکنه وضع موضعذلك دوالراسخو زفی الع ءلإتیان 
لفظ ال(حوخ ء لأنہ لا محصل |لا بمد العتبت المام والا جہادالبلیغفإٰذا استقامانقابھلی 
طربق الرشاد ورسخ القدم فی الم ء أفصح ضاحبە العلق بالقول الحق ۔ وکتی بدھاء 
(۱۸- ماھل المرفان - )٢‏ 






























سے ویپ ے 


الراسخین ق الع : ٭ ربنا لانزغ قاوبتا بعد اذ عدیتتا وہب" لن من ادنكً رجة إنك 
ات“ الوہاب ٤‏ شاھدا علی ان ھ الراسخون ق الم > مقابل لقولہ : دوالاین‌ق تاوبہم 
زع وفیہ إشارۃ إلی أن الوقف تام علی قولہ ھ إلا الل > دإل انل بەض التثابہ 
خحص بالہہ تعانی ء وأن من حاول معرفتہ فہو الذی أشار إلیسہ فی ارد 
(ناحئرم) ای 

وھ و کلام نذییں کا تراہ : والحدیث الذی نوہ بەأ خر ج الشیخان و غبرہماعن عالثة 
قالت : لا رسول اللہ کک ہذہ الا بة : ھ ہو الذی آنزل الکتابَ 6 می قولہ:وآوو 
الألباب * فالت : فال رسول اللہ بک ( اذا رایت الین بقبموں مانشابە من فأولنك 





بقول4 : 








الذین سی الل فاحذرم ٠)‏ 

(۷) ومنہا ان ام ما کانت دلالتہ راجحة ء وو ااتص والظاھر ؛ أما التغابہ 
ماکانت دلالنہ غیر راجحةء وھو ا بل والڑول والشسکل . ومزی هنذا 
ارأی إلی الإمام اارازی واخمارہکبر من اغنتں ۔ وققد بسطلء الإمام نقسال 
ماخلامعہ ۔ 
٭ اللفظ الڈی جمل موضوعا لممی ؛ ما ألا بکون محتملا ائبرہ ؛ أ : 
۔ الول ائدس ہ والثاف ما أن یکون احیّال للأحد لمات راچا ولغبرہمرجوحاء 
وإما ان یکون احتیالہ لیا بالسویة . والقنظ باللسبة البعنی الراجح یسی ظاہراء باللسبة 
للعنی الرجوح پسنی مژولا ء وبالنسبة للعنبین للقصاوبین أو للہا اااویۂ یسی 
مشقرکا ء وبالنسبة لأحدھما على انتعبین یی گجلا ۔وقدیسمیالاذظ مثکلا إذ کان معناء 
الراجح باطلاء وسناہ للرجوح حقا ۔ 

]إذا عرفت ہذا فا کم ماکان دلالتہ راجعةء وہو النص والظاعر؛ لاشتر ا کہما 








فی حصول الترجیح ء إلا أن اننس راجح مائع منالفیر ء والظار راچح غیر مائچمنہ۔ 


۳۷٢٥ے‎ 


آما النشابہ غھو ماکانت دلالتہ غیر راجحةء وھو ا بل ولاڑول والشکل ؛لاغر ا کہا 
قی أن دلالۃ کل منہا غیر راححة . وأما الشترك فإن آرید من ەکل معانیہ فہو من قبیل 
الظاہر ہ ون آرید بمضہا علی التمین فہو مجل ۔ 
نم إإن صرف اللفظ عن العنی الراجع |إپی للنی اارجسوح ء لاہد فیە من دلیل 
متفصل: وذللك الیل النفصل إما أن یکو ن‌لنظیا وإما أن یکون عتلیًا۔ والالیل الفٹلی 
لا یکون قطیً ء لأنہ موقوف على نقل الثذات ء ونقل وج_ وہ النعو والتمربف > 
وموقوف علی عدم الاشترالۂ ء وعدم الجاز ء وعدم الإضمار ء وعدم التخصیص ؛وعدم 
المارض العقلی والنقلی . وکل ذلك مظنون . واموقوف علی الفلنون مفادون ۔ 
وعلی ذلك فلا بھکن صرف اللفظہ ءن معناہ الراجع|لی معتی مرجوح بدلیل افی 
فی السائل الأأصولیة الاعثفادیة . ولا بجوز صرفہ إلا ہواسطةقیام اادلیل القطعی المتلی 
علی أن للەنی الراجح محال ءتلا و إذا عرف الکلف أنہ ایس مراد الل تما ؛ضندذلث 
لا ممتاجإلی ان یعرف ان ذلك الرجوح ماہو؟ لن طریقہ [لی تعیینہ ]ھا یکون بترجیج 
مجاز لی مجاز ؛ وبترجیج تأویل علی اویل . وذلث التدجیح لا ینکون إلا بالدلائل 
االنظیة ء وھی لانفید إلا الظن . والتەویل علیہا فی للساٴل القطیة لابفید ۔ اذاکان 
مذعب السلف عدم انلوض فی تین الاوبل فی التشابدء بمد اعتطاد أن ظاعر الفظ 
محال ء قیام الد المتلیة القطمیة علی ذلك ١۱ھ ٠‏ 





محن إذا نظرناق عذہ الاراء ء لانجد بیہا تتاقتا ولا تمارضا ء بل نلاحظ ینپا 
ا وتقارہا . بید أن رأی الرازی أھداما سبیلاء وأ وضحہابیان ؛ لأن أمر الإحَکام 





والنشابہ پرجع فیا نقہم ء لی دضوح للمی الراد الشارع من کلامہ وإلی عدم دضوحہ۔ 
اومریف الرازی جامع مائم من ہذہ الناحیة ء لابدخل قی اکم ماکان خفیاء ولا فی 


پچ سے 


النثابہ ماکان جلیا ء لانہ استوق وجوہ الظہور واتلفاء اسقیفاء تاما فی بیان تقسیمه 
الڈی بناہ علی راجح ومرجوح+ والِی أعلن تنا متہ آن الزاجح ماکان واضعا لاخفاء 
فیہ ء ون الرجوح عاکان خفیا للاجلاہ معه ۔ 

وقریب منہ رأی الطببی الذی قبلہ حت یکأنہ هوء غیر نہ لم یستوف وجوہ الظہور 
وا‌لناء استیفاء الرازی . أما ری إمام الحرءین ققيه شیە من الإبہام ۔ 

وکذلك رأی الإمام أحد لاندری ما مرادہ بالبیان الذی تاج |ليه التشابہ ءولا 
حتاج إلیه الحکم ؟۔ 

ورأی اہن عباس بخرج الظاہر من ا حکم ء وبدخلہ ق لاتثایہءسےع 1 
من الواضحات واحالہ اغیر معتاہ الراج__ےح احبال ضیف ء لایقدح فی ظہودہ 
ووضوحد۔ 

والری الئاق بیکس الآبدء فیدخسل ق امم کثبرآ من اتلفیات ء ویتمم 
التشابہ علی توع واحد ہا ۔ فغیسکون تمریف ا حکم فیہ غیر مائم ء وعریف الثثابہ 
غیر جامم بالذبة إلی لذھب ا حتار ء وعو مذہب الرازی ۔ 

والری اڈول النسوب |لی الأحتاف ء بقصر تعریف ا حکم علی الئص+وشریف 
النثابہ ءلى ما استالر اللہ ببللہ ء ویلزم عليه وجود واسطةلاتدخل ف الحکم ولاق 
الندایہ ۔ ویکون تعریفہما غیر جامع یالقسیة لنذھب ا حتار ایضا 2 


آراء آخری : 


وا أن وراہ عذہ الأراء آراء آخری : 
(۱)منہا أن احکم ہو الڈی یسل بہء أما القشابہ فھول3ی۔یژمن یہ ولا بعمل یەہ 


ث-طص.۷۷ج۔ 


وقد روی ای وطی مذا الول عن‌عکرءة وقتادۃ وغیرہا. وفیہ أن‌ذاك قصر سکم می 
ماکان من قبیل الأعمال ء وقصر لامتشایہ علی ماکان من قبیل العقائدہو |إظلاق القول 
فیہما علی‌ہذا الوجہ غیر سدید فان آرادوا با کم أنہ ہو الواضح الڈی بژخذ عنامعل 
التمیین ہ وبالنشابإماکان خنیا بجب الإیمان بادون نمبین ممناہہ نخول: إن أرادواذھک 
قالمبارۃ قاصرۃ عن أداہ ہذا الرادء والراد مہا لا یدفع الإیراد علیھا ء 

(۷) ومنما آن الحکم ماکان معقول المنی ؛ والئشابہ مخلافة ؛کأعدادالصاوات ؛ 
واختصاص المیام برمضان دون شمبان ؛ وفیہ ان ھذا التضیر قاسر عن الوفاہ ہکل 
ماکان واضحا وکل ماکان خخیا ء ۰ 

() ومنہا أن ا کم مال بشکرر لفظوالنثابہ ما شکرر لفظءوفیہ أنغذاالمنی 
بالنسیة إلی للنشابہ أقرب إلی الة منہ إلالاصطلاح الذی عليہ ا مہور ؛ وفیہ ]ہمال لا 


اعقبر ہنا من أمر الفاء والظہور ٠‏ ۰ 
)٤(‏ ومنہا أن ا کم مالم یفخ ہ والقشابەما شخ ء وفیہ اٹ ھذا اصطلاح 
آخر نوهنا بە سابقاء 


ونظراً إل آن ھذہ الڈراء أضعف من تلك الآراہ ال قدمناعاء وآبد نبا ف 
ملعظہا ومنزاہا ؛ آفردناھا بالذ کر ؛ وم نسلکپا ہم تلاك فی سمط.واحد ء 

وع لکل حال الأمر سہل دهین‌٤للأنہ‏ ل الاضطلاح أو ما یکبالاصطلاح 
ولا مشاحة فی الاصطلاح . واولا بة آل عمران القی مرت فی کلامنا وکلام 
الطیی ؛ لا بنتشی بسہولة على ہذہ الآراء الرجوحةء لا اہن آاقسنا ف مناقثہا 
ونقدھا ء وف اختیار رأی الرازی من بینہا ۔ 











.رپپ سے 


منشاً التشابہ وأقسامہ وأمثتہ 
نع ما سبق آن منثاً التشابہ ]ہمالا ء ہوخفاہ مراد ااشارع من کلامہ. اما تفصیلا 
فف کر أن منہ ما برجم خفاؤہ ]لی اللفظءومنہ ما برجم خذاؤہ إلی للەنیء دمنہ ما جم 
خفاؤہ إلی الائظ والمنی مع ۔ 
( اقم الأرل) وہو ماکان النشابہ فیہ راجعا لی خفاء فی اللفظ وحدہ ء منه 
مفرد دم رکب؛ والفرد قد بکون انلفاء ف 
والرکب قد یکون اتلفاہ فی تاشثا من جھٰة اختصارہہآو من جھة بسطہ ؛ آو من جھة 





امن جھة غرابنہ و من جھةاشتراکہ ٠‏ 


٠ رد‎ 

مثال الثثابہ فی الفرد ہسبب غراہتہ وندرۃ استمالہ ء لفظ الاب بتشدید الباء فی 
قولہ سبحانہ : ٭ وفاکھةٌ وبا وہوعا لرعاہ الہائم . بدایل قولہ بد اک : 
(متاعءا الکم ولأمامکم). 

ومثال الثشابہ فی الفرد بسبب اشتر اکہ بین ممان‌عدۃلئظ الین فی قوله سبحانہ: 
( فراغ علیہم ضربا بالبین ) ای فاقیل ]براعیم ہل انام قومہ ضارہا ھا یوین من 
یدیہ لا بالشمال ؛ آو ضاربا ما ضر با شدیدا بالقوۃ ؛ لأن الوین آفوی الجارحتین ؛ و 
ضاربا ما بسبب الوین التی حافہا ونوہ بہا انقرآ إذ قال ه ونالل لأ دن امنامکم 
ہم آن تولوا مدبرین ٭ .کل ذلث جائز . ولفظ اہن مشترك بینھا ۔ 

ومثال النشایہفیالرکب بسبب اختصارہ؛قولہ قەالی :٥ون‏ ختم الا قتاو اق اایتامی 
فانکھوا ماطاب لکم من النساہ 6 فان خقا۔ااراد فیەہءجاء من ناحیة إِیجازہ والأصل : 
تر ألاتفسطو انی البدامی لو ٹزو جتموہن؛ فا کیو امن غیر ہن ماطاب لکمەن!'نساء. 
ومناءأ کم إذاتحر جح من زواجالیعامی خافۃأن تظدوەن ؛ فأماسکم غیرہنٴمزجوا 





۳۷۷۹ سے 


عنہن ماطاب اکم ۔ دقیل إن القوم کانوا بتحرجون من ولایة الیتامی ولابتحرجون 
من الزق ؛ نازل الل لی . وممناہ : إن خقّم الچور فی حقالیتا نفانوا الزی أیضاء 
وتبدارا بہ ازواج الڈی وسع اللہ علیکم فی فانکعوا ماطاب لکم ءن النساء 
می وثلاٹ ورباع ۔ 

ومثال القشابہ یقع قی ارکب ب۔بب بسطله والإطناب فیدء قولہ جلت حکتہ : 
( لیس کللہ شی٠)‏ فان حرف الکاف لو حذف وقیسل ( ابس مثلہ شی٠)‏ کان أفاہر 
ایم من ہذا القرکیب الذی بتحل إلی : ( ابی مثل مثلہ شی ) وفیەمن الدقةمایماو 
لی کثیر من الأغہام : 

ومثال النشابہ یقم فی ارکب لترتیبہ ونظمہء قولہ جل ذکرہ( الد 
علی عبدہ ال وم بل 4 وج ٭ كيا ) فان الفاء ہنا جا من جھة 1 
لفظ ( قیا) دماقبل . ولو قیل : آنزل عی عبدہ انکتاب یا وم مل 4 عوجا لکان 
اظہر ابضا ۔ 

داع آن مقدمة عذا القم نوا السور اشہورة ء لأن القثابہ وانلفاء فی للراد 
مہا . جاہ من ناحیة ألفاظہا لاح 8 ۔ 





قراڈی‌آنزل 





( وائضم الثاف ) وہو ما کان النشابہ فیە راجما إلی خفاء الەنی وحدہ ء مثاله کل 
مماجاء فی الفرآٹ اذکریم وصةا لہ تعالی ء أو لأہوال الفیامة+ اولسماإنة وعذاب 
النار فإن المقل البشری لاکن أن بحبط یحقائق صفات اطالق ء ولا بأہوال القیامةء 





ولا بے امل النة وعذاب أعل التار ۔ وکیفالسبیل پل أنیحمل ف نقوسناصورۃ 
ا لمح وھاب ولاجنه؟۔ 


داع أُن فی مقدمة ھذا القے الشکلات المروفة منشابہات الصفات ۔ فإن اثفٹابھ 


بت 
واطفاءم بجی ناحیة غرابة قی الفظ أو اشتراک فی بین عدۃ معان أو إیجاز أو إ[طخاب 
مثلا + فتمین آن یکون من تاحیة الەنی وحدہ * 

( اسمالاث ) وھوماکان القشابہ فیہ راجتا إلی الافظ والمنی معاء لہ أمٹلھ کثیرۃ 
مہا قولہ عز اسمہ : ھ ولِسٌ البرٗ بآن :أنوا البیوت من ہورھا > فإن من لا یمرف عادۃ 
المرب فی الماہایة ء لابستطیع ان یفہم ہذا النص الکریم علی وجہہ . ورد ان :اسا 
الأنصا رکانوا إذا أحرموا لم یدخل أحد منہم حائطا ولا دار ولا فسطاطَ من باب . فإن 





ان 


کان من أھل اللدر نقب نقب فی ظہر ینتہ ؛ بدخل ویخرج مہ ون کان من ہل الوبر 
خرج من خلف اتلباہ ؛ قزل قول اللهٴھ ولیس ابر بن تاتوا البیرت من ظہورھاء 
ولک'ن الر' من انی ؛ وأُنوا البیوت من أبواہپا ء وانقوا الله لملکم تفلعون ٭ 

فہذا اللفاء الڈی نی ھذہ الابۂ ٤‏ رجع لی اللفظ بسبب اختصارہ ؛ ولو بسط اقیل: 
ولیس البر بأن نأتوا البیوت من ظوورہا ذ اکم حردین بمجأوعمرۃہ و برجم اطفاہإی 
الەنی أیضا ء لن ہذا ائص علی فرض بسعلہ کا رأپٹ ؛ لابد ممہ من معرفة عادۃالمرب 
فی الماحلیة وإلا لعذر فہہہ , 

قال الراغب ف الفردات القرآن : النشابہ باجهلة ثلانڈ 
فط ء ومن:جھۃ المی فقط ؛ ومن جھنہما ۔ ( فالڈول ) شر بان ؛أحدھاہرج إلالأافاظ 
الفردة ‏ ]ما من جھة الغرابة؛ نو الاب ویزفون ءأو الاشتر اك کاایدو الیین.وٹائیںما 
برجم لی جمل الکلام ال رکب ء وذاے ملائة أضرب ء ضرب لاختصار الکلام؛ نھو 
٢‏ دان حم الا نقسطوا فی الیٹامی فالکحو! ماطاب لکم .٢‏ وضربایسط تحوولیس 
کٹلہ شی ٥‏ لأزہ لوقیل : ایس مثلہ شی: کان أظہر لاساع؛ وضرب لنظمال کلام نحو 
٭ آنزل على عبدہالکتاب وغ یحمل لہ وج ٭ کا ہ تقدبرہ ء آنزل عل عبدہ الکیاب 
تا ول بحعل لہ عوجا۔ 











متشابہ من جہةاؤنظ 


.۷ی۸س 


( والنثابہ من جھة المنی ) آوصاف ال تمال وأوسافااقیامة ؛ذإن:لك الاوصاف 


لانقصور لناء |ذکان لایحصل فی نفوحنا صورۃ عالم تح أو لیس من جلسه ۔ 





( والنداب من جھّہما ) خمةاضرب.الأول:من جہة الکیةکااسوم والخصوص+ 


مو اقناوا للشرکین ء وااشانی : من جهة اللکیذی ةکالرجوب والندب: ود فانَکٹُوا 


ماطابً لکم من اانسا٭ 6 والٹااث: 





جہة الزما ن کالناسخ والادوخ )حوداتفوااللہ 





حق تفانہہ دالراج :من جہة لان دالأمور التیزلٹ فبہاء موہ ولبس البر بن تأتوا 
البیوت من ظہورما ٭ھ ا اانسیەزبادۃ فی السکفر6 فإن من لا زمرف عادہم فی الاعلیة 


بععذر عليه تفہر ھذہ الأَیة ء امامس : 








جھة الشروط التی بصح بہا النعل ورفسد: 
کشروط الصلاہ والنکاح ... دھذہ اطللة ذا تصورت ءل آن کل ماذکرہ 
فی تفسیر النشایہ لامخرج من ہذہ ااتقاسی ٠۱)‏ 





الرون 


وھ و کلام جید ؛ غیر أن فی بەضه شیٹا ۔ 


أنوا اع التشابہات 





پھکننا ُن نٹوع الشابہات ۔ ملىی ضوء ما سب 
(التیع الأول) مالا بستطیعالبشم جیما أن بصلوا إليہ؛ کااءل ہذات الہ وحقا 
مقائد: وکاللم بوقت الفیامة وھوہ من الغیوب التی استأ راللہ تعالل با و وعندمٰمفاتج 


أواع ؛ 





الفیبلایہلہاإلا ہو ٭ ھ إن اللہ عندمعل االاعقہ وبگل' الفیثٴ؛ دیع ماف الأرحام 
وما تدری افسماذا کپ غدآ؟؛ وا تدری نفس* بأی ارض نمسوث : إن اف 
علخییر 6 

( النوع الثانی ) ما یستطیع کل إنمان أن یعرفہ عن طسریق البحث والدری٤‏ 
کالقشابہات التی شا النشابہ فیہا من الإجمال والبسط والۃ تیب ووھا ما سبق ۔ 


سے ہیس 





( النوع الثاٹ )مابمامہ خواص العلاءدون عاصّہمء ولذلے أمثل کثبرۃ من الما 
المالیة التی تفیض علی قلوب أھل الصفاء والاجّہاد عند تدبرہم نکتاب الل ۔ 

قال الراغب ( للفشثابہ علی ثلاث أضرب: ضرب لاسبیل إل اوقوف علیہ ؛ کوقت 
الساعة وخروج الدابة وو ذلك ء وضرب ٹلٍضان سبیل إلی معرفتہ کالأْلفاظ الفرییة 
والأحکام لثفاة مختص بہ بمض الراسخین قی الام دعخق علی 
من دونہم . وو الشار ]لیہ بقولہ صلی اللہ عليه وسل لان عباس: ( اللہم ذقبہ فی الدین 
وعله التأویل ) ۔ 





ن. وضرب مترددیین الأمر 





ہل فی ذکر التشایہات من حکمة 
عرفنا أنالنشایہات أنواع تلائذہ ونزبدئ عنان لمذہ النثابہات التنوعةعکڈیل 
حکاقی ذکر الشثارع یاعا۔ 
قالنوع الأول ۔ وعو عا اس‌أثر اللہ ببامہ ۔ تاوح لنا فیه حکم خس ؛ 
( اولاھا) رحةالل بہذاالإنسان الضعیف الذی لا بطیق ممرفة کل ٹیە۔و إذاکان 
المبل حون ئلی لہ رب جملہ دکا وخر عوسی صعقاء ضکیف لو تجلی سبعانهبذانہوحقائق 
عفاتهلادٍنان؟ ومن‌ھذا القبیل خی ال علالناس ۔عرفةالاعة رحقبہم کیلا بنکاساوا 






ویتمدوا عن الاستمداد ماء وکیلا نت ہرم اظوف واطاع لو آد رکوا بالتحدید شدۃ 
قریپا منہم۔ ملثل‌ہذا حجب اللعن المباد معرفة آجالشم ٤‏ 
فبحانہ من |[ه حکیم دن دح ۔ 

( ہا ) الابتلا والاخخبار : أہؤمن الیشم بالفیب قة بر الصادق أملا؟فاذین 
اھتدوا یقوٹون آمنا و إن لم یمرفوا علی انتمیین۔ دالقین‌ق قارہہم زیم یکنرون یہ ؛وعو 
الحی من رہہم ؛ ویقبەون عالشايہ مته ابتفاء الفعنة واٹروج من الین جملت ۔ 





کمن أعارمء 





فی محبو 





۸۳×-۔ 






( تالننہا) ما ذکرہ الفخر الرازی بقولہ : ھ إن الٹر 
والموام ۔ وطبائم الموا اہتنبو فی اکٹ الأمور عن إدرالدالفا 


عمل عل دعوۃ اظواصس 
ىق فمن ممع من الەوام ف 
آول الأمر إنبات موجود لیس حسم ولا متحبز ولامثار إلیە ء ظن آن ھذا عدم وقی 
محض ؛ قیاع فی التدلیل فکان الأصلح أن ب۔۔اطبوا بألفاظ دالة علی ؛عض ما بناسب, 


ہا تب 





وما توہموہ ء ویکون ذلك مخلوطا بما بدل علی الحق الصریح . فالقسم الأول 
وھو الڈی بخاطبون بہ نی آول الأمر من باب النشابہہ والنہے الثاق وہو الذی:ِکئٹف 
عن ا لق الصریح ہوا حنکم ۰١۱ھ‏ . وھذہ الحکمة ظاہرۃ فی منثابہ الصفات ۔ 

(راہتہا) إقامة دلیل علی مجز الإنسان وجپالتہہ مہماعقام استعدادہ وڈزر عللد؛ 
وإقامة شاحسد علی قدرۃ اللہ اطارقةء وأنہ وحدہ هو الڈی أحاط بکل شی علماء 
ون انحلق جمیعا لابےیعاون بشی+ من‌علدہ لا :ا شاہ , وہنالك لام المبد ویخشع ؛ 
وبطامن من کبریائہ ویخنع + وبقول ماقالت اڈلائنکة بلأمس : ھ سبحاكثً لاعل انا 
إلا ما علعنا |نك نت الام المکے ٤‏ 


قال بعض المارفین : ( ااعقل مبتلی باعتفاد أحفیة اللہابہہ کا بتلاہ البدن ہےأداء 





پہ أحیاناء لینکون ٭-وضع خضوع التعلم 





بطامہ لی سرہ, وفیل: ٹر( یتل العقل 
الذی ہو شرف البدنء لاستمر العالم فی أہمة اا٭لم عل الفردہ فبذؤث بستاأنس إل۔التئل 





ہذل المبودیةءوالتشابہ ہو موضعخضوعالمقول لبارہا ء امصلاما واعقرافا بقصورھا ؛ 
ولذا نے الایة پریلا آیدہ ھو الڈی آلزل عليیك النکتاب منه آبات“ کات“ م ث 





آاسکتا بہات“ 4 بقولہ : ھ وما یذ کے کر إلا أُولو اباب مر بضانازائنینء 


5 


ومدحا ِراسخین . ویمنی منل پت کر وبتعظ وبخالف ھواہ ہ فابں‌من أولی المقول۔ 


سیر 


ومن تم قال الراسخون فی ال : رہتا لا رخ قاوینا بد إذ مدیاناء وجب لنامن 
دنک رحة پإنك نت الوھاب 6 فخضموا لباریہم لاستزال الال اللری بعد أن استماڈوا 


بە من الڑیغ النضاق )۱ھ 





( اسیا ) ما ذکسےرہ الفخر الرازی أبضا بقولہ : (لوکان ۔ أی القرآن ۔ 
کملہ محککا بالکلیة ماکان مطابفا ]لا لمذہب واحد : وکان بصری مبلا بیع 
الذاہب ا حالنللہ . وڈلاث منذر لأریاب الذاہب الأخری عن النار فيە ء أما وجسود 
التذابہ وا حکم فیە فیط عکل ذی مذھب أن یجد فیەکل مابؤید منےعیہ. نیضطر 
إل النفر فیہ ء وقد پتخلص البعطل عن باطلہ ؛ [ذا سن فیہ النظر ء فیصل إل 
اطق), 

پضاف ال ہذہ الام اٹس ما ذکرناہ عند الکلام ھی فے وانح الدور 
ودفع الشہہات عُہا بالزہ الأول من سنا الکتاب ( ص ۲۹۹ ۔ )٣۳۰‏ 
بالطبمة الثائیة ۔ 


(واما النوع الثای والثااث من الڈشابہات ) فتاوح لنا فی ذکرہ واشنمال الفرآن 
عليہ حکم خمس أضا۔ 

( أولاہا) نحقیق إنجاز القرآن ء لأن کل ما اسقتبم فيه شیثا من انلفاء 'اژدی إل 
النشایہ ء لہ مدخل مب تی بلانتہ وبلوغہ الطارف الع فی البیان ۔ ولو اُخذنا فی شرح 
ہذا لضاف بنا للغام ء وخرجنا جملة من ھذا للیدان . إ میدان عاوم البلاغة وما حوت 
من‌خواس دآسرار ٹلڑٍیجازوالإطداب والساواۃہ والتقدیم والتأخیر؛ والڈ کر واحذف 
والقیقة وا حازء ونحو ذلك ۔ 


دی جب 


( نانہا) تصیر حفظ الت رآن وا حافظة عليه ء لا نکل ما احتواء من تلث الوجوھ 
الستازمۃاتغفاء ء دال علی معن کئیرۃ زائدۃ علی ما یستفاد من أصل الکلام ء ولوعبر 
عن ہذہ المانی الشائویة اللکئبرۃ بلفاظ ء نطرج الترآن فی مجثدات واسمة ضنصة یععذر 
مہا حنظلہ والحافظۃ عليه . ہ قل لوان البحر“ داد لکلاتِ رف آَفد البحر' قب" 





ان تتقدِ کاٹ ربی۔ واو جثتة بظو ماما ء ۔ 





وکذاک بدا التاری'لاقة القرآن وعلو أساوبہ روعة ولذة تفریہ علی قرامقد ء 
ونشجعہ علی امتظہارہ وحفظہ ۔ 

( لہا ) ما ذکرہ الفخر افزازی بقوقہ :( متی کانت للنشابہات موجودۃ کان 
اوصول إل الحی آصعب وأشق. وزیادۃالشفة توجب مزید الثواب . قال تعالل 
مم حم آن تدخاو! الجتة وٹا یەل اللہ الین جامدوا منکم دی الصابرین :)٥‏ 

(رابسّہا)ماذکرہ الفر ایض بمولہ :( ہاشتمال انقرآن علی ا حکم والنثاہہء 
بضطر الناظر فیہ إلی تحصیل علوم کثیرۃ ء مثل القة وائنحووأصول الفقہمما یمینہ علی 
النظر والاستدلال ۔ فکان وجودالتشابہ سییا فی حصیل علو مکثیرۃ) ٠‏ 

( خاستہا )ما ذکر ابص نول : ( باشننال القرآت لی ا حکموالنثاب 
فیە إلی الاستمانة بالاداة المتلیة ء فیتخلص من ظلمة النقلید ۔ وف ذلث تنو یه ب 
والنەویل علیہ وٹو کان کلہ حکا ا احتاج إل الدلائل المتلیۃواظل العقل مپصلا) اھ 

ملاحظة: 

یکن اعتیار یمض ہہ الشککم تی النوع انُولءکا کن اعتبار بض حکمالتوع 
الأول حناء لکن بشیء من الصکلیف ۔ ولقد راعینا ما مجب آن تراعیہ من ان ا 
عذہ الحکم لا عاق إلاق أنوع خاصة من فلقشابہات ' وللکن ا جموع یتحتق فق 
ا جوعءوذلكک کاف فیصحة ہذا اتمرض فا کتف؟ نت بہ ولاحظۂ وبالل تما ی التوفیق۔ 


ااداظر 






چرہے 


متشابہ الصفات 

عرفنا نالتشابہات نج آلوانا ختلنة و نزبداڑھنا أنمن بین فونین کٹر اانکلام 
فیہما( آوا) فوانح السورء و الم ء3 ؛ طس وما أھہھماء وقد افغنا القول فیہا 
!البیعث الساہع من اجازہ الڈول من ہذا اللکتاب ۔ ( مانہہما) الآبات الشکلة الواردۃ 
فی غآن اللہ تعالی ؛ وتسی آیات الصفاتہ أو متثابہ الصفاتولان البان فیہا تصنیف 
مفردہ سماہ ؛ ( رہ للاشابہات لی الاجات ا کیات ) مثل قولہ سبحانہ : ھ ارح می 
المرش آسُتوی ‏ وبا أغہہ, وا آفرہ ہذا النوع بالذکر وہالتالیف لأنہ کثر فیہ 
الفیل والقال ؛ وکان فتنة ارتسکس فیہا کثبر من ااقدامی وا مد :ین ۔ 


ال أی الزشید فی متشابہ السفات - 

عفاؤنا أجزل اللہ مثوبہم ۔ قد انفنوا ملی لئ أمور تتعلقی بہذہ القشا بہات ہ نم 
اختلنوا فیا ورادھا, 

( ول ما انفقوا عليہ) صرفپا من تلواہرھا الستعیل ء واعتقاد أن عذءالفاواعر 
غیر مرادۃ للشارع قطما ۔ کیف وذہ الخلواہر باطل بلرلة القاطمة . وبا ہو معروف 
عن الشارع نفسہ فی حکانہ ؟ 

( تانیہ) آنہ إذا توقف الدقاع عن الإسلام علی التاویل لمذہ الشابہات ء وجب 
تاویلہا با یدفع شہہات الشذبمین ؛ وہرد طمن الطاعنین ۔ 

( ثالئہ ) أن‌التشابہ إن کان تأدیل ‌واحد ینہم منەفہما فر یباء وجب القول بە|جاعا 
وذ کكکقو4سبحان هوِهُوَسَکُم ینا کم فان کین نةیالات مع اطلق مستحیلاقطما. 
ولیس ھا بعد ذاك إلا تأویل واحد ؛ ہو الکیٹونة مہم یالإحاطة عادا وحما وبصرا 
فقدرہ وإرادۃ۔ 


- ہیں 





أما اختلاف العلاء قیا وراء ذفث ققد وقع علی تا 
(الذعب الول ) مذھب السلف ارشیسےائرف اٹ اواو وٹڈدیدھا) 
وھو تفویض معافی ھذہ القشابہات إلی الہ وحدہ مد تازےتمائی عن‌ظواہرہا الستحیلقہ 
وبستدلون علی مذعبہم هذا بدفیلین ۔ 
نمیین الراد من عذہ القشابہات |نا بجری علی قوانین اللفة 
واستمالات المرب ہ وعی لانقید إلا انظن ء مع أن بن الەتائد ااتی لایکنی 
قیہا الظن ء بل لاہد قیپا من الیقین ولا سبیل إليه ء فلنعوقف ولضکل الدعین إلی الملیم 
ایی : 


أحدما عقل وعو آ, 








والدفیل الثانی نتلی ء یمضصدون فیہ علی عدۃ أمور :منہاحدیثعالشة ااسابق+وفید 
ھفإذا رایت الذین یقبعون ما تشابہ منہ ٤‏ فأولنك القین سی اللء قاحذرم ٠>‏ 

اذا الطبراتی فی انکبیر عن آب ماك الأشمری آنہ سع رسول الل کک 
یقول ٭ لا آخاف علی أمتی إلا ثلاث خلال ‏ أن یکزخم الال فیتعاسدوا فیقتتاوا:وان 
یتح لم الکتاب فیأًخذہ الژمن ببتتی تأویلہ ہ وما بعلم تاویلۂ لا اللہ ہ الحدیث .۔ 

ومنہا ما أخرجہ ابن مرددیہ عن بیە عن جدہ عن رسول الہ صلی اللہ علیہ وس 
قال : ھ ان القرآنل ینزل لینکذب بضہ با ۔ فاعرقے منہ فاعاواء وما تثابہ 
فآمنوا ہہ ٭ ۔ 

ومنہا ماأخرادارمی۶ عنسلیان ہن یسار ان رجلایقالۃاِن پیم" قدمللدینة 
فمل یسل عن متشایہ القرآن ء فارسل إليه مر وقد آعد 4ه عراجین النخل ء فقال لہ ذِ 

(١)نڈک‏ جاء اسم ابن صیغ تی کتاب الإخان قسیوطى؛ بلظ ان ؛ وہلتین 
العجہة نی صبیغ مع سور النصتیر۔ َ‫ 


س یچس 





فقال: نا عبدالل بؾنصبیغ . فأخذ عمر عرجونا فضربہ حتی دبی رأسہ۔ وجاء 
فی ردابة آخری : فضر بد حتق ترك ظہرہ دبر دہ مم نرک حق برآء مم عادہ مم ترک 
ح برأء فدعا بہ لیمودہ فقال : لن نت "رید اقتل فاقتلی قتلاجیلا . ناأذنہ إل 
أرضہ ء وکعب پل بی موسی الأشعری : الا بجالسہ أحد من السدین ١٠ھ‏ والدیرۃ 
بنتحات تلاث هی قرحۂالداپذنی أصل الوضماؤوی:والرادھتا اُنەصیرفظہرہ من ااضرب 
جرحا دامیاكأنہ قرحة قی دابقہ ورضی اللہ عن مرہ إن ھذا الم بد ھی أن‌ابن صبیغ 
فتح أو حاول ان یقصیح باب فتنة بنتبمہ مقشابہات الترآن اپکئر االکلام فیہا ویسآل 
الٹاس عنھا ۔ 

ومُہا ماورد من أُن الإمام مالکا رضی ال عنہ سئلعنالاستواء و قولەسہحانہ: 
٭ الرحن علی المرش استوی ٤‏ فقال: ھ الاستواء معلوموالکیف جھولء وا!-ؤالعن 
ہذا بدعةء وأظك رجل سوہ . آخرجوہ عنی ہ. رید _ رحة ال عليہأن‌الاستواء 
معلوم الظاعر بحسب ماتدل علیہ الأوضاع اللفویةء ولکن ھذا الظاہر غیر مراىٴقطاء 
لأنہ بستازم الئشبيۃ الحال عل الله بالدلیل الفاطع وانکیف جھول یتین مراد الثارع 
مجھول لنا لا دلیل عندنا عليەء ولا سلطان لنا بہ ء وال۔ڑال: 





عة ای الامعقسارعن 








تمیین ہذا للراد علی اعتقاد أنہ ما شرعہ الہ ء بدعة؛ لأنہ طریقة فی الدہن عترعة خالقة 
گا آرشدنا إليه الشارع من وجوب تقدیم ا مات وعدم اتباعالنشابہاتد ماجزاءالبعدع 





ولکی رای شی ‌الإاسلام لااا۔کی بعونسء وو السید مدالطاعر بن عاشور بصوب 
قی عثل ان اسمہ < عصبغ بن شر بک و ابن عسل امیمی؟ من غی کل ان:وبصاد مپلة 
مقتوحة ء وباء مکسورۃ ء وغین معجمة .تم ذکر ہمدھذا التصویب أن کئبر امن الناس 
حرفونہ فیقولون ہ ضببح بضاد معجمة ٤وعین‏ مہملءوبصیفة التعصغیر مم قال: و تمولون: 


آبومبیغ۔ 


کے 


لان بطرد وبیمد عن الناسن ء خوف أن یفضہم ءلأنہ رجل سوہ . وذلك سر قوھہ 
٭ وأظنك رجل سوہ . أخرجوہ عنی ١۱م‏ 7 

تال ابن الصلاح : ہ علی ہذہ الططریقة مضی صدر الأمة وساداہا وإیاھا اختار أئمة 
اانقہاءٴ وقادہا ء و إلہہا دعا آئمة الحدیث واعلامہ . ولا احدءن التکلمین من أصحا٘بنا 
یصدف علہا وہایاھا ١٤ھ‏ 

( الڈھب الڈانی ) مذھب اظللف ء ویسی مذھب الؤولة بنشدید الواو وکسڑھا 
ہوم فریقان : فربق پڑوا بصفات سمیة غبر معلومة علی التعبین ؛ابتة لہ تمالی زیادۃ علی 
حفاتہ العلومة لنا بالدمیون؛ وینسب عذاإل أبی السن الأشەریہ وفربق بڑوها ہمفات 
و مان نەدما علی التمیین ؛ فیعمل اللفظہ الڈی استحال ظاہرہ من ھذہ النشا بہات مل 
حمنی للموغ اذة؛ وبلیت بالعقلا وشمءا ء وینسب‌ھذا الرأی إلی اب برھان وجاعامن 
للدآخرین ‏ فال السیوطلی : کان |]|مام ا حرمین بذہب |[ليہ ئم رجع عنہ فثال فی الر سا2 
النظامیة : ٭ الڈی تر تضیہ دینا +وندین الله پہ عقداء انبام سلف الأمة ؛ فإنہم درجوا 
لی ترک القعرض لمع ہا ١۱ھ‏ 

آما عجة اصعاب ھذا الذہب فیا ذھبوا إایہ نپو أنالطلوب صرف الفظءن مقام 
ۂلامال الذی بوجب الیرۃ ہہب ترک اللفظہ لامفھوم ؛ ورمادام فی الڑسسکان حم ل کلام 
الشارع علی ممنی سلی ٤‏ انظر فاش یوجوبہ ٤‏ انتفاھا ا ورد من الشکی الیم ٭ 
حنزیہا لہ عن ن پجری مجری المجوز العقیم, 

( الذھبالثالث )مذھب التوسطین.وقد نٹل السیوطیھذا الذھب غفال:وتوسط 
بن دقیق‌المید ففالة ]ذاکان العاًویل قریبا من لسان ااەربۂٔ بنکر ؛ أو بمیدا توقفنا: 
الألفاظز 





















عنہ وآھنا بمعناہ علی الوجہ الڈی آرید بە مم الذزیہ , وما کان معداہ من ھذھ 
ا( ۔ عناعل امرون _ ۴) 


سٹ- 


قاہرا مفہوع! من تخاطب المرب قلتا بہ من غیر توقف ء کا فی قولہ تعالی : ھ یاحسرتۂ 
علی مافرطث فی چنب اللہ ہو فتحملہ علی حق الله وما جب ۵١١۱ھ‏ 





نطبیق و 

وائطیتی هذہ الذاہب عل قولہ سبحانہ : ھ الرحن علی المرش استوی ٤‏ ءفنقولۃ 
پتفق ا میع من ساف وخلف علی ن ظاہر الاستواہ علی المرش ء وہو الجاوس علیہ مم 
الکن والتحبز ء مستحیل لأن الأُدلة القاطۃ تنزہ اللہ عن أن بشبہ خلفہ آو بحتاج إلل۔ 
شی منەء سواء أ کان مکانا بل فیە آم غیرہ ۔ وکذلك اتفق الملف واطلف ع لی أن 
عذا الظاعر غبر مراد للہ قعاءا ء لأنہ تمالی نفی عن ننے الاللة للقہ ءوثئبت نضہ ااخنی 
عنہم ؛ فقال : ٭ لد یکثلہ شیء ٭ وقال ہ وہو انی ا مید ٤‏ فو آراد نذا الظاو 
لکان معناقضا ۔ 





مم اختلف الف و اطلف بعد ماتقدممفرأی السلفیون أن یفوضوانمیین می الاستوا۔+ 
لی الله ہو آعل ما لہ إل نفمہ واعلم مایلیق بە ء ولا دلیل عندہ علی ھذا المیین: 
ورای اطلف أن پڑوواء لأنہ یبعدکل البعدآن مخاطب العیادہ ما لا بفہمون ءوعادام 





میندان الذۃ متمما لاتأویل وجب التأویل . بید أنہم افترقوا فی هذا التأویا 





بات آئە تعالل 





فطالئفة الشاعرۃ یژدلون مُن غیر تمیین +دیقولون : إن الراد من الأية 
متصف بصفة جعیة لا نمامباعلی التمیینء نسی صفة الاستواء. وطائفة التأخرین ہمیتون 
فیقواون : إن الراد بالاستواء ہنا ہو الاسقیلاہ والقہر ء من نمیر معاناۃ ولا مکاف > 
لن انۃ تتےملمذا المنی ء ومتہ قول الشاعر المربی : 

قد اسعوی بشر علی المواق _ من غسیر سیف ودم مبراق 


آی استوی وقھر ء و دپر وحکم ؛ فکذلٹ یکون معی النص الکریم: الرجن, 


-۔-ے 
استزتی علی عرش المام؛ وم العالم بقدرتہہ ودبرہ عششتہ. واہن دقیق المید بقولبہذا 


لویل إن رآ قریبا ء دوعوقف إن رآ بعیدا ۔_ 





وقل مثل ذلاثفی نو ھ دیبتی وجہ ربك۔ ولتصنع علی عیئی۔ ید ال فوق اور 
بخافون ربہم من فومہم ۔ وجاء ریگ _ وعندہ مذابحئ 
الہ عن غلواہرھااا تدیلۃء 
والأُشاعرۃ یفسرونہا ہصفات سحمیتزائدۃ علی الصفات التی ناما ولک 






ک۔فالملف یفوضون فی ءعانیہا تفو وضامطلقا بمدۃ 





اونالامو 





فی تمبین ھذہ الصذات إل الل. فہم مژولون من وچہ مذوضون من وجھ . والتأغرون 
پنفسرون !لوج بالذات ولفظ ( ولتصنع علی عینی )بت بیة موسی ماحوظاہمنایة ا وججیل 
رعایته ء ولفظ۔الید بالقدرۃ+ولفظ الین بالقوۃءوالذوقیةبالماو للمنوی دون السیءوا حیء 
رفا الغیب ) بالإحاطة 





فی قولہ (وجاء ربك ) پنجیء أمرہ والمندیة فی قواہ ( وعند 
وائنسکن ۔ أو ٹل ذك فی الیم ۔ 


[رشاد وتذ: 








نقد أصرف ہمض الناس فی ہذا العصر > نفاضوا فی ءقثابہ الصفات بئیرحقءوأتوا 
فی حدیْہم عنوا وتلیقہم علیھا بنا م وأذن بہ اللہ وم فیہاکلات غامضةحتمل التشبیہ 
وائنازیہء ونحتمل الکفر والڑیان ء حتی بانٹ ہذہ الکلبات نقسہا من التشابرات + 

+ ومن الؤسف أنہم بواجہون العامقوأشباہہم بہذا. ومن ا ھزن أنہم ینسبون مابقولون 
إل سلفنا الصاخء ویخیلزن إلی الداس آنپھ سلفیون؛ من ذلاث قوغم : ن الله تما بشار 
إلہہ بالڑشارۃ الحبیة؟ ولہ من الجہات الست : جہة الفوق ۔ ویقواون : إن استوی+ لی 
عرشہ بذاتەاستواء حقیقیا؟ ممنی اہ استفرفوقەاستقرارا 
لیس کا سترارنا ولیس علی مانعرف,ء وھکذا بتناولون أمنال ھذم الأبدِ 








یرانہمیەودون‌فیتواون: 
وی یلم مستند 
باغ لا الفژبٹ بالظواہر . واقد تج یل مذھب السلف واطلفء فلانطایل بإعادتہ 
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ہچ 


ولند علت أن حل التشابہات ق‌الصفات علی غلواہرھا مع القول بأنہا باقیعلسترقہہاہ 
لیس ر ڈیا لأحدمنالدین ہو [ناھورأیلہمض أصحاب الأدیان الآخر یکالیپودوالنصاری+ 
وأہل النحل العضال3 کالشبة وا جسة . أما من _ معاشر السدین ۔ قالسدۃ عندنا فی 
آمور الەقائد ھی الد القطیة ء التی توافرتِ علی أنە تعالی لیس جسیا ولا متحیزا ولا 
منتجرثا ولا مت رکیاء ولا محتاجا لأحد؛ولاإلی مکان ولا إلی زمان ء ولانمحوذِلك : واتد 
جاہ القرآن بہذا فی حسکاتہ إذ بقول :٭ لیس کثلہ شیء > ویقول : ٭ قل ہواآحد*٭ 
ال“ العمدھ ‏ یل ول یواد ٭ ول یکن گنو أحسدٴ٭ٴٗ وبقول : ٭ إن کٹروا 
فان اللہ غنی علکم ء ولایرخی لمبادہ النکفر. دإن تشکروا برضہ کم ٭ دبقول ٥ہام‏ 
الناس آنتم النقراء إل ال ۔ ولیہ ہو الغنی ا ید ٤‏ وغیر ذاکبرفی الٰکتاب‌والسنڈء 
فضکمل ماجاء ‏ مالفا بظاعرہ لتلاث الذطمیات وا ح ات فہو من الفشابہات التیلامجوز 
اتباعہا * کا توین لٹ فیا سلف ۔ ۰ . 
مم ن ہؤلاء للندسعین فی السلف معناقضون؟ لألہم بڈبتون تلث التشابہات علی 
عقائنہاەولار یب أن حقالقپانمتازماخدوث وأعراض‌اخدو ثکالمسیة والفجزؤواخ رک 
والانتقال؛ لکنہم بعد ان یابتواتلک القشابہات علی حالذپا بنذون عذہ الاوازم مع أن 
القول ببرتاللزومات ونقی لوازمپا تناقض لابرضاہ لنضعاقل فضلامنطالبٰأوعا], 
: ان الاستوٰاہ باق علی حقیفتہ یفیدآنہ الماوس‌المروف 
الستازمللجسسیۃ والتحیزہ وقولم بمد ذلك: لیس ھذا الاستواء على مانعرف ینید آنھ 
لس ا لاوس المر وف الستازمالجصمیةوالنحیز فکاٴنہمیقواون :إنەمستو ہی مستو؛ومستار 
” فوقِ المرش غیر مستقرہ آو متحیزغیر متحیز وجے غیرجے ہ وآ الاستواہملیالمرشش 
لیس ہو الاستواء علی المرش ۔ والاستقرار فوقہ لیس ہو الاستقرارفوقہ ؛ لی غیرڈلك 
من الإسفاف والہافت ! فإن آرادوا یقوطم الاستواء علی حخیقدہ ؛ آنہ علی مقیفتہ التق 
پلہا ال ولا نَلہا ھن ء قد انققناء لکن یی أن تبیرم هذاعومء لایجوز انہمٹر 











ففوظم فی مأة الاستواء الا 


8۳۳ب لد 
من مؤمن ء خصوصا قی مقام التعلیم والإرشاد . وفی موقف التقاشوالخجاج؛لأن القول 
بن القنظ حقیقة و مجاز . لابنظر فی إل عم اللہ وما ہو عندہوانکن بنظارفیہ إلیالدنی 
آنذی وضع لہ اللفظ قی عرف الغة ۔ والاستواء فی اذة المر بیۃبدل علی ماہو مستحیل علی 
اللہ قی ظامرہ ۔ فلاہد 








ذن من صرفہ عن عذا الظاعر . والفظ إذا صرف ما وضع لہ 
واسدەمل فی غیر ما وضع لہ خرج عن ا لحقیفة لی ا جاز لا ال مادامت ھناك قربنةۂ 
مانعة من ]رلدۃ ملعنی الأصلی ... تم إن کلامہم بہذہ الصورۃ فیە تلبییں علی المامة 
وعدم فکیف بواجھونہم بہ ویاونہم عليه ؟ دفی ذلك مافیەمن‌الإضلال و٤‏ زیق 
وحدۃ الأمقہ الأمر الدی نہانا انت آن بمنہ. والدی جعل مر بقمل مابفعل بصبغ أد ہإِن 
صبیغ ؛ وجمل مالکا بقول مابقول ویفمل مایفمل بالذی سألہ عن الاستواء. وقد مر 
بك مذا رذاك۔ 

و أنصسف ھؤلاء اسکتوا عن الآیات والأخبار التشابمة ء واکنفواہنئزیہ اللتمال 
ما توہمہ اراہرھا مُنالحدوث ولوازمہ ؟ مم فوضوا الأمر فی مین معانہہا إل اشنوحدہ 
وبذلث یکو نون سلغبین حقا کہا شبہات عرضت لم فی ہذاللقام؛ فوشت حاہم؛ 
وبلبلت ارم فلنمرضہا علیك مع عاأشی‌پا واللہ یتولی عدانا وعدامء وی ءمنا یما 
على مایبہ وٍرضاء آمین . 

دم الشبہات الواردة فی مذا القام 

اشبہة الأولی ودفمپا : 

یقولون : إن القول بأن اللہ لاجہة لہ ء وأنه لیس فوقاو لا تمتاولا چیناولاشمالا لی 
غیر ذؤثء یستازم أن الہ غیر موجودء أو ہو قول.بأن۔اللہ غیرموجوہ فإنااعجرہ من 
ناف بہذم فیلات جلة ام لاہوسم یه لا للمددم ومن لبتشرف بشرفالوجود۔ 

اوندفع ہذم الشبہمۃ بآأمزر : . 














بب 3ڈ ث 

( أوفا) آن حذا قیاس قغائب علی الشاہد ؛ وقیاس الغانبعلی الشاعد فاسد.ذلك 
اٹ ال تاالی ایس بشبه خلقہ حتی بکون حکه کعکہم فق وجوب أن کون لەجھة 
من المھات الست مادام موجودا وکیف بقاس ا جرد عن اادة بنا ہو مادی ؟" مکیف 
یسوی الحالق وخلقہ فی جربان أحکام اطلق علی خالفہ؟ ]ن للادی هو الڈی جب أن 
'بلات ء وآن تکون لە جمة مم ا لجہات . أماغیرائادی 
رع عنہ ہذہ الصفا تکلہا ء ولا یکن ان کون لہ آیة جھة منھذہالمھات جیمہا۔ 
ونظبر ذلك أن الإنسان لابد ان ہکون لہ أحد الوصغپن ء فاما جاہل و إماءاغ, اما الاجر 
فلا بتصف بواحد مہا لبج ء فلا یقال: إنہ جاہل ولا اعم بل الم دا مہل 
عھ ؛ بل ما تنمان علیہ لا مال ءلان طبیت نأ ی قا بایتہ لکاہہما۔ وھکذا تاد التقابلات 
کلہا بانتفاہ قابلیة انل ہما ء أياکانت ہذہالتقابلاتہوأ با کان‌ھذا اغحل الذی لب قابلا 
ما ٹیٹم مثلا آن توصف الدار ہأنہا سمیعمة و مماہ ءوآن توصف الأرض٤أٰنہامتکلدة‏ 

پآنہا متزوجة آو آیرء ول جرا۔ 
( ٹایا ) نول ڈلاء: أن کان اللہ قبل أن یخلق المرش والفرشوااساءوالأرض؟ 
وقبل أن بخلق الزمان ولألکان وقبل أن کون ھنلك جہات ست؟فإن قالوا :یکنا 
ج'ة ولا عکان ؛ نقول : قد اعرتم با نقول ضحن بہء دہوالان عل ماعلميه کان؛لاجھة 
, لہ ولا مکان. وإن زوا أن الما م قد 
من الرعضاء باننارہ ووجّب أن ننتقل بہمْ إ إثبات حدوث العالم ء واشھوول‌المدایۃ 





. بتصف بثیھن عذہ 




















آو خرساہ ء وأن نوصف 'آ۔ 


م الله ء ند تداوواءن‌داءیداء واستچاروا 








والتوفیق ۔ 
( :الا ) نقول ولا |ذاکتتاخذون بظواہرالنض وص ع لی چقیدما فاذا تفماون 
پقٹل قولہ تعالی :و أا 7 عو انا ممقولہ اوعوالق !اس وات وق الأرضِ ٤‏ 





ُننوفون إنہ نی السماء حقیقةء ام فی الأرض حقیقةہ ام فہہما معا حفیقة؟ و إذا کان فی 
کیف تکون لە“جھة فوق ادا معاحقیقفااذا,قال 





کے و نت 


لہ جہة فو ولا یقال لہ جمة تحت ؟ ولاذا یشار إليە قوق ولا ینار إليه تحت ؟ نم ألا 
بعلدون آن الات أمور تسبیةء فا عو قوق بالسبةإلینا ء یکون تحتا یالنبةإل غیرنا؟ 
اہن یذھبون ! 

(رابا) نقول لمژلاء : ماذا تقولون قی قولہ تعالہ من ار فوقٴ یدیہم > یإفراد 
الیدء مع قولە ؛ ۶ ما خلقت بیدی > یققیلباء ومم قولہ < ھ والسیاء بنیناہا بأیٹ* 
ٹا فاٍذ ا کت تبون النصوص علی ظواحرھا حقیفةہ قأخبرونا : آلہ بد واحد: 
علی الأبة الڈوی ؟ آم لہ بدان اثتان بتاء علی الآیة التائیة ؛ آمالہ بد اکٹر من 
اننین بناء علی الآّیة الثالعة 1٤‏ 

(عاسً) نقول ھولاء : قد وردق الصحیح أن رسول ال َإكّ قال : ھ بنزل 
بر ہنا کل لمیلة کی ماء الد نیا حین 
من یسآتی علیہ ؟ من بتتٹرق أغٹر ہ٥١‏ رواء البغاری وسل وغضیرا۔ 
خضکیف تأخذون بظاعر عذا اغبرء معن ایل مختلف ق البلاد باخعلاف الشارق 
واللفارب؟ وإذاکان ینزل لڈہ لکل فی نزولا حقرقیافی لٹ ایلہمالأخیر :فی یستوی 
علی عرشہ حقیفة کا تقولون ؟ ومتی ِکون فی السیام حقیقة کا تقولون ؟ مم أن الأرض 
لانخلو من الیل فی وقت من الذُوقاتء ولا فی ساعة من إلاعا ت کا ہو ثابت مسطورہ 
لایماری یہ إلا جپول مأفون ؛ 

(سادسا) نقول ملاہماقالحمة الإسلام النزائیء ونصہ: اد نقول لتشبثٴباواھر 
الألفاظ : ا نکان نز ول من السماءالد نیا لیسمعتانداءم قما أممتا: 
ولقد کان یکنہ أن‌بنادیا کذقک وھو علیالمرش او علی السیاءالملیا . فلا بد أنیکون 
علار انزول غیر مراد ء وأنائراد بە شیء آلخر عیر ظاعرہ۔ وعل ھذا إلا مثل من یریدہ 
وعو بالشرق ماع شخص فی اغرب ء فتقدم إلی الترب مخطوات معدودۃ ء وأحَل 
ینادیہ وھو لم نہ لاہسیع نداءہ ٤‏ فیکون نظلہ الأقدام ملا باطلا ء وسمیہ تو ااغرب 
عبٹا صرفا لا فائدۃ فیہ .َکیف بستقر عتل عذا ق قلب عاقل ١۱۰ھ‏ 











قی تلث اققیل الآخر ء فیقول: من بدعوف استجیب 








اءہ فی فائدۃ قی زوله؟ 

















پٹ 





ال الأمجاذ الإمام الشیخ مد عبدہ رحہ اللہ فی حاشیتدعل المقائد المضد بۃ:دفإن 
تملت : إن کلام اللہ دکلام النی پگ مژاف من الألفاظ المربیةء ومداولانہا معلومق 
دی أھل امذ3ء فیجب الأخذ بمدلول الفظ کاثناماکان ۔ 


قلت : حینٹذ لا یکون ناجیا إلا طاثفة ا جس.ة الظاہریون القائلون ہجوب الأعل 

مجمیع النصوص وترك طریق الاستدلال رأسا مع آنہ لابخنی ما آراء ہذہالطاثفة من 

۔ الضلال داللإضلال: مع ساد کہم طریقا لیسبفید الیقین ہوجہہ فإن التخاطبات منامیات 

ترد مطاب ہا فلا سبیل إِلا الاستدلال اامدلی وتأویل ما یقید بظاہرہ نقصا إل ما بفیدہ 

الکال ۔ وإذا صح النادیل 8برھان فی شیء صح فی یقیة للأشیاء ء حیث لا فرق بعند 
برعان وبرھان ء ولا ئنظ واظ ۔ 

وقال فی قولہ تما ل :< ولقد ازلنا ینم آیات مبینات کن الوحی من ال النی۔ 

صلی اللہ علیہ وس تنزیلا و[نزالا ونزولء لہیان علو مرتبةالربوبیة لا أن عنالد نزولا 

حسیا من مکان مرتغم إل مکان منخقض. ومن الغریب أنہم یقولون فی الرد ھلی‌ھذا : 

إن عاو العلی خلقہہ حقیقة ہا لنضه فی کتابہ لاحاجة اتأویلہ ناو مر 











ار بوبیة ٠‏ 
ولہتشری إذا لم نؤولہ ہعلو مرتبةالریوبیة ‏ اذا رید منہ؟ وعل بتی بغدذلكثیءغیر 
الماو السی الذی بستازم المہة والتعی ؟ ولا یکن نقی ذلك اللازم عنه می أَردِنا الماو 
الهی: فإن تنی التعیز عن العلو الحسی غیر ممقولء ولاممنی للاستلزام إلا عذا۔ أباہم 
میتقون اظوازم ۔ ولا أدی کی ننقی اللوازم مع فرضہا لوازم؟ هذا خلف . وللکن 
القول ایسوا ہل منعلق. وللتقبعلکلامہم مد فیالمبارات الص رح فی إئبات المہاللہ 
تمالی۔ وقد کترالراقی وغیرەمثبت ا مہة لہ تماللء وھو واضح ؛لأن متقد ا لمہۂلاکتی 


)چپ مہ 


لا آن ہمتقد ااتحیز والجمسمیة ولا یتآتی غیر ہذاء فان سممت ملہم سوی ذلك فہیسو 


قول مشاقض) دکلامہم لا منی ۷٦ھ‏ 


الشمۂ الثالثة ودغمپا : 
نقل ااسیوطی وو أنہ قال : ٭ إن قیل ؛ ما الکمة فی [نزال التثاہ عن, 
أراد لمہادہ البیای والمدی . ( لن ) نان ( أی التشابہ) مما کن علدہ فلہ فوائد : 
منہا الحث للعاماء پچلی النظر اأوجب للەلم ہنوآمضہ والبحث عن دقائقدء فإن استدعاء 
الم لامرفة ذاك من أعظم القرب . ومہا ظہور التفاضل وتناوت الدرجات ؛ إذ لو 
کان کلہ مھکا لا بتاج لی اویل ونظر لاستوت منازل اطلاقی ء وم بظہر فضل الا مہ 
علی غیرہ . ون کان ( آی النشابہ) مسا لا یکن علدہ ( ای بان اسدأثر اللہ ب۸) فل 
فوائد : مہا ابنلا'العباد بالوقوف عندہ والعوقف فیہ والتفویض وااتساے ؛ والتعبد 
بالاشتغال بە من جھة اتاار ۃ کالضوخ وإن لم بجز الصل عا فی وإفامة اجة علیہم× 
للأنہ !ا نزل باسانہم ولذہم ٤‏ وگجزدا عن الوقوف علی معتاہ مع بلافتہوواأتامیم > 
دل علی أنہ نزل من عدد ال ؛ وأنہ ہو الذی آجزم من الوقوف ۰۱١‏ 
ونسترعی نظراد ہنا إلی ما أسلفناہ فی اکم الاضیة ؛ مم إلی مُا ذکرہ ابن اللبانہ 
قی مثدمة کعابہ:( رد الات القشابہات إلل الیات ا حکرات ) إن قال ما خلاصقہ ۔ 
و لیس فی الوجود فاعل إِلا الله ؛ وأفمال اامباد منسوبة الوجود إليه تعالی بلا شریلئہ 
ولا ممین فہی فی الحفیقة ذملہ ؛ ولہ بہا علہیم الحجة ہ لا بسأل ما ینمل وم یألون ہ. 
ومن‌العلوم أن أفمال المباد لاہد فبہا من توسطالوارح مع انہا منسوبة إليەتعال 
دبذك بط آن لصفاتہ تما ی فی نجلیالہامظہرین : مظہرعبادیەنسوباعبادہ؛وھوالصور 
وا وارح المانیة . ومظہر حتبتی منسوب |ليە : وقد أجری عليہ أماء الظاہر المبادیھ 


تفووت 


ٹلنسوبۃ ثمیادہ ء علٰ سبیل التقریب لأقہامہم وائننیس لقاوبہم ۔ ولقد نیہ فی کتابہ تعالی 
علی القمین بوأنہ منزہ عن الموآرح قی اطالین فنيه علی الڈول بقولہ : ه قاتلوم یذبہم 
اللہ بأبدیکم ء فہذا یفید کل ما یظہر علی ڈیدی المباد فہو منسوب إليه تعالی . ونیہ 
علی التائی بنولہ فیا أخبر عنہ تبیہ اك فی صحیح مسل : ھ ولا إزال عبدی بتقرب لی 
جالنوافل حتی أحبہ : فإذا اأحببته کنت مسمعہ الذی یسم۔بەء وبصرہ الڈی ببصر بەء 
نویدہ التی یبعطش بہا ورجلہ التی شی بہاہ. وقد حقق اللہ ذلك لنبیہ بقولہ : ٭ إن القین 
پہامونك [عا ران ال > وبقولہ: ھ وما رمیت إذ رمیتِ ولکن الل رمی ٭ وبہذا 
یذہم ما چاہ من الجموارح منسوبا إلهتمانی ء فلا یفہم من نسیہا لہ تعیی 
ہولکن الفرض منذلث:التقریب للاأفہام ء انیس فقاوبِ. والواجب ساوکہ نا ھو 











رد للقشابہ پل ا حم علی القواعد الوب ء وعلی مواضات العرب وعلی ما کان یقہنھ 


الصحابة والتاہمون من الکتاب والسنة ١٥ھ‏ ما اُردنا قھ ۔ 
الشبھة الزامة ودضہا: ِ 
قل الیر عن الإمام فخر اقدین الرازی نہ قال : < من اللحدۃ من طمن 

فرالقرآن لأجل اشتالہ علیلئنشابہات وقال: نم تقوقون إنتکالیف اتطلق مرتبطةبہذا 

الثرآن إلی قیام انساعة ٤‏ مم إنا راہ محیث بتسك بە صاح کل مذہب علی مذحبہ ٤‏ 

ابی مث بآبات ابر ءکتولہ تمالی ہ وجمانا علی قاوبہم ا کنة أن یفقموہ وفی 

آذانہم وقرا ء/والقدری یقول :ھذا مذہب الکفار بدلیل أأنہ تعالی حکی عنہم ذلث 

رض اقم قی قرہ: د وقالوا قلونافی أ کن ما ندعون إليد ٗ وق آذانتا وقز ٤‏ 

لوف موضع آخر ٭وقالوا قلوبنا غلف ہ ومتکر الرؤیة متحسك بقولہ تدالی ھ لا ندرک 

الأّبصار م(۹9 ومثبت اإٹھة مصسك بقولہ تعالی : ھ بخافون‌ربہم من فوقہم 6 دالرحن 





)١(‏ بظہر أن ہنا سقطاءلملہ ھکذۂ : ومثیت الرژیة متمسلك بقولہ تعالی : ٭ وجوم 


بیومئذ ناضرۃ ‏ إِ رپا ناظرۃ > ۔ 


ےہ 
' لی المرش استوی ٤ء‏ والثان متسث بقولە تالی: ( ایس کثلہ شیە )یس یکلواحدہ 
الأیات الوائنقة مذھبہ محکة ء والاآیات ا حالفة متشابہةء و إا آل فی ترجیح بمضہا ھی 
بعض لی ترجیحاتِ خفیة ووجوہ ضعیفذ. فککیف بلیق لمکم أن بجعل اللکعاب 
الذی ہو للرجوع |ليه ‏ یکل این إلییوم القیامة مکذا؟ء 





والجواب آن العاء ذ وا قوع النشابہ فیہ فوائد: مُا آنہ بوجب : 
فی الوصول لی الراد ء وزیادۃ 
من بیان حکم الله واسرارہ فی ذ کر العشابہات فاجعلہا علی بال منك فیرغم ھذەالشہہقہ 
وأضف |لیہا مانقلداء آنفا عن ابن الابان ؛ وما بسطناہ فی دفع الشبہات السالفة , داد 
پإلی ما کتبناہ فی مثل ھذا الام پالیحث الایع من هذا النکتاب ۔ 








ة توجب مزید الثراب إلی آخر مانقلناہ عنہ 





: 
البہة اللامسة ودغپا ٠‏ 
فال السیوطی فی کتابہ ا اورد پمضہم سؤالاوہو آنہ ہل الک ءزیةعلی 


لعشابہ و لا؟ فان قاتم ہالثانی فہو خلاف الإجماع وإلا فقد نقضنم امل ف أن جیع 








کلامہ سبعانہ سواءء و نہ منزل بالحشکة ٠‏ 





واجاب!ہو عبداللہ انکرباذی ہأُن الف کامنشابەمن وج ویجالفہ+نو۔ ) 
فی أنالاستدلال بم‌ما لاکن إلاہمد معرذة حکة الواضم وأنہ لایتار التبیح؛ ویتلنان 
فی آن ا کم بوضمالفة لابحتەل إلاالوجہ الواحد ففنسممہأمکنه أن بستدل بە قاحالء 
بوااعشابہ بحتاجإل شکرۃ ونظارلیحماہ مل الوجہ الطابق ولژن: اکم أصل دالس بلأمل 
آسرقی . ولأن ا کم یع مفصلاوالعشابه لا یرم إلا عجلا | ھ ۔ 


وف 


آقول : ویکن دنع ہذہ الییہٰة بوجہ أقرب ء وھو ان ا حسم لہ 
لآد بنص القرآن ہو أم النکتاب علی ماسلف بیانہ والامتراض بن هذا بنتض الأصل ٭ 
ا حم علیہ وھوأن جی عکاڑمہ سبجحانہ سوا+وانہ نز لیا حکۂ: الاعتراض بہذاسافط 
من أساسہ لأن الساواۃ بین کلام اللہ [عاعی فی خص اص الفرآن المامة ؛ ککو نەہازلا 
علی الدی یلگ بالل و بالحکۃ دکونەمتمبداً بتلاوتہ ومتحدیب اقم سورۃمنہ؛ ومکتوہا 
فی الصاحف ومنقولا بالتوانر و رما حملہ ومسہ ھی الاب وو ذاث . والساواۃؤھذھ 
الصائص لاننانی ذلكث الامنیاز الڈی امقازت بہ الجکمات, وکیف بتصور التنافی علی 
حین آن کلا من ا سکم ولائشابہ لہ کہ ول مزفاہ ! مزیة الم کم آنہ ام النکتاب |ليه 
رد النشا بہات ٤‏ ومزیة للشابہ آنە عك الاختبار والاہتلا؛ وجال الصابقوالاجتہادہ 
غیر ذلك من الفوائد ااتی عرلنہا . مم کیف بتصور ہذا التنافی والڈرآل کله ‏ خعلف 


زیة علی التغابء “ 
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باختلاف موضاعانہ وأحوالہ؛ نمنہ عقائد وأحکام ؛ وأوامر ونواہ ء وعبادات وقدس 
ٌ 
وقدا طو بلا ولاریب 


ر٤‏ وإن اشترلث 


دتلبژات ؛ ووعد ووعید؛ وناسخ ومنسوخ؛ وھ ما بیتنفد کر 
أن کل نوع من ہذہ الأنواع لہ مزینہ و خاصتہٴ التی غاہربہا ا 
ا میم بلندذلك نی!نہاکلہا اجزا:للقرآن ہمتساویة فیا رآئیة وخصالمہا المامة, وخلاصة 
عذا اواب أن امثیاز امم علی الدشابہ فی أمور ٤‏ فساوانہ إباەفی أمور آخری :فلا 
تناقض ولا تعارض کا أن کل عضو من اعقاہجم الإنسان‌لە مز یتہ وخاصتہاتی صار 








یپا عضواء والکل بمد ذلث یساوی الانر فی آنه جزہ للإنسان فی خصائصہ العامة من 
جسن وحیاۃ ۔ 

الشہہة السادسة ودفمہا : 

بقولون؛.إن الداظار فی موقف الساف واطظاف من للعثابء بیحزم نام جیما ءڑولون؛ 


لآنہم اشت رکوا فی صرف ألفاظاشابماتءن ظواہرھا۔ وصرفباعن ظوامرھا تأوی ما 


مو و وات 


لاےا. وإذا انا جیما مژولین فقد وقموا جیا فیا نہی اعد وحو اتباعالقشابہات' 
علناویلء إذ وصفف سبععانہ ہلاء بآن قی تاوبہم زیفاء فقال ف الآیة السابقڈ:ہفاما الینَ 





ف ےم زیو فیمەون مانکابہ منه ابھفاء النتن وابتفاء أو رق 
وندع عذہ الم( اولا )بن الفول بکون السلف انلاف مجءیں علی تأویل الثشا یہ 
تول لہ وجہ من الصحةء الکن محب الہنی اللدوی أو مابقرب من العی الوی . آما: 
بب الامطلاح السائد فلا ؛ لأن ااسلف وإن وانظوا اطلف ف‌اندأویلنقدخالومفی * 
مین المنی للراد بالافظ بعد صرفہ ءن غلاءرہء وڈھبوا إلی التذو بض ا حض باللسبة[ی 
ہذا الدمیین . أما انطلف فرکہوا متن العوبل إلی ہذا ااتعیین کا سبق تفصیلہ ٠‏ 
( ؛انیا ) ان ااقول بن الساف واطلف جیما وقدوا بدەرفہم السابق فیا نمی اللہ 
۱ عدہ؛ قول خامی+ ء واعتدلاام علیہ باللأیة ال ذکورۃ استدلال فاسد:لأن اہی فہا ]ما 
'وبل الام الذاشی٭ عن الزیغ واتباع الموی بقربن قولہ سبحانہ (وأ مالین 
فی لوم زبٰ) أی میل عن الاستفامة داللجةہ إل ال وی والشموۃ. أماالناد بل ااقاٹمم 
علی تم اہر اھین القاطمة واتباع ا مدایة الراشدۃ ہ فلیسںمن‌ھذا الڈبیل الڈی-فارہالل 
وحرمہ * وکیف بنہانا عنہ وقد مر ناب ضمنا بایجاب رداائشا بہات لیا حکات؛[ڈجەل 
حذہ ا لمات ہی آم النکتاب ؛ علی ماسبتی بیانہ ؟ مم کوف یکون مثل‌ھذا العأویل 
نلراشد محرما وقد دعا بہ الرسول مگ لابن ءباس فقال فی الحدیث الشہور:(الام نقہہ 
فی الین وعالہ التأدبل )؟. 
وپتلخص من ہذا أن اللہ أرشدنا فی الأیۃ إلی نوع من الەأوبل وھومایکون یەرد 
التشابپات إلی ا مات . لم نہاناعن نوع آخر منہ. دہو ما کان ناشٹا عن ا موی 
ہواشہوۃ ‏ لاعلی البرھان والخجة ءقصد! إلی الضلال والنتنة. وہمالو ان مختلفان+وضر بان 





ہو عن التأ 





میدان ٤‏ ہما برزخ لایین 





سد مات 


و إذن فن م بصرف لفظ للتشایہ عن غاعرہ الوم النثبیہ و اٹحال نقد ل > 
کالظاعریة والشبمۃ ٠‏ ومن فسر نفظ التشابہ تفضیرا بمیداعنالححۃوائیرھانقاماع لی الزیخ 
والہہتان فقد ضل ابا کالباطنیة والإماعیلیة وکل‌ھز! لاءیقال قییم نہ متبمون للقثابہ 
۔ ایتفاء النعنة . ما من پڑول اثتشاب أی یصرفہ عن ظاہرہ طاخحة القاطمةہ لا طلبا لفعندہ 
ولکن نت اہ وتنیپتا ناس عل المروف من دین مم وردا لم لی عحکات النکتاب الفائمة 
7 . وأعلامہ افواضحة ء فاوننك مم المادون للہدیون حقا ۔ وعلی ذك درجساف الأأمةوخلنہا 
وأَمنہا وعلماڑھا۔ روی عن‌البخاری عن‌سمید بن جبی ب 
فی القرآن أشیاء ختلف علی“۔ قال: ماہو ؟ ۔قال:وفلااًنساب بینہمیومثذ ولا یئا اون > 
وقال : ھ وأقبل بستُہم علی بمض یقاءلون٭وقال دولایکتہون ال حدیثاہوقال قالو 
اللہ رہنا ما تا مش مکین ہ قال ابن عباس : ھ فلا ساب بینہم فی التفخةۃالڈوٹی ولا 
یقساءطون نف ا فبل بعضہم علی بمض یقساءلون . . أماقولہ دوال ربنا 
ماکتا مشرکین ء فإن اللہ یغفر ڈھل اللإخلاص ذئوبہم؛فیقول اش رکون::مالوانٹول 
ما کنا مش رکین > فیغم اللہ علی آفواہہم فتنعلق جوارحہم بآاغم ہ فعصسد ذلك لا 
یکتمون اللہ حدیتا > لی آخر الحدیث ۔. نل الآن‌ی۔لناء وأن یہد یا سوا:ااصراطء 

وصل الله لی سیدہا ممد البی ای وعلی آلہ وصحبہ وسل امو 

للبحث السادس ععر 
رہہ فی اسلوب القرآن افکرم 
الأسلوب فی الِفة : 

یطلی الأساوب فی لفة المرب إطلاقات مخعلة : فیتا 
والوجہ ء والمذہب ؛ وللشوخ بالأف ہ ولمنق الأسد . ویقال لطریقة الشکل فی کلامہ 





























الا جج 
أٔیضاء وأنسب ہذہ الما بالاصطلاح الآنی ہو المنی الأخیر ء أو ہو النن أوللذعب۔ 
لنکن عم ااعقیبد ۔ 
الأساوب فی الاصطلاح : 
تواضم النادبون وعلماہ المەربیةء علی أن الأساوب ہو الطربقة الکلامیة التقی 








بسالکہا الام فی :لیف تلامہ واختیار ألفاظہ ء أو ہو الذھب النکلامی الذی اةرد 
بہ السکام فی تأدیة ممانیہ ومقاصدہ منکلامہ . أو ہو طایمالنکلام آو فنه الڈیانئرد 
بہ الفکام کذلك ۔ ِ 

معنی أسارب الفر 








وعی ہذا فسلوب ااقرآن االکرم‌ھو طربفتہ اتی انفرد بہا فیتأایفکلامہ واختیار 
الفاظہ؛ ولا غرابة أن کون القرآن النکریم أماوبمغاص بہ؛ فان لک لکلام|لہی۔ 
آو بشری آسلوبہ الاص بہ . وأسالیب الشکامین وطرائفہم فی عرض کلامہممەنشعر 
پتمدد أشضامہم ء بل تععدد فی الشخس الواحد بتمدد الو ضومات الق, 
بفداوما ؛ والفنون الئی بمالجہا ۔ 


الأساوب غپر الفردات والٹراکیب : 


رر تی 





ؤنلنت نظرك إلی أن الأساوب غیر الفردات والقرا کیب التی بتالف مہا النکلام 
وا ہو الطریقة ای انمہجہا اؤلف فی اخثیار الفردا تک التراکیب لکلامہ . 

وھذا ہو السر فی أن الأسالیب مختلۃ باختلاف الضکلمین من نائرین وناظہین > 
مم آن الفردات التی بستخدمہا ا لمیع واحدۃ ء والترا کیب فی جلہا واحدۃء وقواعد 
صوغ الفردات ونکو بنا مل واحدۃء وھذا ہوالسر أبضا فی أنالقرآن ممخرجءن مەہود 
المرب فی لفشہم المر بیةء من حیث ذوات الفردات وا مل وقوانینہاالعامة ء بل جا کتایا 
عربیا جاریا علی مألوف المرب نمن ہذہ الداحیة ء ففن حروفھم تالق تکلاتدہ ومن کلاًجہ 


:ال کیتایہ یالمر ویة ق نیر آیة ۔ ققال جل 
عربیا لمکم تعقاون 6 وقال تی سورۃاازخر: 


سے وچ 


تأا ت تر اکیرمہ وعل قوا آعدعم المامة فی صیاغقحذہ الفردات وتکوینالتراکیب‌چاہ ٭ 
عآلینہ ٤‏ ولکن المجز وللدہش والئیر لعج المجب ء آنہ مع دخولہ علی المرب منغذا 
لباب الذی عہدوہءومع مجیٹہہذءالفردات والتر ا کیب التی توافر واعلی ممرفہاءوتناضوا 
ی حلبتہاء دیلنوا الو الأءلی فیہاء نقول : پان القرآن مع ذٹکلہ دبرغمذلث کادہ 
قد مہم پآساویہ الفڈ ؛ ومذعیه الکلامی للمجز 1 ولو دخل علیہم من غیرهذا الباب 


1 نی بمرفونہ ؛ لامکن ان بلس لم عذر او عبہ عذرء وآن یل ممطن‌أوشیدطمن 


وو جملناءُ قرآک أعجسیا لقالوا: لو لافعشاتآبانہء أأسجی وعربی ؟4 وغذا للمی وصف 









٭ق سورۃ یوسف نا أنزلناءُ ق رآ 
ھإنا جلناءٗ قر5عربیا لم نقاونھ 
حقال ف سورل الزمر : ھ قرآ عربیاًغیر ڈی عِوّج لملہم یفقون >. 
4 مثال لمذا التارق : کی 

تبەعل بسض الداس حتی ضاوا قیەأ وکادوا ننشللاترق بین الأہاوب 
ح بین الفردات والئرکیب بقالین حسپین أحدا صناعقایاطة ء والآخر صناعةالصیدلة 
و تیر المقاقیر والأدو قایاطون مختلنون فیارنہماختلاقا بمیدا مایین خاملد نابہ 
فی صنمتہ ٭وضعیف وبارع قی حر رفته وہذا الاخلاف ا بجی+من ناحیةمو ادااشیاب ا حوءۃء 
۔ولا من ناحیة الالات والأدوات والطرق المامة اق نتخدم فی اطیاطة .]ھا جاءالاختلاف 
۔حن جہة الطریقة اظاصة التی اتبعت فی اختیارعذۂ للواد وتألینہا وامتعدام قواعد ہذم 
الصناعة فی شکلھاوعندسہا ۔ وکذلك ااصیادلۃیخلنون فیا 
حقصورا . لا من حیث مواد الأدویة وعناصرها ء ول من حیث القواعد الفنیةالمامة فی 
آ رکیبھاء بی من حیث حسن اختیار عذم الواد ء ودقة تطبیق عذہ القواعد فی محضہر 
الحاقیر والأم دہ حی تقد نشآہد آت مزاج الجید مہا وأترہ ونفعہ:مختلف بوضوحءن 
حزاج الردیء مہا وآترء وضررۃ ۔ وقل مثل عذا یکل ماحواہک من سناعات بخعلف ٹیہ 
الصداعونەمصنوعالہمجومتورداءۃیم حادم ادالصنا ولیہ قو اعد ہا مامۃق الیم 














مو 


کذایع البہان اللفوی فی آیة لنة ء ما عو إٔلا صناعةء موادھا وقواعدھا واحدۃق 
اللفردات والتر اکیبء واسکن البیاع مختلف بعد ڈلاث باختلافاامار ائق والأسالیب ٤دق‏ 
بختاف ا ختلاف الاأذواق والواہب ال انتقتھذءلافرداتِ الانوبةہ واصطذت 
حتی[|نك لتری أھل اللذة الو!: 
ادات ہو مذاہبشتی من التر اکیبءیتفاو 








یژدونالغرضالواحد بوجوہ ختلفة 
حظلہامن‌الجودۃو الرداءۃ+ومن‌الطسن 
والرمامہ ومن القبول دالزد عقدار مابنہم من اختلاف فی طرائق اختیارملااخخاروہ ” 
حن مواد الخة إفرادا وآ کیا ولا لاحظوہ من‌النا۔بات ممھذا الاختیار؛ فإذا سلذوق 
کم وحت حاسقہ البیانیة اختیارہہ و۔یا کلام ء سو قد بأغذ عليكث حك 
ولاک قبلک ولیک و |ذا فسد ذوق الکم واحطتحاستہ البیانیةەسااختیا 








ول 


دمٹل 





کلامہ ء لزولا قد ننٹزز منہ نفسكء ویتاذی بە حمكٴء ورعا فررت منه وأ 
بقول الشاعر : 


ہوی الذلب' فاستانست بلذئب اذعوی ‏ وعوّت |إنان“ فکدت آا ےہر 








ذء أن مفردالہا منہا ءتآ لف فی حروفہ ومتتاٹر ؛ 
ل کی نجدالأساعء 


نوموافن افیاس اللغة وخالف لہ . مم من‌ھذہ الفرداتعام وخاصء ومطاق ومقید ؛وجل 





۔وواضح مدتانی ء وخنی غریبء ورقیق خقیفھل الااع وا 


مین وسرف ومتکرہ وظاعر ومضرہ وحفیقة ومجاز, . دکذلک لاقرا کیبالمر بیةہ 
ہنا ماع حقینڈ و جاز؛ ومنہا متا لف الکلات ومتتافرھاء وواضح العانی وممقدھا ء 
وموافق لاقیاس‌ائلدوی واغارج عليەء ومنہا الا میةوالفەلیة وابریة والإنشائیة وفیہا 
الب والإت ات ء والإیجاز والإطناب ء وااتقدم والداخیرہ واانصل والوصل ہ لف غیر 
ذللك ما ہو مفصل فی علوم الغة وکتبہا ۔ 





( 9۰ عتامل اروا ۔ )٢‏ 


وی سوچ 

2 إن مابژہدہ معپود الغق من الدنوعات للْذ کورۃ وماأہ باء ہوا لك الام الڈی 

پنقذ منہ اون لی أخراضہم ومقاصدھ. ولكرع ایس شی+من‌ھذہالقنوعات بالذی۔ 
سن ‌استمالہ ]طلاقادولاشی+ مھا بالذی یسوہ استمالہ |طلاقاء أی فی کافة اللأڈحوا الدعیع 
< للقامات , بل نککل غقام مقال ء ٹا بجمل قی موطن قد یقبح فی موعان آخر+وما: 
2 مقام قد پندنع فی مقام آخر؛ ولولا ہذاہلککان الوصول إی الطرف الأعلی من البلاغةم 
ام النالونا واحدا وطمما واحدا.واسکنالأمر برجع لی <سنٰ 
٠‏ فعطاب الأ ذ کیا غیرخطاب الأخغبیاء۔ 

















عات مسب عابداسب الذأحوال والفاءا 





دم وضوع المقائد التی بتحم س ھا الناس غیرمو ضوع النصص. ومیدان ابادل ااصاخبۂ یز 
جس العلم امادی'وانة الوعد والتبشیر غورلذةالوغیدو الإ نذار لی غبر ذك مایجمل اخخیار 
الناسہات برا ضرور أن الإحاطة بیحمیعاحوا ال الاطبین‌ قدشکون متسر أومتعذرۃ 
ما یوەل الفظ |لواحد فی موضع من لوا مکاأنہ نجمة وضاءة لامعڈء وی موضعآخر 
کأئہ لکفة سوداء مظللة 

, ولطمائنا۔ | کرمہم ال۔ أُذو ائی بخعلفافی اسفتباطالفروف الدقیقة بی ا۔ تمال حرف 
ا وکلذ؛ مکان حرف ا وکاة . ومن السا بقین فی حاہاہذاالاستنباط اططایب الإاسکافی 


التوقی سنة ٤٤٦ھ‏ فی کتابہ ( درۃ الدلز یل وغرۃ التأویل ) دھاکمثالا منەیفید نا فبنحن 
انام فی لفظ ( کاوا ) من قولہ سبحانھخی سو رۃالبقرۃ 
دوإذ قانا دشار هذٍءالتریةً فکاوا مہا یٹ 
لفظ 2 کلواہأبضاء لکن من قولەسبتان فی سورۃالأءراف:+ و إذقیل راسکاوا ٭ذ 
دکلوا منجا حیث شلتم مع أنالقصة واحدۃ ء ومدخول الحرف واحد ؛قال رحہ ال 

ھ الأصل أُ ن کل فعل عطفِ عليه ماتعلق بە تعلق ایەواب بالابتداہ ء کان الولی 
مع الثای بمعنی‌الشرط والمزاءہ فالأصل فیہ ععلف الثانی ھی الڈول بالناء ,وم نہ دو إذ قلد؛ 





فیہ ہ ذ یتعدث عن سر ا 





اوعن‌سر التەبیر بالو او لا بالناء فی 








سے پ۳ سے 


ادھًاوا ہذہ القزبۃ كا٤‏ فإن وجود الإ کل نتعلق ہالذخول والدخول وصل إل 
. اڈ کل فا فُل'وچودہ معلق یو جود مخلاف ٥و‏ إذ قیلٌ مر اسکنوا حر الڈریة کاو :- 

لأن النکنی مقام مع طول لیث ؛ والاً کل لابختص وجودہ بوجودہ ‏ لن من ٴبدخل 
بععلق الشانی بالڈول تعلق ا جمواب بالابتداء ء وجب 
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بستاناً قد یأ کل منہ مجتاز؟. فا 





تقاوت القوی والقد 





ولاریب أن القوی والقدر تعفاوت تفاو تا میداما نعرف نال حوال و منامبانہاء 





وآن میدان الاخیار فسیح ملیء شی الأاوان والصور ا1مئردات وم رکباتہا.فاذاعصی 





آن تبلغ قدرۃ الإنسان فی استتراض کل ھذہ الألوان والصور ؛ وف إقامة زان دقیق 


بنٰہاء تمہیداً سن الاختیار ہ علی ضوہ تاك الأحوال التعضیة ما بنبغی ن یکون‌منہا! 


کل وما بنیاظلہ 


برقد یفوت شاعراً آخرۂ بل ما بدرکھالڑنسان 








کاتب قد بغفل عدہ کا 


بء وما یدرک شا 





الواحد فی موضع قد بخعالہ فی موضع سواہ ء ومکڈا : 





ولیس منغرر ضناہناأن نستقصی الا حوال والداسبات: ولا أن ض مب الأمثال والواقد 
لکل حال وما بناسبہاءغلزلاث محلہ من علوماللفة وکتبم اکا تلنا.ولکن الذی 8ر بد أُن 
نضع یدك علیەفی ھذا للقام اہو أنأساوب ای کلام بایغءمعناہ صورتہ الفنیة أوطابمه 
الحاص ؛ آو مزاجہ الشخمی الڈی سَہیأ لہ برعابقصاحبہ طهلة الأحوال ومناسبا:ہای عذا 
السکلام وآنہ علی سب ماتحتویأسالیبْ النکلاممن الأحوال والناسبات ء بعفاوت 
ھنا ادعلام فی درجات 'لبلاغة عاوا ولزولاءوقی حللم عند الساممین رحاً وقبولا 
رم بظئر الوجوند بکلام ھی ولا بشری بلغ انطرف الأءلی فی البلاغۂٔ؛ ووصل |پی قح 
الا مجاز من ہذہ الناحیة ہ غیز الفرآن الکرج ؛ لن منشیە حذا النکعاب ہو وحدہ 
الڈی تعلقت رادتہ بأُن تسکون ممجزۃ نی الڑسلام من‌ہذا الطراز لحکمة شرحناماوقد 


نمرض لما یا بأئیولأنہ سیححانہ عوالڈی اننہت ]لیہ الإحاطةیجمیع أحوال اطلقوحدہ 











ا 


ولأنہ عز سلطانہ ہو القادر وحدہ . علی تضین کلامہ کل الناسبات القی اقتضما تل 
الأزال الککثیرۃ التی|بحط وان حیط بہاسوام! ۔ ومن‌الذی بستطیع ان بحبطبکل ۔ 
اأحوال الطلق وقبہا انان الذی لا بملمہ من یلم السر وأخنی ؟ مم من ذا الذی بستطیع 
آن بحیط بکل أحوال اطلق؛دم جال متمددۃ مہم من لم بخاقوا وقت نزول النرآن؛ 
مہم من لم بمرفوا لن إلی الآن ؟ بعد بضیة عش رقرنا من نزولھذا ااقرآن. وأ ت خبیر 
بن القرآن ہو کتاب الساعة الذی بخاطب الاجیال کافة ٤‏ حتی پرث ال الأرض وِمٰن 
علہہا . فلاروان بضمنہ منزلہ کل ما حتاج إليهالأمم علی اخلاف أجیاغامن‌الناسبات < 
اللائمۃلأحوالم ء دلیس ذث فی قدرۃ آحد إلا اعلیم بآسرار اتفلق وخخیات ال وا 
والأرش ھ ٹل آنزوالڈی یەل/الشر فیالسوات والأرض 6 ه تلٰیلّا من خاق الأرضَ 
والسوات اثرلی ٭ لن علی المرش استوٗی ٭ 4 مافی السمواتِ وما فی الأرض 
سانہا مات فڑئائی -” 

ومن‌شواہد ما ئ کرہ ننا۔نلاحظ فی کشبر من ألفاظ القرآن نا اختیرت اختیارا 
بتبولی'فیہ وجہ العجاز من ہذا الاخدیار ء وذل كٰقی الأُلفاظ لات تھر بہت ا لی القرون 
والأجیال ء منذ نزلالقرآن إلی الیومفإذا بض الأأجیال یفہم مہا ما بناسب تضکیرہ؛ 
اوبلاثر ذوقہء وبوائم معارفہہو إذا أجیالآخری تفہم من‌عذہ الْلفاظ عینا غیرمافمہمتھ 
ثلاث الأجیال ولو اسقیدات ہذہ الألفاظ بفیرھا حم پصلح القرآن لطاب النا سکافة 
کان ذفكقدحا فی نہ کتاب افدین العام انقالد+؛ودستوراابشر یڈ یکل عصر وعصر۔ 
فضبحان من آنزا ل هذا الثرآن ءشیعا حاجات ا یع؛وافیا تارب الیم یملانا لأذواق 
الھیع ء مثفقا ومعارف الیم ؛ ما بدل دلا واضعةء علی أنه کلام ال وحدہ؛ انزلہ 
ہمہ واللائکة یشہدون ہ وکت ال شہیدا ۔ 

ولمل لنا عودۃ ائل عذا النکلام فی فرصة أخری ث الم عن الجولان فی 
حذا۔لمیدان . واترجع عودا علی دہ إلی أیاوب القرآن ولن ذ کر غیثا من خصالص 

















۔. ۳۱۷ سے 


أسلوب القرآنن وعزایاہ التی انفرد ہہا . وکانت می السر فی إئازہ الافوی أو البلاغی 
آو الأساوق۔ بے 





إِن اِاصائص التی امتاز بہا أساوب الغرآن . والمزایا النی توافرت فیہ حنی جەلت 
؛ولکنمم بعدان‌طال 
کی الطاف ء وبعد أن دمیت آقدامہم ؛ وحفیٹ أقلامہم 4ل ہزیدوا ہی أن‌قدءوا لین 
لام ن کثر وقطرۃ من بجر ء ممترفین بأہم زوا عن الوفاءء وآن ماختی لیم نا 
بذکردہ اکٹر ما اہر یف ذکزدہ؛ وآنہم ل ہزہدوا ءلی أن قربوا لن البەید بضرب 
من الشیل رجاہ الإبضاح والنہیین . آما الاستقصاء والإحاطۃ زایا اأساوب الث رآ 





لہ طاہما ممجرا فی اذدہ وبلاغتہ ء آفاض العاماء ڈیہا بین مل وم 





وخصالصہ عل وجہ الاسٹیداب فأمر استأثر بہ مازلہ الڈی عندہ عل السکعاب ؟ 
2 


وإذن فلئذکر من بدورنا شیٹا من خصائس أساوب القرآن ٭ علی وجہ الئبل 
والتقر بب أضا . . ومالا بدرکککاہ لایقرك اف ۔ 


اطاصة الأول : 





مسعة القرآن اللفظیة . فامما صسحة خلانة جیب تتجلی فی نظامہ ااعو یف ۂ 
وجالہ اللغوی۔ : 
١۔‏ وٴرید بنظام الفرآن الصوئی ؛ الساق الفرآن والتلافہ فی ح رکانھ وسکتاتہ 0 
ومداتہ وغنانہ ء واتصالائہ وسکتاتہ ؛ انساقا یبا ء والتلافا راثماء اپسترعی الأماع 
ویٹتہوی النفوس ء' بطاریفة لایمکن أن بصل |لیہا یکلام .آبٹر ءن منفاوع ومنٹور ۔ 
وبیان ذللث أن من ألتی سعہ می مجوعة القرآن الصوتیةء دوہی مرسلة علی دب !السذاجة 


0 


فی اہوا؛ مجردۃ من یکل اخروف والکلات ؛كن یکون السامع بەیدان‌القاری* 
ا جو رد بحیث لاتیلغ إلی مہ خروف والکلات متہیزا بمضہا عن بعض ء بل یبانه 
جرد الأصواتالساذجة اللنة منللدات والغنات+ وا رکات والکنات: والاتصالات 
والسککتات ہ نقول : لن من ألتقی سحمہ ]ی ہذہ ا جموعة الصوتیة الساذجةڈ 
ولرکان ا جمیا لا مرف المربیةء بأنہ أمام لحن غریب وتوقیع جیب ؛ بفوق فی حسنہ 
وجمالہ کل ماعرف ن توقیع اللوسیتی وت تبمالشر؛لأنالوس اسہاوتتقازب 
آننامہا فلا ینتا الع ان پلہاء والطیم ان پمجھا ء ولژنإلشمر تتحد فیەالأوزان‌وتتدایا 
القوافی فی التصیدة الواحدۃ غالبا إن طالت ‏ لی نحط پورٹ بساممہ الام واللل ؛ بنا 
.سام لەن القرآن یسام ولابل+ لأنہ بقتقل فی داٹابینالحان متدوعاءوآنغام 
٦‏ می اوضاع خعلند بہ زکل وضع فنما آوتار القاوب ء وأحصاب الأفثدۃ ۔ 
ومذا المال الدوی آد النظام انتوقیبی ء عو ول شیء أحستہ الأذان‌الر بیة أیام < 
. زدل الثرآن ؛ دم ننکن مہدت مللہ یا عرفت من منثور انکلام؛سواء کان رسلا 
م مسجوعا ء حتی خیل إلیمؤلاءالمربأنااقرآنشرالأنہم اد رکوافی[یقامہ وترجیمہ 
اق واخننہم منلذۃ ہذا الیفاعوالترجیع عزۃ ء لم بمرفوا شیٹا قریبا ءنہا إلا فی الڈەرہ 
دلکن سرعان ماعادوا علی أنفسہم بالتخمائة حی قال قالہم ‏ وہو الولید 
اہن للغیرۃ۔ : ٭ وماہو بالشمر * ملا ذاك بآنہ لیس مل آعاریضش شر قرجزہ9. 
تید آنہ تورط فی خطاً أخش من عذا اط ء حین زعم قی ظلام المناد < 





منظك 

























)١(‏ جممعروض عل غیر قیا سکأنہم جمواعربضا وھومبزانالشعر أوالز+الذی 
, ”فی آنو النصف الڈول من الیت ؟ تار : 
وزنہ مسضاع ستمزات ٭ دزیم‌اظلیل دای پثیر 
]اہو انصاف آبیات آو آئلاٹ ؟ قاموس ۔ 






۔١۹‎ - 


بوالیرۃ آنہ سجر ء لأنہ أخذ من‌النٹز جلالہوروعدہہ ومن النغام جمالہو ممتہ و وف مہم 
ییدا 


وأوزانہ, ولر آنصف ہلاء ابلوا آنہ کلام منثور لکنہ ممجز ایی کثل کلام لان 
صادر من متکلم قادر ایس کمثلہ ی٠‏ . وما عو بالشمر ولا بالدحر؛ لأن الج 





فی نقطة وسط خارقة لحدود المادۃ البشریة ء بین إطلاق النئر و إرسالہ و: 








روف 





ووزنہ وقانونہ ورسمہ ء والت رآناپسں‌منہ ڈولأنااسحر محاولات خیثالانصدر 





لا من نفس خبیثةء وافد عدت قریش ا کمہر من غیرہم طہارۃالنذسا حمدیة وس وھا 

ونلمآء إذکانرا مم الناس بہ وأ عرفمم من سیرتہوساوکہ؛ وقد ثأفْیہموشب وشاب 

بیینہم , ہذا إلی أن القرآن کاہ ء ماہو إلادعوۃ 
' اورجس؛: بل ہی لحارب السعر وخبئہ ورجہ ؛ وللمہ بأنہ کفر ہ ]ذ قل : ٭ الکن 
' الشیاطین کفردا بملو نلاس اللستعر .دما أرزل علیاللکینِ ببہل اوت وماروت 
:ھا تن فعنة فلا ٹاکٹر >۰ 

ام إِن۔الہحر معر وف القدمات والوسائل ؛ فایس بممجز : ولا یکنہ وانپکدەآن 

پأں فی ہوم من الأبام بنثل ہذا الڈی جا بہ الذر آئی ۔ 

' من ابن عباس رضی اللہ مٰہما آن اللید بن للخیرۃ جاہ إل رسول ال على الله 
علیہ وسل ء فا تقر علیہ القر آن نہ رق لہ فباغ ڈاث آہا جھل ؛ نأجاء فقال لہ : یاەم 
إن قومث پر ندون أن:بج۔موا لٹ مالا ایمطوکہ ؛ فان آُنیت دا اتدرض ٹا قبسل 
ہکس القاف وفتحالباء) . فال الولید؛ لقد علمت قریش نی من أ کہرہا مالاہقال: * 
فقل فيه قولا یباغ قوم انث متکر اہ وکارہ. فال : وماذا آفول ؟ فواللہ مافی 
رجل لم مئی باثہڑلا پرجزہ ولا بقصیدہ ولا بإ 
شیا من ھذا . وواف إن لە لاوۃ ہ و إن عليه لطلاوۃ ہو |نەدبیر أعلاہ ؛ مشرق‌استھ 
وإند لیعاو ولا یی ؛ وإنہ لیعلم مائحتہ ! قال! بوجھل لاولید:لارضی عنك قومشحنی 
تقول فیہ فقال الولید: دنی أفکر. فدا فکر قال: عذا سحر بأروعنغیرہ. وف ذلک نل 





بة لأہداف طیبۃءلامحل فیا لی خبث 





ہما بعلمان من أحدر حنی یقوا 











ار ا جن . والل ماہشبہ الڈی بقولف 








سے چم 


قولەتعال دذرنی ومن خلقتٌ حیدا٭ وجَلكٗل٭ٴ عالّاعدودًا وبنین شہودا ٭ ومہُدتٌُ 
لہ مہیةائم یطیم' آن آزید یکل [نه کان ل8 
وقدڑھ نت لکیف ةر من لکیف ارم نظر ہنم یس ور ٭و ار 
واستکبر ٭ فقال إن مذا ]لا۔حر” پوائر ٭ إن ہذا إلا ول الیشر ٭ءروادالاكإوقال: 
صحیح علی شرط البخاری ۔ غانظر لی الرجل حین ڈرسل تفہ علی سجیّہا المربیة + 
وید ہا الفطریةکیف أنصف فی حکہ:حین نجرد ساعة من‌عنادہ ؛وکنرہ ء وقال:والھ 
ما یشبہ الذی یقولہ شیا 7 ہذا إلی ان قال : وإنلیحطم ماتحتہ. سم انظر إی الج <ین, 
غلبت علیہ شقوتہ ء وعاودہ عنادہ وقعصبہ ء کیف قاومفطرتہ و کرہ نذےہ علی محالفة 





اعنیدا ره“ ضُودا٭ |نەدفگر 











شمورہ ووجدانہ وقال ما قال بمد أن حار وذع کل مذحب قی ضلالەوحبر تہ:ء لی حو 
ما بصور الفرآن تا اطیرۃ والقاومة والاستکرام یقوا: ہ٭ نہ فکروقلارہ الخ .نال 
۔ الله الحایة وامدأیة ینہ وکرمہ ۔ آمین ۔ ۰ 
٣۔‏ و رہد محمال القرآن الادوی ٹاک الظاعرۃ المجیبةالتی امتاز پا القرآف رصف 
نظاماعاطاہ الناس فی کلامہم و بیان ذاش 





حروفہ وٴرتی بكاتہ ء 7رتیبا دون کل تر 
آنث إذا 





عت إإلی حروف ااقرآنی خارجة من خارجہا الصحیحة ء تشعر بلذۃجدبدۃ 


قی رصف ھذہ ا حروف بمضہا حانب بمض قیالِکلمات والآّیات ھذ4ینقر وذاڈیصٹر۔ 


وہنا بی وذاك بظہر ء وھذا یپمس ةذالایجھر ہی غیرذلك مما ہومقر ز فی باب خارچ 
: مروف وصفالہا فی علم التجوید ۔ ومن ختا بیتلی لا جمال مغةالقرآن حین خرج لی الناس 7 
فی ہذہ ا جسوعة ا حتانة الوتلفة ء الجامعة بین اقین والشدۃ ء واعشونة والرقة ؛ والر 
والفیةء علی وجہ دقیق حم ء وضع کلا من‌الحروف وصفالہاالتقابلة فی موضہی زان 
حی تألف من الجموع قااب لفظی مدعش ء وقشرۃ سطحیة أخاوۃ امتزجت فیہا جزالقة 
البداوۃ فی غیر خشونة ء برقةاحضارۃمن غیرمیوعةءوتلاقت عندھا أُذواقالقیائل المر ہ 





۲ سے ۳ا 
لو داخل فی انقرآن شی:م ن کلام الناس لاعتل مذاقەق آفواہ قارلیہ ؛ واختل نظامەفم 
آخان سامعیہ۔ 


ومن ۴ 





أمرھذا الال اللغوی ؛ وذاالنظام ال ویقء !ہم اکا کانا دلیلإجاز 
من ناحیةہ کاناسورامنیعا لحفظالف رآن من ناحیة آخری . وذلک أن من شان الال الانوی۔ 
والنظام الص تی .أن بسترعی الأمماعء ویثیر الا نقباءوعركە داعیة الإقبال فیکل[سانہ 
إلی ہذا القرآن الیکرم . وبذلث یبتقی بد الدھر سائد علی أل.نة اتفلق وف آذانہم + 
ویعرف بذاتہ ومزایاہ بینہمافلایجرڑ آند علی تغبیرەوتبدیلہ مصداقا انولسیحانہء وإ9* 


انال کر دنا لہ حافظونً ٭ ۔ ۰ - 








المامصة الا 








إرضَاؤءالمامة والەاصة۔ وممنی ھذاأن الفرآن اکر إذا تقرأتەعل المامة أوقری” 
علیہم ؛ ا سوا جلالہء وذاقوا حلاوتہ ء وفہدوا منہ عل قدر استعدادم مآبرضی عةوظم 
۔وعواطفہم۔ وکذئك اطاصة إذاقرەوہ أوقری'علہمم ؛ أحسوا جلالە وذاقوا حلاوت+ 
وفپوامنہ کٹ عایفہم المامق ورأوا أنہم بین یدی کلاملپسی کنل کلام لانی إشراق 
دیباجتمولڈفی امتلالہ وترو :ہہ ولا کذٰلك کلام البۂ :ہن اُرضی الا صةوالأذکیاءه 
لجتوحہ إلی النجوز والڑغراب والإحارۃ برض ال 
خمدوحہ إلی التصریحج والقالقی الماریة اللکشوفقہ م برض الحاصة لٰزولہ إ مستویایس۔ 
فیہ معاع لأذداقہم دمشاربہم وعقوغم ۔ 1 








"٣‏ لایفہمونہ و إنأرفی العامة 


الباسة ا 





إرضاؤہ اآعثل والماطفة. ومتی ھذا أن اسلوب القرآن بخاطب المقل والقلب معاک 


سے یم 
7 

ہیجیع الق والمال مما . انظر إليہ مثلا وہوٴ فی معبمان الاستدلال المقل علی الیمٹ 

والإعادتق مواجھة مسکرتہناء کیف یسوق‌استدلا4 سوقاہپزالقوبەزاءو جن ُماماذةۃ 

|متاعاء بما جاء قی لی حذہ الأدلۂ للکتۃالنمت اذ قال اللہ سبحانہ فی سورۃفصلت ٥د‏ ومن 

آیانہ انشك تریالأذرض خاشمة ء فإذا اَنزلناعلیہا للاءامتزت وربت إن الذیآ۔ 

الو ان عل یکل شی قدیر“٤.‏ د اذا قالنی سورۃ ق: ہ آئم برای المادفوقمم 

کیف بتینا و زیناعا وما ما من‌فروج٭والأرض مددناھا وألقینا فیہا رواسی وا نما 

مر م نکل' ذوچر بہیج٭ تبصرةٗ وڈکری لک لُمبدر ول نا من السمادما:مبا رکا 

خأنبقنا یہ جناتروحب"* الحصیدھوالنخل'باسقات فا لم نضید“٭ رِز8ا لہا دوأحیینا 

: میتَا کذ ٹہ إطروج ٤‏ امل ف الأماوب البارع ؛ الڈی اع "نل وام 

الماطفَة فەآن داحد حتی فی اإلة التی ھی عثابة النقیجة من مقدمات اندلبل ؛ إذ قال 

نر فالآیاالڈوی: |ناذی‌أحیاھا ھی للوتی وف الٗیات الأخیر 2ھ کذلك انفروجیااجال 

الساحرہ؛ وبالااإعجاز الباحشر الڈی بُتقبل عقل الإشان وقلبہ نا بآئمم ال وأ 
۔المروضات فی ہذہ الکلات للمدودات ٢‏ -- 

انظرإل القرآن دھوی وق قصۃیوسف مثلاکیف بأتی فی خلاا بالمظات البالناہ 

بطلع من خلاما بائبراہین الساطمةء علی وجوبالاعتصام باعطاف والشرف والأُمانة؛ 

ااتی عو بشہعن نفسوء 

نتر البوابَ ء وقالت میٹ لک ۔ قال سا اللہ ری سن تثوایٌ ۰ ]ہ 

ا قائل قی ہذہ الَأیةکیف قوبلت دواعی الفوابة الثلاث ء بدواعی 

لاف الٹلاث متابلة صو زرت من القصص‌!لمتع جدا لاعنینا بین جندالر جن وجندالشیطان؛ 

عووضتّہما أمامالمتل النصف فی کقتی عیزان! وھکذااجد القرآ نكلہ مزیجا حلوا سالذاہ 

۱ بخفف علی الاضوس‌آن تجرع الد المقپیةہ وبرفہ عن المقول بالفتات الماطفیة ء ویوجہ 

المقول والمواطف متا جنبا إں جنب لمدایة الإشان وخبر الإنسان 1 ۔ 






















۳٣۷ د٦‎ 


فی کلامالیشر؟ لا ء نملا۔ بل کلامم إن دق بی العقل بخ 
الماذۃ حقہاء ون وفی محق الماانة ”نس العقل حقہ ؛ وبقدار مابقرب من أحدھا بیعد 
'عن الكرء حی لقد بات العرف المام یقسم الأسالیب الیشر یة ای نوعین لاٹالث لیا : 
سوب علبی وأسلوب آدیی : فطلاب الع لا رضیہم سوب الأدبء وطلاب الدب 

لا برضیہم آسلوب ال : وھکذا تجد کلام انماداء وا حققین فيە من‌الفاء والمریہ الا 

پپز القارب ویحر الدفوض ہ وتمد فی کلام الأدباءوااشمراہ من افزال دالعتم الملیالا۔ً 

پنذڈی الأفکار دیتع المقول ؛ ذلكِ لأن ااتوی الماقلة والقری الشاعرۃ فی بی الانسان 

7 غیر مجکالٹڈ . دملی فرض سکائشہای شض فإنہما لاتمرلان دفعة واحدۃ بل عل 
مل البد واللتاوبة ‏ فَکلّام الشخصس ]ما ولید فکرۃ؛ وإما ولیدعاطذةو ما ثوب 
مرع نالٹ من جمل نظربة کون تمرۃ اضکیر ومن مل عامائیانکوزمرۃالشعور. 

: آما أن :انی کل ج3 من‌جلہ جامعة للذاردین معا۔ فدون ذلاث صعود ااسماہ : وکرف پقمئی 
ذڑے لام ان ء وہو لم یوہب الونین متکافئعین ؛ ولو نکافأتا ادیہ فان لا بسعطلیمان 

ہو چھہءا انجاھا واحد فی آن واحد متفاز ندین ھ ماجمل اللہ لرجل من قلبین ف 

آما القرآن فإنه انفرد ہہذہ ازۃ بین آنواع الکلام ؛لأنہ تنزیل منالنادرالذی لا بهٰل” 














. ان من مان ء ای جع بین الروح وا سد ف مُران ؛ ھ فتبارك ال رب المالین ٠ ٤‏ 


۱ اطظاصارابڈ: 
: جود سبک الفرآن ق]حکام سردہ''. ومی ھذا ان لت رآن بلغ مںٴرابط اجزائ 
وتماسك کان وجامروآہاتہ وسوزہ ء عبلقا لابدانیہ فیہ أی کلام آخرہ مع ظول نفسەء: 





)١(‏ یقال درع سرد وسرودۃ أی ملسوجة متداح. حانہا مضیا فا ×ض 
راد ہنا آن الفرآن مقرابط الأجزاء متناسب تعاسبا قویا . _ 





٦ . ۰ 


سے وم 


وتنوع مقاصدہ واقتنانہ وفلویتہ فی الوضوع الوند ۔ وآیة ذلث آك إِذا تأمات ف 
الترآن‌اکرم ؛ وجدت منہ جسیا کاملا تر بط الأعصاب والجماود والأغشیة بین آجزائھ 
ولحت فیہ روحا مایا پیعٹ الحیاۃ والخس علی تشايک ونداند ۔ین اعضالہ. فذا ہی 
سک مآ 2 حین أنەکثرۃ متنوعة متالفة ۔ فبی نکلات اط الراحدۃ 
عن 'النکنی والئناسقی ٭ ماجملہا رائعة العجانس والتجاذب وبین جل السورۃالواحدۃ 
النشابك والترابط ‏ ما جملہا ؤحدۃ صقیرۃ 
خرن من التناسب ماجملہ کتاہا وی" اطلق حہن السمت ٤٭‏ قرآم 
ذی عوچ 4 ۔ فکاھا ہو سبيكة واحدة تأخٰذ بالأأبصار:وتلمب بالمتول والأذکار* 
علی حین آنہا مؤلفة مق حلقات ء کل حلقہ منہا وحددم ممستقله فی نسہا ذات آجزاءہ 
ولکل جزہ وشیع خاصس من اللقۃء ولکمل حللة ونم خاص ‏ ن اہی ء لکن 
علی وجہ من جودۃ السیك وإحکام السرد ٤‏ جعل ؛ جل 
بد إمة متلنة* ٹر ی کال الانسجام بین کل جزہ وجزہ 6 کتارت 
25 یں اوائل ابیکۃ وأواخرھا واواسطپا ٠‏ 

ما پا خذا الإحکام والقرابط فی القرآی * کل من ألقی الہ إی التناسب اا 
من غیر تفسکاٹ ولا خاذل ء ولا انجلال ولا تنافر ردنا للوضوعات ختلفة متنوعة ؛ فن 
تشریع إلل قصس إإلی جدل إلل وصف لی غیر ذلث . وکتب التفسیر طاحة ببیان 

الناسبات ء فتعیلث علیہا ء وسکنئی بقل واحد نضر ام الاختصار والاقتمار:: 
غذہ سورۃ الفانةء تأملٴ کںیف تقر ابط وانقتاحسق فی سن تخاص نہ عنی لی معتی 

دمن متصد إل مقصد : قد انتحت معوجة ھ جاسم لہ ٤‏ کا یتوج القاضی کل ہم ەن 
امیا ہام جلال للك ء لاعلان المة الق بعد مہا ئن و ذوق صڈور أحکامہ: اعتل 
الام فیا سریعا إلی الاستدلال علی أنالاستمان نما ھی بەلمالی وحدہ ءوذ 1ٹ یإضافة 
الاسم ای لفظ ابمل اقی ہو اس انذات ا هار نصفات انکیال ہہ بوعرف لذظالجلا3 











َاَخذَۃ الج 





متعائقةالآیات .و بین سوز 



































: -.۳۷۷۔ 


< ارحن اڑحم ہم انقل النکلام|لی ]علان آنہ تما مسجحق‌!سعامد کلباہ مادام 
آ نہ التمان وحدہ بالگیل .تم شم اننقل النکلام إلی تد عذا الاستحقاق بأدة تلالقتجرت 
علی اسم الال مجری زازعا ۔. اد قرب العالنَ ٭ اڑحنارم٭ 

0 یمر الیٗین ٭ ٭ . مم اننقل انکلام إلی إعلان وحدانیتہ ء ق ألوھیتہ وربوییتہ 
٭ ا نید و ال نت مادام آنہ ہوالمین وحدمءومستعق ا حامدکلہاوحدہ , 

2 ہا سکلف ران إل یانالطح الأعل نلٍنمانءوأن‌ھڈا الطحالأء لی هوامدابة 
پا الصراط العقےو آزەلاسبیل مل الوصول إلی‌ھذا الطحعن طربق أحد|لاعن طریق اللہ ” 
ححدہ بقرینةماسبق من‌أدةالعوحید والّجید قبل۔ ھ اھدنا نا اص راظًالخظم 6 انل 
کلام من حیث لانشعر آومن إلی تقضسے اتطلق بالقسیة پل ہذہ المدا/ةِ٥‏ 
خلائة اقامہ تنب" وإغراءعی القصودہو نذا وتغیرا من الوقوعق قیضذالقصود 
٭ صراط الذین أنسٹ علہہم غیر النضوب علیہم' ولا الضائین ٭ . و إذا الناس أمام 
اق واتباعہ ء ومفضوب علیہ بمغالفة الحق مم اللم ب٤‏ 
الضلال ء لا کلف ئفه 











عیلیك بین متمم عليہ بمعرفة 
عضال رغی أن پیش عیشةالأغام دی متاحة ال و1 















رف ععرفتہ وید یاتباعہ ۔ تم تنظر فی سورۃ 
الفاتحة ار تیاط للقصل با مل .فالہدایة إلی لص اط الہ 
من آنمم الل علیہم من التببین واإمدیقین وائشہداء والصالون ء آشر حا سو 
سوما ولیہا من سور القرآن ۔ حیث جاءتتا بتقاضیل حسلہ اہدایة ء 


عناء البحث عن اق 
جی وما بندھا تر 








حعرض شامل ۔ 

آما بمدء فقد پفان بض الملڑء أن هذہ ال فیالفرآن:‌آمر تاقہ 
حین ء لا یسو نی حد التنوبہ بە ء فضلا ءن أن پنظم ق عداد ما ہو مناط لا : 
۔ولأجل الرد علی ھڑلا نطلب منہم أن‌ینظروا نظرۃ قاحصة یکلام الباناءوحلۃالأقلام 


ینم یکن ن عندم نذ نظ ولا ذوقء نلیستممو! إل حکم تقدۃ البیان وصیارفت علیہمبآنہم 
ص 








ہریت 


کثیر؟ ما بعلٹون فاننظیم أغراضہم إذا قاوا بل أنون یپا شقیت مضککا غیر مجاسلٹہ 
ملامتجاذبء ما یساب الشمراء من أٍَلہ بسوہ التخلص حینینتقاون منغرض إی‌غرض< 
فی الفصیدۃ الواحدۃ وا بضطر انکعاب والملماہ وااؤلنین إإّی تلاق عذا اانقمی ٤ع‏ 
بستخدمون فی تظلالہم بین أغرا راضیم ء من آماءالإشارۃ وأدوات التنبیە والحدیثعن 
النقیں وکرۃ التقے وائترق والتبویب والمتونةولنظ آما بعد حو: عذاء وإنء ألاء 
وإن قلناکذا ونقول کذا ؛یظم النکتاب لی مباحث . الیحث الڈول فی کذا اہ 
ینقمم ہذاالبحث إإلی نقاط وا کذا اخ ۔ ملاحظة ۔ تنبيه ۔ فَقَلَ ۔ آما بعد آخ۔ 









عذافی کلام البشر ۔ آم کلام اوک القوی والقدر-فانہ علی تنوع أغراضہ۔ وطول 
تفہ ق سورہ وآاتہ ۔ بنتقل من مقصد إإل مقصد وینقاك أُنت معہ ہین ھذہ القاصد۔ 
غیر ملّتمین پوسائل المجز اذ کور ۔ یی بِطریقة سحریة قد نشر بہاوقذ لا تر 
ححبك ان تنظر فی لثال الائف الّی قدمتاء قك فی سورۃ الفاتحةء وحبذا أُن تنظر 
فَْ طول سور القرآن دھی سور: قانك ستطرب ولحجب. وسیذھب بک الفارب: 
والجب لی حد ال وق الیالغ ذا الو من‌الإعجاز الناعروأدلك عل یکتاب البأالمظم 
قند أجادفی بیان عذاالقون وآبدع۔ وآیع المقول والقلوب وأ۔تع بسا عرض من۔ 


العناسب والقترابط جن آحالاحذہ انور ! 
ا او . 














اخاصة القامسة : 





براعتهقی تصریف القول ء وثروتہ فی أفاتین الکلام ء وممنی هذا آنە یورد انی 
. الواحد بألفاظ وبطرق تخعلفةء مقدرۃ فاثقة خارقَ تنقماع فی حلبّبا اأُتقاس للوہو بین 
ولسنا ہا بسبیل الاسقیعاب والاستقراء ء ولکنہا أمل2 






عم ۔ 


١ .‏ لہا تعببرہ عن طلب الفمل من ال حاطبین بالوجوہ الانیة 
١۔‏ الإاتیان بصریح مادۃ الأمرء مو قولہ سبحانہ:٭ انا یامرکم آن تؤدو4 
"الأمانات إل املہا ۔ 
٢۔‏ والإخبار بأن القعل مکتوب علی الکن ؛ تحو ‏ اتب علیکم الصیام . 


'خبار کون علی الناس تمو ھ الل علی الناس حج البیت من استطاع ]اي ٠‏ 








٤۔‏ واللإڑخبار ءن انسکاف بالفمل اطاوب منە ء بحو دوااطلقات یتربصن بأتقسہن 


ثلائۂ قرو > أی مطارب منہن أن یۃر سن 





٭ ۔ والاخبار عن امبددا یجعنی بطاب تحق 





من غیرہ نو دومن دخلہ کان آمنا> 





ای مطلوب من ا اطبین تآمین من دخل الحرم ۔ : 
٦۔‏ وطلب القعل بصیفة فعل الءر؛ مو دحافظوا علی الصاوات والصلاۃ الوسطی> 
.او بلام الأمر نحو دن لیتضوا تلہم ولیرفوا نذودم ولیطوفوا بالبیت المتیق ×٤‏ ٭* 
٠‏ ۷۰۔ والإخبار من الفعل نہ خیر : ہ ویہآلونك من الیتاتی : قل إصلاح لم 
غصسی ٤‏ 
۸ ووصف الفەل وضفا عنوانیا بأنہ بر ء مو ہ وللکن البرمن انقی ٠ ٤‏ 
۹۔ ووصف الفعل بالقرضیةء تحو ه قد عنام فرضا علیہم ‏ آزواجھم ء أی 
من ہذل المہور والفقة ۔ 
۰-۔ وثرتیب الوعد والتواب عل الفیل ء حو ہ عِنٗ ذا الڈی برض اللہ قرض 
حنا ء فیضاعفہ لہ ولہ آج ”کر ٤‏ ۔ 


۹۔ وترتیب الفعل علی شرط قبلہ تھو ھ فإن آحصرّ فا استیسر من افدی 6۔ 


سے چم سے 


۳۔ دإیقاع الفسل منپیا معطوقا عقب استفہام نو : ھ أقن بخل کن لا بلق . 
ڈنل نذکرون > أ یذ کردا : 

۴۔ وإیقاع الفمل عقب ترج ؛ نو ٭ٴوللکم نشکرون ٭۔ 

٤‏ وترتیب وصف شذیع علی تر القمل ء مو ہ ومن | تحکم بمسا آنزل اللہ 
خاولنك ہم الکافرون ٭ ۔ 


” ب۔ ومَُا یرہ عن اتہٰی تازعائل الایا: 
۱۔ اللإنیان فی جانپ الفعل بعادۃ الفمل بمادة اہی ؛ نحو و لھا یاماکم الله من 
لن قانلوکم فی الدین وأخرجُوم من دبارکم وظفاہروا علی إخراکم آن تولوم ك ۔ 
والانیان فی چانیہ بحادة التحرم ہ نو و [ھا حرم زی اافواحش ما ظہر ماما 
ما بطن الال والبغی بغیر الحی ذأن نش مکوا بالل مالم ینزل بە سلطانا وأن, تقواؤا 
عل الله مالا نون ٤۔‏ 
٣۔‏ ونی ال معن ؛ نو و لا بل کم ان ترتواالفساء کرھا ۔ 
٤۔‏ والٰہی عنہ بلفظ لاء تو ھ ولا تقر بوا مال الینے إلا بای ھی أحسن ٤ء‏ 











٭ ۔ ووصفہ بأنہ لیس براء مو ہ ولی الب اابیوت من ظُہورھا ٠ ٤‏ 
۔ ووصفہ بأنہ شر ء نمو ولا تح بن الذہن بیغاون ما آنام اللہ من فضلہ ہو 
یرامہ بل ہوشرّم > : 
۰ ۷۔ و ذکر الفعل مترونا بالوعی ےد ء حو ہ واللِنَ یکلزون الھب والنضة 
حولا بنفقونہا فی سبیل الل فیشرم ہذاب الم 6غ نے 
۸- وذ کر النعل منسو با إليہ الام ء محو تد فن بدلہ بعد ما سحمہ ڈانھا ات٤‏ علی 





ہفعیت 


٢-۹‏ ونظم الڈمر فی سففثا ما ہو بالغ الإنم واحرمةء والإاخبار عن الفعل بأنہ 
بوجس ء ووصفہ یأنہ من عمل الشیطانہ والأمر باجلنابہ ورجاہ الفلاح فی رکہاوترتیب 
مضار مؤذیة علی فملہ ء والأمر بالاتشہاہ عنہ فی صورۃ الاستفہام ۔ ونثل لفذہ الطرق 
کیلھاء بتحرع اظمر والیسر قی قولہ سبنعانہ : < يأیہا القین آمنوا ا اٹرا والیسر* 
والأنصاب والأزلام رجں“ من عمل. الشیطان ٭ فاجنبوۂ لملکم حون ٭ ]ا پریدۂ 
الشیطانٌ آن یم بینکم المداوة والبفضاء فی اٹم والیس ویصدک عنذ کرالل ومن 
الصلا: فہل' آتم تبون ٤ء‏ ۔ 

بج ۔ ومًہا تبیرہ عن إباحة القعل بالطرق الا 

۹۔ التصریج فی جانیہ بجادة الحل ء تھو و مت نکم ہہیمة النعام >۔ 

۰٤ والأمر بہ مع قرینة صارفة عن الطلب ؛ و ھ وکلوا واشربوا‎ _٣ 

۴۔ وننی الإئم عن الفمل 8 مو ہ فن اضطر غیر باغ ولا عاد فلا إئُم علیہ ۔ 

٤‏ _ وننی ا حرج عنہء نمو ہ لیبی علی الأمی حرج ولا علی الأمرج زج ولا 
علی الریض حرج مگ آی فی توكک القعال ۔ آدفی ال کل من البیوت٭٣:‏ 

<۔ ونٹی المناح عنہ قی غیر ماادعی فیہ الحرمة ء تھو لیس عل الذین آمنوا وعماوا 
الصالحات جناحٌ فیا طعمواء إذا ماانقوا وآمنوا وعاوا الصالحاتِ > ۱م , آما ما ادعی ٠‏ 














)١(‏ نجد ہذا الدص الکر جم فی سورۃ الفتج عقب توعد من بتخلف عن الققال فی 
ولہ سیتحانہ دقل لدخازین من‌الأعراب ستدعون |لی قوم ٤‏ الح. ممرتجد ہذا النص اکر 
أہضا فی سورۃ التور نازلّا بسبب وھو أن الساین کانوا إذا خرجوا می الفزو ووضعوا 
عفاتیع بیوبّہم عند الممی والریض والأعرج وعند أقاربہم وبأڈنونہم ان باکاوامن 
بھولہم نسکانوا بتحرجون ویقولون . . محخشی آلا ننکون نفوسہم بذلك طیبة ۔ 

)٢(‏ نزلت فیمن تماطی ین من ا مر والیسر قبل التحریم ۔ فقور مم ان فلث کان 

۔ حیاحاظی: 











یچڈپ۔ آ 

فی الحرمة فان نفی المناح عنہ بصدق بوجوباء نحو ۵ فن حجٴ البیت أو اعمرَ تلا 
جناح علیع أن بگوف بہما ٤‏ ۔ 

٦۔وإنکار‏ تحریمہ فی صورۃ استغہامء ھو ہ قل من' حرم زینة اللہ القی أخرچ 
لمبادہ والطیبات من الرزق 4٤‏ ۔ 

۷۔ والامتنان بالشیء ووصقہ بأنہ رز حسنەنحو دومن نھرات النغیل والأعناب: 
تنخذونَ منه سکرا ورز 

وھکذا نمجد القرآن یفتن" فی أداء للمنی الواحد بأْلفاظ وطرق متمددۃ ٭ بین إنشاء 
وإخبارء و[ظہار وإتمارء ونام وغیبة وخطاب ومضی وحضور واستقبال ء واحیة 
وفعلیة ء واستفیام وامتنان ؛ ووصف ووعد ووعیدإ لی غیر ذلک, ومن جب أ ناف وی 
اللکلام من ننط إلی نغط . کشیرا مائمدہ سریعا لابجحاری فی سرعتہ ۔ نم ہو علی ھذھ 
السرعۃ اطارقة لاچشی مکبا علی وُجھہ ء مضطرٴبا أو متمثراء بل ہوحتفظ داما بمکائتھ 








الملیا من البلاغةءھ چشی سوبًا علی صراط مستقیم ٤‏ ۔ ۰ 

ولند خلع ھذا التصرف والافتنان ء لباسا فضفاضا من الد“ والروعة ملی القرآن+ 
ومسعہ بطایع من اللاوۃ والطلاوۃ؛ حتی لا پل قارلہ ء ولا یسام سامعہ ء مہماکثرت 
القراءة وااسہاع ۔ بل ینتق لکل مٰہما من قون لی لون ؛ کا بنخقل الطاثر فی روضة غناء 
من فان إلی فان ؛ ومن زھو إإلی زھر۔ 

وا أن تصریف الةول فی القرآن علی هذا النعو ٤‏ کان فنا من فنون إشجازہ 
الأسلو یکا تری ء وکان فی الوقت نفسہ منة لہا العلی التاس؟لیتفیدوا من طریقہا: 
کثرۃ اانظر قی الترآن والإقبال عليہ قراءۃ وماعا٤ٍ‏ وتدبراوھلاء وآن لا عذرممہا 
من آہمل ہذہ النسة وسفه نقسه . اقر إن عثت قولہ سبحاتہ : ف سور الإسراء: 
٭ ولقد سر فتا امداس فی عذا القرآن م نکل مثل ٤‏ نأ اکثر الناس إلا کور ٭ 








سے ہے 


وقولہ سبحانہ فی سورۃ الکہف : ھ ولقد صرفنا فی عذا اّرآن قناس من کل مثلٴ+ 
وکان الإنان ‏ کثر شی جدلا > وقولہ شبحانہ فی سورۃ ازعد : ھ کذاك بضرب 
الله الأمثال ء ۔ 


اخاصة السادسة ؛ 





جع انت رآن بین الإمال و البیان. مم أسہا غابتا 
لناس! بل کلامہم إما جل وإمائمبین”ٴ. لأن السکلمة ما واضححة انمت لائمتاج|لی٠‏ 
پیان. وإما خذیة المنی تحتاج إلی بیانء ولیکن انقرآن وحدہ ہو الڈی ا خرقتلالمادۃء 
فلسمم ا بل منہ و إذا می یینة حجلة فیآن واحدہ أما أنہایننةاء مبَِنة (بقشد بدالیاءوفدما) 
فلاأنہا واضحة للزی وضوحا ‏ بح اانفس من عناء اتقیب والبحث لڈول وە ل3 ء لإذا 
أمنەمت النظرفیہا لاحت مہا ممان جدیدۃ کہا صحیع و محتمل لأن بکون صعیحاء وکا 
أمنعات فہا النظر زادتك من المارف والأسرار ؛ بندر مانصیب أنت من ااتظارومادل 
من الاستمداد علی حد قول القائل ۔ 

ہد زیڈ وجم نا فا مازدتہ ‏ نٹراء 





ولذا اسر وسع کتاب اللجمیع أصحاب الذعب احضر من‌أبناہ اابشر ء ووجد 
أصحاىہٰ عذہ انذاہب ا حتافة والشارب التیابنة ء شقاء آشہم وعتوطم فیەء واغنت 


الام من مددہ الفیاض ما جعلھم یتو ن عليه ویدینون یہ۔ولا کذ1ؤٹ الیشر 








)١(‏ ا مل ما4 دِلاق غبر واضحة ٤‏ فخرج الہمل وا! 
لا ماوٹم|لیہ السیاق. مثال الأول لفظالقرء ولفظ ختارہ وقولہلمال: ہلا مابتل‌علیکہ 
لان الاول مقردد بین الحیض والطپر ء والثاتی بین الفاعل و'افمول والثالث مجہول معناء 
قبل نزول آیة ( حرمت علیکم اليتة) ‏ والبین نمو : واشارق والسارقة فاقوا 
۔د۔ حرمت علیکم دانع 





البچن ما لا خفاء فیه 


سے وس 


ف کلامم ٭ فإنہم إذا قصدوا لی توضیحأغراضہم ء ضاقتألفاظھم ول تقسملاستتباط 
وتاویل . وإذا قصدوا ]لی |جالماء لم بتضح ما آرادوہ ء ورعا الععق عندثذ بلألضاز 
ومالا پنید, 

والأمر فی ہذہ انظاصة ظاہر غنی بظھورہ عنالنثیل . وحسبك انترجمإ َکتب 
الفنیر ء ففہہا من ذلك الشیء الکئبر ھ ولا بنبث مثل خبیر ٠ ٤‏ 

الحاصة السابعة ؛ 

قصد القرآن فی الفظ مع وفالہ بالمنی , وھمنی ھذا أنك فی کل من جمل القرآن > 
تد بیانا قادا مقدرا علی حاجة الدفوس البشربة من‌امدایۂالإلٰہیة ء دون أنیز بد الفظ 
علی المنیء آو بتصر عن الوفاء مماجات اطلق من ھذایة اطالق. ومم ھذا التصد الافخلیِ 
البریە من الإسر اف والعنتیر ء تجدہ قد جل لك المنی فی صور ة کاملة ؛ لائنڈص شیٹا 
پمٹبر عنصرا أصلیا ذیہا و حلیة مکلةھا ءکااہہالاتزید شیا بە:بردخیلائیپا وغر پیا ہا 
ہل ہو کیا قال ال : (کمعاب احکت آیانہ مم فصلت من لدن حکم خبیر) ٠‏ 

ولا چمکن ان نظفر فی غیر القرآن ؛ بنثل‌ہذا الپذی ظفر یہ فی الذرآن+ بل کلم نطیق 
ہلیغ مہما تفوق فیالبلاغة والبیان+ تجدہ پین‌ہاتین الفاہدینە کالزوج بین ضرئین: بجقدار 
ما رضی إحداما بنضب الأخری ۔ فإن ألقی البلیغ لی القصد فی اللفظ وتخلیم مماعسی 
بکون من الفضول فیہ ء لہ اث فی الغالب عل أن یغض من مان ال + فنجیء 
صورتہ ناقصة خفیة ء رکا یصل اللفظ معھا إلی حدالإلفاز والتسمیة . وإذا تی البایغبالہ 
إل الوقاء بالمنی ونجلیة صورتہ کالہ حملہ ذلث علی أُن مخرج عن حد القصد فی اللفظء 
را کیا متن الإسہاب: والإکثارء حرعمآ علآلا بنوتەشیء منالمی الذیبقعدہ والکن 














یندر حینٹذ ُن یسل ھذا اللفظ من‌داء التضمة فی إسرافە وفضولہ ء ناك العخمة اتی تذعب 


ماف ورون ء ونجیل النامم بندثر نی ذبولہ ؛ لا بکاد نیز بین زوائد للمنی وأصولہ, 





کیج 


و إذا افترضنا ُن بلیدا کعب لہ التوفیق ہین عاتین ااەایتین _ وھھا القصد فی اللاظ 
٦‏ الوفاء ہالەنی ۔ فی جلة أو جلدین من کلامہ ء فإن النکلال والڑعیاء لاہد لاحقا بہ 


عذا االکلام : وندر آن یصادفهھذا التوفیق مرة ثائیة؛ إِلا فی الفینة بعد الذینقء 





گ بئم 
کک تصادف الانسان قطمة من الذہب أو لاس فیا لین بعد الین ہو ببعٹ فو الغراب 
أو ینةب بین الصخور ۔ 
ون کنت فی شك فسائل أئجة البیان وصیارفتہ : ہل غلفرتم بقطۃ من النڈر ؛ و 
: بقصیدۃ من الشمر ؛ کان ت کہا أو أ کٹرھا جامعا بین وفاہ للمنی وقصد اللفظ ؟ . خاہم 
أولاء یملنون کہم صر ھا بآن برع الشمرا+لم ہکجب لہ ااعبربز واللإجادة ء واٹهم بین 
الم الناصع والفظ اجامع ِا فابیات معدودۃ من‌قصالد محدودۃ. أما ساثر شمرم بعد 
قبین۔توحط وردی.. وہام آولاءیمانون حکہم ہذا نہ أو آقل مند اع النائری 
الطباء والکتاب ۔ 














ء واحمد إلل 


جم من کاب اللہ وأحسما عدداءلم خذ بمدد تلٹ الکلات من ای کلامآتر؛وفارن 


وإن آردت أن ناس بیدك عذہ المامةء فاقتح الصعف الشریف مرۃ 


پپن الحلعین ؛ ووازن ہین النکلامین ؛ وانظر أیپاآملاٴ بالمانی مع ااقصد الأفاظام 
انظر أی کلذ آن مقطہا أو تبدما بما ہو خبر مہا فی ذل انکلامالالٰہی؟ دک 
کل بجب آن تسقطہا آو تبدفا فی ذلك النکلام اابشری؟ إ]نك إُذا حادات ھےذہ 





الحاولۃہ فسعہی پل ہذہ الحفیتة التی أعلما ابن ععلیة فیا مکی ا۔یوطیعنہ وہو بتحدث 
عن المرآن النکوم إذ یقول ؛ لونزعت متەلفظة نم ابر اسان الدرب على افظۃأحمن 
عنہا لم توجدہ اھ وذٴك مخلاف کلامالناس مہا حما وعلدہ حتی کلام رسول اپ 
الڑی وی جوامع الکام؛ واشرقت نقسہ بنور التبوۃ والوحی؛ وصیغ علی! کل ماخلق 
ان ہ و موہ علی کلا مکل پإنسان؛ لاہزال‌ہناك بون بعیدہ 


ہہنہ وین القرآن . وسرحان الل ومحمدہ سبحان اللہ العظے !۔ 








ال ؛ فرنہ مع تحایقہ فی ما 





: سے وو 
بحاوی آن موق |ليك هنا کلڈ قیمةہ فبہاتملیی ونمثی للا نحن بصددہ وھیلصدیتنا 
الملامة اجهلیل الشیخ د عبدالل دراز فی کتابہ (البً الاظم) الڈی اقتبہنامنہ آیا پتصل 
پئجاز القرآن کۂبرا ‏ 
ہ قلنا : إن القرآن الکرم یسقئمر دائما برفق أقل مایمنکن من الفظ ؛ فی تولید 
کشر ماپمکن من المانی . اجل : تلك ظاہرۃ بارزۃ فی کل ؛ یستوی فیہا مو اضع|]جالہ 
التی ینپا الناس مقام الإیجاز ء ومواضع تفصیلہ التی بسمونہا مقام الإطناب . ولذِك 
نسمیہ إیجازا کل ء لأنا نراہ فی کلا القامین لامج اوز سبیل القصد ء ولا پیل إل 
الإسراف میلاما۔ وری‌أن مرامیہ فی کلاامقامین لا یمکن تاأد ینا کاملة اامناصر وا لی 
بقل من ألفاظہ ولا بنا یساویہا ء فلبس فیہ کل إلا ی مفتاح افائادہ جلیلء ولپس یه 
حرف إلا جاء انی 
جع منك قول الڈی یقول فی بعض الکلات الترآنیة : نپا ہ مقحمہة ء وق بعض 
حروفہ إٰہا ہ زائدة 6 زیادة ممنویة “ودع عنك قول الڈی یستتد فکلۃ ان کید فی می 
بہا فی کل موطن بظن فیہ الزیادة لایبا ی آن کون نلث الزیادۃ ڈہہا عمنی الزید علید 
فتصلح نا کیدہ آو لانکون ؛ ولا یبالی ان یکون بالوضع حاجة إل هذا الا کید أو 
لا حاجةلہ یہ ۔ أجل: دع عنك ہذا یوذائۂ رن ال کی الٹرآن بہذا الضرب ء نلیا 
أو شجہپاء ]نا مو ضرب من اجمہل _ مستورا أو مکشوفا ۔بدقة الیزان الڈی دضععلیه 
آہاوب القرآن .وخذئكأنت بالتوص فوطلب آسرارہ البیانیدھل ضوءعذاللعباح+ 
فان عمی عليیگوجہ الحمکة فی کلذمتہ أو حرف فإماك أن نعل کا ینجل ھڑلاءالظانون+ 
ولکن قل قولا دید ہو أدی إنی الأمانة والإنصاف قل:ھ الل اعم بآسرا رکلامدہ 
ولا عم لنامإلا بتعلیەہ 6م[ٗیا ان نمرکن إلیراحالیاس فتقعد عن استجلاءتلك الاسرار 








پان 
سب 


قالا::ہ أہن آنامن قلان وفلان ة لا ؛' فرب مغیر مقضول قد لن إل مال یفن 
. لہ الکییر الذاضل ء الا تری إلی قصة عبر قی الأحجیة الشہور لد فی الطلب (وقلٌ 
رب زِدف علا) قسی ال 'آن یتح لٹ بایا من الفہم تکشف با غیٹا مسا میں ھی 
غیركک ول ولی الین آمنوا خرجھم من الظماتِ لی المُود ۔ 
ولنضرب لك مثلا قولہ تمالی : ھ لَىْىَ کئلہ ٹیء > ۔ : 
اکر اھل اعم قد ترادف تکتہم علی زیادۃ لنکاف بل لی وجوب زبانتہای 
حذم ا هلء فراراً منا حال المقل الڈی ینضی إلیه بتاڑھا عل ممناہا الاُصلی من‌التشبیاۂ 
ذرأوا أنہا حینثذ کون نافیة الثبيہ عن مثل ال ؛ فشکون تنسلہا ببوت الثل ‏ لە 
سبعانہ : آو علی الأقل محتملۃ لتبوتہ وانتطالہ ء لن الالیة کا بقول عالساء النطق 
تصدق بعدم الوضوع ء او لأن النتی۔کا یقول عفاء النحوسقد یو جہ”إ اقیدوقیدہ 
جیما . تقول: لیس لقلان ولد بماونہ ء إذا لم یکن لہ ولد قط٤‏ کان لہ ود لا یماونہ, 
ونقول ( لیس ممد اح لمل ) لپذاکان کا انیر علیٴ وم یکن آکا لأحد ٠‏ وقلیل مہم 
ن اھب إلی آنہ لا,آس بیقالہا لی أصلباءإذ رأی انہا لانؤدی إ ذلك ا حال لانما 
()تراشی ےچ قوفەنمالی:ھ آلمن رکیف ضرب ال مثلّا کل ةطیۃٌ 
لیب الآیة ٣٤‏ من سورۃ یرام ٤ء‏ وقال: 9 إن من‌الشجر غجرۃ لایسقطورقپا+ 
و[نہا لثل السل . غحدتوتی ماہی ٤ء‏ نف علی القوم علمراء وجمنو! ی ذکرون أنواعا 
من شخرالبادیة ۔ وفہم ابن‌عمر أنہا النخلذءوکان عاشر عشرۃ ہو أحلہم سناء وفیہم 
آپو گے وغید ختال چ ‏ د ھی النخلۃ > اخسدیث رواء انشیغان . وف الترآن : 
٭ نہمناھا سلیان ٭ ابة ۷۹ من سورۃ الأُبیاء ۶١٤۶‏ ۔ 
() مل تمام انکلام : و لن العنی ۔کا بقول علاہ النحو _ قد یوجّ لی القید 


وحدہ وقد یَوجہ إل القید وقیدہ جیعا ا ۔ 











ہم 


ہلا احمالا ء لأن نی مثل الٹل یئیمہ فی المقل ٹن للثل آيض. وذللث نہ ل کان عنال 
مثللہ : لان لھذا لثٹل مثل۔قطما ہو الإالہ الحقی نشم ء فان کل متائلین یم کلاعا: 
متلا لصاحبہ ء وإنً لا یم انعفاء متل الثل لا بانتقاء اائل ؛ وحو لاطاوب ۔ 

وقصاری ھذا التوجپہ 






تأماقد _ آنه لامرجح ؛ أی نہ بتفی الضرر عن 
سح مریم بنفی ااضرر عن 





هذا اطرف) ولکنە قائدتہ ء ولا بین مسیس اطاجة |إليه . آلیت تری ان 
مژدی الکلام ہہ کژداء بدونہ سواء؛ وأنہ إن کان قد ازداد بە بت فنھا ازداد شیٹ 


من التسکلف والدوران وضر ہا من التعمیة والتعقید . وھل سبیلہ إلا سبیل الذی أراد 
نول تال قلان . نقال: عذا ابن أخت خال فلان ؟ لآلہ إذا إل التول بازیادۃ 
اتی بسترونہا امم ات کید . ذکے الاسم الذی لا نفرف اہ می ھاہناء فان :أ کید 
39 لیس مقصوداً البتة ء وت کید الانی بحرف بدل علی القشبیەہو من الإحالۂ بھکان ٠‏ 
دلو رجعت لی نفك قلولا لرأیت ہذا اطرف فی ماقم محعذ: 
بقسط جلول من الەنی الفصود فی جملتہ ء وأنہ لو سقط منہا لسقطت ممہ دعاعة الەنی او 
للدم رکن می أرکانہ . ونحن نبین لك ہذا نمن طریثین أحدھا أدق مسلکا من‌الآخر: 
الطربق اللأول ‏ وہو آدئی الطریقون لی فہم الھہور : آنە لو قیل ( لیس مللہ شیء) 
لان ذلاث نفیا للمثل لللکافیء ٤‏ دھو النل انغام المائلة سب ؛ اذ أن ہذا للمنی عو 
الڈی بنساقی إلیہ الفہم من لفظ الثل عند إطلاقہ. و إذا لاپ پل الننی دہیب الوساوس 
والأمام أن لمل منالث رتبة لا تضارع رتبة الألومیة ولکنہا تلیہا ء وأن عسی ان 
کون عذۂالازاة للا نک والأنبیاء + آوھکوا کب وقوی الطبیعةہ أد لجن و الأُوثان 
فالکہان؛ نیکون :- بالاللہ الحق شبہ ما فی قدرتہ أوعل:وشرك ما فی خلفہ آو آمرہ 
فنکان وضع ہذا اخرف فی الکلام إقصاء لمالمکاہ عنالمائلة وا بشبہ ال وما بدنو 
منہا؛كأنہ قیل : لیس ہناله شیء یشبہ أن ىیکون مثلالل؛ فضلا ءن أأن 'بکون مثلا لہ 
لی الحقیفةء وھذا باب من:التفبیہ بلأدنی علی الھلی علی حد قولہ تعالی ( فلا تقل ما 
اف ولا ہر۴ لپیا عن سیر الدی صرےء وعا فوق البسیر بطریق الأحری ۔ 








سے 


. فإالطریقِ التاق 4 وو دق ساکا : أن القصود الاأول من حذھ اٹلا وھو 
ننی الشبيه - و إن کان یکنی لأدالہ أن یقال ( لی س کال شی۔) أو ( ایس مللہ شی 4 
لنکمن ہذا القدر لیسی ہ وکل ما ترمی إئی الَّیة اریم ة . بل ہا کا ترید أُنئعطیث 
ہذا الحکرء "رید فی اقوقت نہ أن تلنعك إلی وجه حجتہ وطریق برھانہ المقلی ۔ 

الا تری آنك إذا أردت آن تتی عن امریٴ قیصة ف خلفه ففات : ھ فلان 
لا یکذب ولا ییخل > أخرجت کلامك عنہ عخرج اندعوی ا جردۃ عن دلیلہسا - فذ4 
زدت فیہ کلمة فقلت (معل فلان لا یکذب ولا بیخل) لم تمکن بذلك مشیر إلی شخص۔ 
آخر اث مبرأ من تلك النقائص ء بل کان ہذا تیرثة لہ ہو بیرہانکلی ء۔وھو أن من 
نیکون علی مثل صفاتہ وشیمه الكرمة لا بکون کذنك ؛ فوجود التنافی بین طبیعة عذھ 
المقات وبین ذلك النقمس اللوعوم ۔ 

علی عذا لہج البلیغ وضمت الب الکرعة الحکیة ( علل تمالی لایکون 
لہ مثل') ممتی أُن .من کانت لہ تلث الصفات الستی وذلك التل الأعلی ؛ لاکن أن 
ایکون لہ شبيہ ء ولا یقسع الوجود لائنین من جن ؛ فلا جرم جی۔ فلا بلفظین کل 
واحد مہا یژدی سی المائلة لیقوم أحدما رکتا فالدعوی.والآخر دعامھا وبرھانا۔ 








فالنشبیہ الداول عليه( بالہکاف ) سا تصوب إلیه النقی تا٘دی بەأصل التو حید الطالوب+ 
ولفظ ( للثل ) الصرح یہ فی مقام تفظ الملالة و ضیرہ نيە علی :رھان ڈللك الطاوب ۔ 
داع آن البرعان الذی رد إلیہ الػڈیڈعلی عذا الوجہ برھان طریف ف ]ئبات 
وحدۃ الصائم : لا نم احدا من علماء انکلام سام حولہ فکل براہینہم فی الوحدانیة 
تقائمة علی إبطال الحمدد بإبطال لوازمہ وآتارہ انصلیة ء حسب ما آرشد إليه قولہ تعالی : 
( لو کان قیہما آفة إلا الله لسدتا) ۔ 
آما آبة الشوری للذکورۃ فَینہا ناظرۃ لی معئ وراء بنقض غرض التدد ےن 


ا ہے 

آساسہ : ویقرر استطالتہ الذانیة فی تقسہ بقطع النظر عن تلث الآثار ء ٹکانتا ہپ-ا 
تقول لنا: - ۰ 

إن حقیقة الإلہ لبست من تلك القائق التی تقبل التعدد والاغتراك والقائل ق 
عفہومہا ؛ کلاء فإن الڈی یقبل ذلك نا ہو الال الإضاف الناقس.أما آلنکال !امام 
لللطلق الڈی ہو قوام معنی الإلریة غإن حقیقتہ تآبی علی المقل أن بقبل قہہا الثابپة 
والائقینیة٤‏ لأن مہما حقفت معنی الإلپیة حتقت تقدما ع یکل شیء دإنثاء لکل 
شیء+( فاطر السموات والاأرض ) ء وحققتسلطانا عل یکل شیە ءوعلوآ فو قکل شیء؛ 
(لہ مقالید السوات والأرض) . فلو ذھبت تفترض ائنین پشترکان فی عذہ الصنات 
لتناقعذت؛ |ذ نوم لکل واحد منہما سابقا مسبوقا ومنشنًا منثأ ؛دمستعلیا ء مستمل عليه 
أو لأحلت اتال الطلق إلی کال مقید یہس ء ]ذ جم لکل واحد منہما بلإإضافة إل 
حصاحبہ لیس سابقا ولا مستدلیاء ای ایکون کل منہناإٰاء وللللہ الٹل الأعل ٠١‏ 

آدات کم آفدنا من عذہ ( اللکاف ) وجوھا من للەاق کا شاف کاف .فاحفظ 
خذاللثال ؛ ونمرف بہ دقة للہزان الڈی وضع علیہ النظام الک حرف حرفاء اھ 
وہ وکلام جد نفیس ہ فاحرص علیھ۔ 


الشبہات الواردۃ علی أُساوب القرآن 
تر أعداہ اللہ علی القرآن ء وألتوا قطریق الإیمان بەحبالا وعصیا من التغییلات 
ات لفقوہا ووجھوھا إلی أساوبہ. دھی مع التوالہا وخیلہا 
راع مفضوحة منقوضة فی هذا انکتاب ء ( با مزہ الُول ء من ص ۷۲ ۔- ۷٢‏ ومن 





والأدھام . من ذك ے 


صفحعة ۱۹۹ ۔ ۲٣۲‏ بالطبمة الثانیة ) فارجع إلی ذلکك هناك ء والہ بتولی بتوفیقہ حدانا 
دھداك وھو حسبنا ونم الوکیلی ۔ 


بل وت 
الیحث السابع عھرومو 
فی إعجاز القرآن وما پتعلق 
]عجاز القرآن مرکب پضافی ؛ معناہ بحسب أصل اقفة : ثبات الترآن‌جز اطلقَعن 
الڑنیان چا حدامم بہ . فہو من إضافة الصدر لفاعلہ ءوالنمول وما تعلق؛النعل محذوف لس 
إعجاز الف رآن 'خلق اللہ عن الاتیان بما تحدام یہ. ونکن التجہزال کور 
ٹیس مقصودا لذانہ ء بل للقصود لازمہ وھو [ظپارا ان ھذا اللکتاب حقءواأن ال سول 

الذی جاء بہ رسُول صدق . وکذؤکك اشن ق یکل معجزات الأأنبیاء ء لیس القصود بہا 
ببز انطلق ثذات الدمیز ء ولکن للازمہ وھو دلالًہا لی ١نہم‏ صادقو ن‌فیا یبلخونعءن 
ا . فینتقل الناس من الشّمور بمجزم إزاء الاجزات ]لی شورم و ]الہ بأٰہا صادرۃ 
عن اللہ القادر ء للکة عالیة ء وھی إرشادم إإلی تصدیق من جاء بہا لینمدوا باتباعہ 

فی الدنیا والآخرۃ ۔ 
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وا 











ولقد تناولنا فی لمبحث الثالث من ہذ! النککتاب ؛ السکلام علی للهجزۃماہی؟وعلی 
الفرق بینہا وہین السحر وغیرہ وعلی وجه دلالنہا عل‌تآبید الحق وتصدیق الزسل؛ مم 
خرب' الأمٹال دقض الشبہات. فارجغ إلذاث ناك (ص ٦ہ‏ - ۸6 مناجازہ الاول) ۔ 
وقبل أن نخوض ف موضوعتا ہذاء نیک إلی انا سنختص سیدنا مد علگ 
اکر فی نقی نبة ة ترآن اي وفك تمس من ال الأمر علی ما یشیہ حل النزاع 
أوموضع الاشتباء عن دکشبرمن أعباءالٹاس. ولا 
إلی افضل اعطلق علی نہ من تألیفہ ء فأحر ہا أن تأبی نسبتہ لی غیرہ الطرق الأزل 
ومتی سل افدلیل علی ان القرآ نکلاماللہ وحدمہ سمت نہوۃ نی الإسلام ٤وس‏ کل 
حماجاء بہ القرآن ؛ وسل الإسلامکله بل سامت الأدیان الصحیحةوالک٠تب‏ الإ می ة کہا 








سے پر ے 


ق لق بامالارشض ش]عد مقیول الشہادۃ لا ہذا النکتاب الذیأن4 الله مقرر؟ 
ء السابقین وأدیانہم ء ومصححا لأغلاطاللاغطین فبپاوا رذین ا:ہ وآنزلنا 
اب با تی مصدقا ما بین یدیہ من النکتاب ومپیمنا علیہ ٦‏ .-- 

٭ افآکگر ٤إن‏ دِنّ محسد وکتاب آمدی وأقےزم فلا 

لات کروا التب الال عندہ لم لصاح ناطتی' البندبلاء 

وجوہ إعجاز القرآن 
الناظر فی ہذا النکتاب انکر بإنصاف؛ تترادی 4 وجوہ کئبرۃ ختلفڈمن الا جازء 

کا تتراءی لنناظر إلی قطمة من!لاس ألوانتجیبة متعددۃ بتعدد مافہا منز وایا واخلاعء 
وخخعلنة باختلاف ما یکون علیہ الناظر وما قسکون عایەقطمة لاس من‌الأوضاع. وسنبدا' 
ھا نراہٗ لیا من لطاعن ٭ ئم نقنی با لا یس فی نظرنا خن طمن ۔ 







الوجہ الأول :لفتہ وأساوبہ 

آما آلوجہ ڈول فلفتہ و ساویہ ؛ علی بحو مافصلناء فی البحث السابق . وبیانذ1اک 
آن الفرآن جا. بہٰذا الأساوب الائم اطلاب ؛ الی اشتمل می تلث اطم الس الملیا ال 
ھٹا لا والتی ل تجتع ہلل تو جا خاصقواحدۃ ہا فی کلام علی نمو ماوجدت فی انف رآ 
کٹل ماکان من ھذا الذبیل فہو لاٹ معجز ؛ خصوصا آن الدبی پلک نعدی بہ فآحجز 
آساطین النصحاء ء وأعیا مقاویل البلذاء ؛ وأخرس ألسنة ول البیان من أھل صناعة 
لسان. وذلث فی عص ر کانت القوی فیہ قد توافرت علی الإجادۃ والتبریز فیھذاالیدانء 
وق أمة کائٹ ممواہہہا محشودۃ التفوق فی عذہ الناحیة ! ۔ وإداکانأہلااصناعةمؤلاء ْ 
بد عجزوا عن ممارضة ال رآن ء فئیرم أشد عجزا واخش عیا ۔ 

وھاقد مرت مل اللَة المر بیة من عہد لزول القرآنَ إلی عمرنا عذاء أدوار مخعلنة 


ے ہے 


ہین عاو ونزول ؛ واتساع وانقباض ہ وحرکۃ وجودہ دحضارۃ وبداوۃء والقرآن فٍ 

کل ہذہ الأدوار واقف فی علیالہ ء بل علی ا یع من مائء دھو یشم نوراٌ وعدابقہ 
ویفیض عذوبة وجلال ء ویسیل رقة وجزالۃ وبرف جدۃ وطلاوۃ ۔ ولا یز ل کا کان 
عنً ربا بعیل رایة الإمجاز دیتعدی أمم الا می یقین وثقة قاثلافی سراحة الحق 
۔وقوتہ ء وسلطان الڑعجاز وصولتہ : 9 قل تو اجصعت الإ ول ھی أن بأتوا 
عثلِ هذا القرآن لا بأتون بثلوہ ولوکانَ ینضہم/ لیعض ظہداٴء٠‏ 








القدر المجز من القرآن 
وم جیب آو ہذا الفرآنوڈمر ہژلاء المرب؛آنہ طاوظم فی المارضْۂ وتنازللم 
.یم الفرآنإل التعدی بمشر سور مثلہ ؛ تم لی التحدی بسورۃواحدۃ من 
مثلہ * وم علی رغمھذہ الاو ہنتغاون من عجز إل+جز ومن 
کل موۃ من مرات ہذا المعدی وحذہ الطاواة ء بنعفل من فوز إل فوز ٤‏ دیخرچ من 


عن التععدیے 








فصر إلیٰ نصر۔ 

تدور آنہ قال رف سورۃ الطور آول ما تحدام:ھ آم یقولون تفوا؟ للا ؤمنون* 
غلیاتوآبحدیثر مت إ کات صادقینَ ٭ 6 .ما انقلمرا مد فی الحبل دقالی-ودۃ 
ءا قل نوا بش رسور عثلہ منزیات وادعوا من استامْ ٭ندون 
فإن یستجیٔوا لم فاعدو ا ھا نل بط اللہ وآنلا إ إلاهی 
امو ؟۹. ندا عجروا عقدالرۃ أیتا:طادظم مرۃ أخری؛وأرخیلم الحبل 
إل آخرہء وقال فیسورۃ الب علی عبدناتوا بہورۃ 
من مثاہ وادعوا شہداءکم من دون الک ان کت صادقین ٭ لوا ون تف 
فاتھوا النار ال وقورُھا الناس والارۃ امت ةکافرین ٭ء فکان مجزہم بعد 
ذلك آعنع وأبئمء وسجل ا علہہم المرعة ہد اادھرہ ف بفماا وان یفمارا۔ودحضت 





خہل آت 








سے پاپ 


حم وافضح آمرم + وظہر آمر اللہ وم کارہون 4 

بہڈا بین الک آن القیر المجز من القرآن ہو ما یقدر بأقصر سورۃ منہء وأن 
بن للمجز ہ وکل القرآن لا سضاوم الم والقائلین بأن المج زکل مابصدق 
عليه نہ قرآن وو کان آقلمن سور کلأولك عنأی عنالصوابءوهم حعجوجون 
ما بین یدیک من الّاّبات ۔ 1 : 


التا' 





“ معارمنة القرآن 

دھل آجك اطم لٔذ موا آن ارضوا الترآن؟ کان ما نوا یہ باےللمارضةہ 
لامحرج عن ان یکو نحادلات مک تخجلۃ : أخجلتہم آماما ماحیر وأضحکت ا امیر 
منہم ۔فیاءدا یتپ منلٹ وسخط من الناس. دکان‌ممر عہم هذا کر جدیدا عق 
دب رھات مادہا علی أنالترآن' کلام اللالقادر دحدہءلا یستطیع معارضتہ|نسان ولا جان۔ 
ومن آرتاب فَأمامہ الیدان ۔ . 

یذ کر التاریخ أن مسیلبة الکذاب زعم آنہ أوعی إليه بکلام کالقرآن ملعم 
علی الناس بہذا امذر : < نا أعطیناك الماعر ٭ فصل فريك وجاھر ٭ وہٰذا الخف: 
ھ والطاحنات طحنا ء والماجنات عجنا ء واطابزات تر *۔ وأنت خییر بأنمثل ذاك 
الإسفاف لییں من المارضة قی قلیل ولا کثیر و آبن اکا البیفاءمن فصاحة الإانسان؟ 
ون ہذہ االکلمات الحوقیة ال کک ء من ألفاظالقرآن الرفیعة وسمانیە المائیة؟ وھل 
المارضة إلا الإاتیان نل الأمل فق لنتہ وأسلویہ ومعانیه و ہأرتی منہ قی ذ1ك ؟ 

بقول حجة الدب العرفء قیدنا ازّافی علیەسحالب الرحقۃ إِن 
بمرزض لٹ رآن من ناحیةالصناعۃ 1 
علیہ آ آنیسطیعتلییسہا عل أحد من الغربہو لھا آراد آن یتخذ سبیاہ|ل استہواء 
قومہ من ناحیةآخری ظہاآہون علیەوأقربتائیر؟ فی تفوسہم ‏ ذلك آنہ رأیسربتظ 





یلۃ یرد ان 





عإذکانت حذہ الناحیة أوضح‌من أن یلتیس أمرھا 





گی 





سے ۳۳٣6‏ سے 


الیکممان تی الاعلیة ء کانت عامة أسالیب النکہان مزھذا لاجم القلق الڈی زم وت 
نہ من کلام ان ؛کقوم :ھ باجلیح . أمر جھج ۔ رجل فصیح : بقول لا لہ لا 
الله > ۔ الہداری فی النا لام عمر فنکذلث جمل یطیع م_ذہ الأُ۔جاع ف۔ 
سھا کائ التر(آنء لیوہمہم آنہ بوحیللی کا یوحی إنی محمد کا اادبودوالنکپانة ضربہ 
واحد ٠‏ علی أنەل بفلجق ہذہ الیل أبضاءنقد کان کٹبرون من أشیامەبەرفواە ؛لکذب 
والحاقة وبقولون : [نەم بکن ی نعاطیہ الکہانحاذًا ولا فی دعوی النبوتصادقا و[ھا 
کان اتبامہم إ|باہ کا قال قائلہم ز و گذاب ریما 
أن !ہا الملاہ للەری ویا ااطیب ای وابن القغم؛ حد مم نفوسہم 
مر أن بعارضوا الذرآن؛ نا کادوا بیدەون ھذہ ا حاول حتی اروا مہا بتکسیر أقلامہم 
ومزیق صحفہم ؛ لأثہم لسوا بأقسمم وعورۃ الطریق واستعالة الاو , وأ کبرظلی 
وظان اللکاتبین من قبل؛ آنہم کا نوا بمتقدون من أماق قلوبہم بلاغة القرآن وإجازہ 
من ول الأمرہ لھا آرادوا آن یضموا دلیلا جد بدا مال یرم من أد ذاقوھا بحاسنومِ 
الہیائیةء من باب ہ ولیککن لیطمئن قاٍی ہ . ویالیت شعری؛ إن لم بتذوق أمالەؤلاء 


بلاغ الفرآن و إمجازہ ف 











اب |إلینا من صادق مضر ٠٤‏ 








غیرم؟1 


وتبد؛نا الام القریبة أن زماہ الہہائیذ ؛ وااقادیائیة وضعو اکب بزممہون أنہم 





بعارضون بہا ال رآن ؛ ىم خافوا وخجاوا أن یفاپردھا ناس ہ فأخذوہا ونکن علی مل 
ژن تیغیر اروف وبأنی عی الداس زمان تروجفیہ أمثال ذہ السفاسف؛ إذا ما استجر 
فیہم اچہل بالذة الم بیة وآدابہاء والدین الإسلامی وکتابہ. الا خیہم ال وخیب 
ماباملون ۔ 
فی الفرآن آ لاف المجزات 
علمنا من قبل أن النقرآن بز بد ہلی مائتی آبة وستة آلاف آیة. وعامنا الیوم أن‌حبل 
التمدی قد طال حی سار بسورۃء وآن السورۃتعلق بہورۃ انکور وھی ثلاث آات 
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قصارہ ہوآن مندارھا من آی آو آبات طوبلہ کم السورق ون لاساوب اتزیل می 
خواص لاتوجدہ واخدۃمنہا ع یکاھا أی کلام نر کا بسطن القول فی ذلك؛البعٹ 
لاف ٠ء‏ فیخلص لنا فی ضوہ ہذہ القائی‌ن القرآنی مشتمل علی آلافء نال جزات 
لاممجزٰۃ واحد کا ییدو لبعض‌السذج والسطحیین؟. و]ذا أضقتا إل‌ہذا عابحمل النآن 
حن وجوہ الإمجاز التالیةء تراءتلنا ممجزات متتوعات شی تجل عنالاحصاء والصداد 
بحمل منالواحد کثرۃ من‌الفرد أمقا ہ أولم یکفہمآنآنزناءلیك انکیاں 
جتلی علربھم: نف ذفکث ارحة وذ کری لذوم یڑمتون٤‏ ۔ ٭وأ7ل ٰذا القرآن مجر 
رایت خاشتا متَدا من رہ. ہولو ان قرآنا سثزت' بم اطبال' أو لمت 
و الأرض' أ کم بہ افو > ای لسکان عذا فقرآن 1 . 


٭سبحان 














معجزات القرآن خالدۃ 
وھنا نلنت,النظر إلی ن‌القرآن با اشتبل‌عليہ من‌ھذہ المجزات الکثیرۃءقدکیب 
لہ اظاردظ یذھب بذھاب الأیاہ ول یت بعوت الرسول علیہ الصلاۃ والسلام . بل عو 
قائم فی فم الدئیا با جکل مکذب : ویتحد یکل منکر دبدعو أممالمالمجعاء إلی مافیہ 
من ہداب الإاسلام وسعادۃ بنی اللإنمان ۔ ومن عذا بظہر الفرق حِلًّا 
الإسلام لگ دمعجزات إخوانہ الابیاء علیہم أزکی الصلاۃ فائاللام۔ فمجزات مد 
فی القرآن وحدہ آلای مْلَةء دھی متتمة بالبقاء إلی الیوم و إل ءایمدالیوم حتی پرثٹ 





مجزات نی 


ال الأرض ومن‌علیہا ۔ آما معجزات سار الرصل فحدودۃ اآمدد قصیرۃالأمدہ ذعبت 
بذہاب زمانہم ء ومانت بمونہم ء ومن بطلمہا لان > لایجدھاإلا فی خبر کان الال 
لہ شاعد بپا إلا ذا القرآن؟۔ وتلاك ئمة ہا القرآن علی سائر النککتبوالرسل‌وماصح 
من الأدیان کافة . قال فدالی : ھ وأ نزلتا إلیك النکعاب باخحقٌ مصدفا ما بینَ ید 
, النکتاب پیا عليہ ۹. دقال عز اسعہ: دآمنَ الرسولٴ ما مز ل إلیەم نر یو ول نون 
کل آمن بلق وملاشکتع کر وزڑیھ لا تنا 








ہین أحلرمن راع ۔ 


-پیہے 


حکمة بالقة فی ھذا الاختیار 
29+0 حکة اللہ البالنة قضت أن کون معجزۃاللإسلام باقیة 
ونمززہ إلی قیام اضاعتء إ حی لایکون لآحد عذر ف ترٹھذا الدین‌الأخیں 
< الذی هو خاغة الأدیان والشرائم ۔ قنفاك اختار سبعانه اُن‌تکون‌معجوة الإسلام غیٹا 

۔یصلح لاہفاء ء فسکانت دون سواہ کلاما بل فی أضناندحرءوحدیڈا یتر علی سم الزمان. 
ىوکان من أسرار الإمجاز فیە باوغہ من الفصاحة والبیان میلغا بمجز ا طلق أُجمین. کان 
من‌عدلہ تمالی ورحتہء أُن اللفة التی صیقت بہا عذہ المجزۃ ء ھی اقِنة المر بیقدون غیرھا 
من القفات؛ لن المنة المر بیة حین مبعث الرسول یلگ ء کانت قد بلفت لدی الشعب 
المرف وچ عظہہا من الاعتناء بہا ء والاعتداد بالتابنین فیہاءوالات 
ہکان ہذا الشعب المرق قد استکلت لہ حیتذا ماکة ف النقدوللنا؛ 
ویسر ء اعکمہی جید الکلام وزیقە ووض مکل کلام درججہ من الماو أو التزول 
فتجم براعہم فی هذہ الناحیة لی اہم کانوا قد وقوا علیہا حیالہم ء والسوامن 

جراٹہا عظسّمم ۔ وعلقوا علیا آماغم ۔ 
ولاینھین عنك أن ہذا الشعب المرب ی کان مطبوعا آیامتذ علی الصراحة ق الرأیء 
لاہمرف التفاق ولا الذبذبة۔ وکانوا فوقذك شجمانا بآقون‌الذل ویەافون ال مہا 
کہم سجایامم عذہ من بذل مال وسفك دم ۔ فدا تزل القرآن یسم ہذا الشب ا حر 
الصری الأ التمہر قی لذتہ ء إلا أن بلق السلاح من یدہ ء وبخضم لسطان ھذا التذزیل 
نوبلافتہ . وبدین لہ ویژمن بەہ عن إدراك ووجدانء بعد آن ذاق حلاوتہ ونس [جازھ 
وحکم ملکتہ الەربیة الناقدۃ وصراحتہ المروفة السافرۃ وشجاعت النادرۃ الفائقةء أن 
خذا الذکر الک ءلایکن آن پکون کلام تخلوق من البشر ولا غبر البشر ء ُا عو 


تئزیل من مکی حید ۔ 











)٢ - مثامل المرفاق‎ _ ۳٢ ( 


سمومے- 


بہقہ الشہادة: یت الغام کلە 
شہادة غذا شأنہاء وہذا شأن من شہد بہاہ جدیرۃ أن پنجنخ ہہا الما م حون بتلفاھا 
پالقبؤل ٭ کا یتلقی بالنیول شہادۃ مان التحک قی ہذا المصر ؛ تقة منه يأنہم فنیون 
حسنون امفارنة وللوازنة ء واطیثنانا إلی آنہم عادلون لا بمرفون ا حاباۃ وللدامنة ٠ہل‏ 
شہادۃ أوليك المرب کی واطپرہ واحکم واقوم ؛ لأنہا صدرت عنعداءالقرآن ین 
زولہ ء بسد محاولات ء ومصاولات ء حضّہم ‏ خحضا عنیفاء وأ ہم تام مرا ۔ 
والفضل ما شہدت بە الأمذاء ہ ۔ 





آساوب القرآن وأساوب الحدیت النبوی 

ومما یفید فی ہذا للقام ویدغم التلبیس ؛ ان تعرف بمدمابین أساوپ‌الٹر آنو أساوب۔ 
المدیث الدبوی الشریف . ولا ادل علی ذلك من أن بین یدی التاریخ إل یوم الداس 
ہذا آلافا مؤلفة من تب السئةء تما دور النکتب فی الشرق والفرب؛ وتناد یکل 
من لہ إإلام وذوق ف البیان ااعرف : ان ہل لتحس بحاستك ابیانیةء للدی البعید بین 
آساوب الفرآن والحدیث ؛ ولتژمن عن وجدان بأن أساوبالنزیل أعلی و أج ل من أساوب: 
الأحادیث النبوبةء علوٗ خارقا العادةۃ ء خارجا عن محیط الطاقة البشریة ء و إن بل کلام 
ارول کک فی جودنہ دروعتہ وجلالتہ ء ماجملہ خیر بیان یر إنسان ۔ 

غیر أن‌ہذہ القوارق -کا قلنا- فوارق فنیة لابد رکہا [لاالقین أوتوا حا عظیامن 
ممرفة اسان انمربی والذوق المرب . ولقد نزل القرآن ول مانزل ء علی أمڈالمرب وم 
مطبوعون علی االنةالاصعی منقطمونلإحیالہاوٴرقیلہا. وکا نوا یتغاضاون بیلہم بالتفوق 
فی علو البیان وفصاحة اللسان ؛ حتی بلغ من تقدیسیم دا ہم کانوا یقیمون المارض 
المامة امتقاخر والتقاضل بنصیح النظوم وبلیغ النٹور ء دح إن‌القبیلۃ کان رفمپا بیتہ 








تب 





واحد من الشعر یکون رائما فی مدحپا ء ویضمپا بیت یکون لاذعافی ذمہا۔ ولقدکان 
ہؤلاء المرب بعرفون نی الإسلام ویعرفون مقدرتہ الکلامیة من قبل أن یوحی|لیہ٤‏ 
قم بخطر ببال منصف منہم أن بقول : لن ہذ 
المفارقات الواضعة بین لفة القرآن ولغة الرسول علیہ الصلاۃ وااسلام ۔ 








فی آ کلام مد ء وذلك ٹا ری من 


پضاف لی ہذا آنہ ‏ پمرف قی نک‌أتہ یینہم باعلطابة ولا بالکتابة ولا بائشعر :وم 
پؤثر آنہ شا رکہمق معارضہم وأٗ-واقہمالمامة ات یکا نوا یقیمونہا للتسابق البیان: بل 
کان مقبلا علی شأنہ . زاھدا نی الظہور عیالا إلی الہزلة۔ وکل مااشہر بەقبل النبوۃ أنہ 
کان صادفال بجربوا عليه کذبا ء أمینَ ماغان ابداً ء میمون اانقیبة عالی الأأخلاق عاراً 
متازاً! . فہل۔یعقل أن رجلا سلخ عہد شبابہ دکہواتہ علی ہذا الفط ٢‏ بجیە فی سن 
الشیخوخة فینافس المالمکلہ وبتعداءبشی+ من لان ء وھوالذی مانافس احداً قبلذلك 





!خر مل 





ولانحداہ ء بل کان من خافہ الحیاء والتوواضم وعدم الاستطالة علی خلق 

بتصور أن ٭ےذا الإسان الکامل بتورع عن الُکذب علی الناس فی صباہ وشبابہ 

وکہولتہ ء مم یجیء ف سن الشیخوخة فیکذب أنظع االکذب علی ا٢‏ × ومن آظ 

من انی علی اش رکذب او قال اوحی إلٗ ولم بوح لليہ شی: ومن فال سآ زل مثل* 
ما ائزل ا١ء‏ 


الا إن وجودالقرآن کلاما متاوٗالم ینقص کلذ ولا حرفاء لرحةواسمقمن الب مبادھ 





نقسن لأڈی کاب فی أمةء غیرھذا الکتاب الذی بنہل الظامثون عن بحرہ الروی 
ف یکل عصر ء ویأوی النصنون إلی عدیہ اارباف یکل مصر ‏ دیکتب مسا 
فیہ من ٭.__ ات الألوھیة اُتباعا ‏ کل آفی ء معداقاً ثتوف4ہ سبحانہ :ھ سریہم 
آیاننا فی الآفاق وف أنقسہم حتی یقین مم آنہ الحق ‏ واذولہ صلی ال عليه .- 
اد ما مر ئی من الأأئبیاء لا أععلی من الآیات مامتلہ آم 





عليه الیشر ٤‏ وإ_۔1 


سے وا 


کان الڈیأوتیتہ وحیا أرحاء اللہ تعالل|لیٌ فڈرجو أن! کون اکثرم تابن یوم القیامةہ 
رواہ اشیخان ۔ 
الوجہ الٹانی طریقة تأیفه 

وبیان ذلك أن الثرآن لم بنزل جا واحدقہ وإنما نزل مفرقا منجما علی اکثر من 
عشرین عاماء ھی حسب الوقائم والدواعی العجددة ؛ کا تقدم بیانہ فی البحث الثالث 
من ہذا النکتغاب ہ کان الرسول پا کیا نزل عليہ مم من تلك الاجوم قال : ضموہ 
فی مکان کذا من سورۃ کذا. وہو بشر لایدری ( طبما )ماستجی بە الأیام اولابل 
ماسیکون فی مستقبل الزمان ء ولاہدر ماسیحدث من الدواعی والأحداث ء فضلا ۶ا 
سپنزل فیہا ۔ مم مضی العمر الطوبل والرسول علی ہذا المہد ہ وإذا ااٹ رآ کلہ بمدذلث 
یکل ویم ؛ وینتظم وبتخی ویأتلف وپنسجم ء ولا بژخذ علیسہ شی: من الفخاڈل 
والتفاوتءبل کان من ضروباإجازہ مافیہ من انسجامووحدۃ ورابط ؛حتی إنالفاظر 
فیه دون آن یبط بقنجے نزولہ ‏ لابخطر علی بالہ آنہ نزل منجماء وحتی اُنك مہما أممنت 
النظر وبمشت؛لانستطیماُن نجد فرفا بین السور اتی زلت جمل دالہورالتی زلت منجمةہمن 
حیث |حکام ار بطق یکل منہما:فسورۃالیفر ۃمٹلاوقدنزلت بن مةوتمانن نُجمانی نم بین ۹. 
وین سو رۃ الأنعام ال نزات دفعة واحدۃ کا یقول المہور”من حیث 





لا تم دنرقا یا 





)١(‏ دج ولا تع سنین أنہا جمعت بین مالزل فی مبادیالسنۃالثائیةلپجر ۃ؛ 
کا یات تو ہل القبلة وآیات تشریع صوم رمضان وبین آخر الترآن نزولا علی الإطلاق 
وہو آبة ھ واتقوا یوما ترجمونفیہ إلل اللہ ء الق ورد انہا نزلت قبل وفاتڑل یتم 
لیال فقط ۔ 





() رواہالطبرائی مو قوف علی ابن‌عباس ورواہ أِی بن کمبمرفوعا بسند ضعیف۔ 


سے ریپ 


انظام البنی ودقذ للمنی ونام الوحدۃ الفنیة وإذاقرأت سورۃ الضحی وسورۃ 
اقراً وسورۃ اماعونء لا نشعر بفارق بیْہا وبین کثبر من السور ااقصار منلہا من حبث 
الإحکام والوحدۃوالا سجام کذلكء علی حین آن :لكالسور النلاث نزل ت کل واحدۃ 
منہا مفرقة علی مجمین | فقل لی بریك : عل پھوز فی عقل عاقل آن یکون ھذا الفرآن 
کلاممحد أو غی رح مع ماعلدت من‌ھذا الا تفصال الزماق البعید بینأول مانزل وآخرہہ 





ومع ماعلت من ارتباط کل نجم خادنة من أأحداث الزمن ووقالمہ ء ومع ماعلت من 
رتیب عذہ النجوم فی الترآن ایس علی ترتیب مذا اللزول الاضم الحدثانء بدلیل 
ان أول ما نزل منالقرآن إٌطلا _ وھو صدر سورۃ اقرأ۔ مدون بالصحضف أواخرہء 
وبدلیل ان آخر ما نزل منہ إطلافا ۔ وھو آبة٭ واتوا یوما ترجمون فيه إل الو 6۔ 
مدون بالمحف ف اوالل ؟۹ 

إنکنت ف عك من ان ہذا النکعاب ا حم الرمین قد جاہ فی طریبقة تألینہ 
فاجع أھل‌اندنیا پظاءربعضرم بعضاء واطلب |لیہم آن بؤنفوا لك کتاہا فی حجم 
لا و حجم سور القرآنکلہ * لکن علی شرط ان تنکون ما 
الطریقة التی. 





نار 





لھا سورۃ البقرة ء من الارتباط بأحداث الزمن ووقالمہہ ومن وضع 





غیرمر تبةفی الکعاب بترتیب الأحداث والوا قاع من تمامھذاالکتاب 
ان لم ینماوا 
وان ینعلوا ؟ فاطلب إلیہم أن یعمدوا مثلا إلی حدیث الدی يك موہو ماہو فیروعتہ 
وبلاختہ وطہرہ وسوہ ء وقد 4ہ الرسول یل أوقات ختاند* دامامم بمد ڈااکھل 
فیمکشہمأن‌بتظمو! منھذا ال دالشتیتلائل أمامہم تاب واحداً یصنلہ الاترسال 








آخیراً علی وحدۃ ذئیة تربط بین بدایانہ ونہایانہ وأوساطہ وسائر 


والوحدۃ کالفرآن: من‌غیر آن بتقصوا مه آو یتزیدوا عليه آو یتصرفوا فیە !ال ما ان 
تیکون ولامکن‌أن تیکون: ومن حاولہ من اطلق فإما بحاول المیثالمابث:وسیخرج|لل 


[٢ 


النای من ہذہ الحاولة بثوب مرقعء وکلام مشوشء ینقمہ الترابط والانسجامءوموزھ 
الوحدۃ والاسترسال ء وعجه الأماع والأفہام ! 

]ذن فالقرآن الشکریم تتلق طریقة تألیفہء بأنہ لا یمکن أن بکون صادرا لا من 
4 ااسلطان الکامل علیالنناث ددورتہہ والعل ا حیط بالزمن وحوادئہء والبقاء الرمدی 
غ مرادہ وونفذ مشیئمہ ۔ ذل اللہ وحدەالڈی بدبر الأمر من السماہ إی الأرض 





بلق 
والڈی بل الغیب فی اسوات وق الأرض:والزی لابڈوق لوٹ ولا:آخذہ سنةولانوم 
لا راد نقضالہء ولا معقب سشکہ . و وال غالب علی أمرہ لکن ا کر الفساسو 
لابلون ہ۔ 
الوجه الثالت علومه ومعارفہ 

وبیان ذلث أن القرآن قد اشتمل علی علوم وممارف فی عدابة اطلی إلی الحق ۔ 
بانت من نبالة القصد ؛ ونصاعة الحجة وحسن الثر وعموم النقم ء مبلنا پستحیل علی 
مد وہو رجل می نثا بینالأمیین۔أن بأنی بہامن عند نفسہ. بل بستحیل علی اه ل‌الأرض 
جمیمٗ من علماء وأدباء وفلاسفة ومشترءین و أخلاقیین ؛ أنیأتوا من تلقاءأ نفسہم بثلہاء 

ھذاھو الٌزبل احشکےء روہ فٰذا حر الملوم وللەارف ملاطم زاخر ہو [ذاارەح 
إذا ہو یمم النکمال من أطراذ قیپنا تراء بملح ماد 
الفلاسفة ہفلسٹشہم ء إذ ”راہ یہدم ما تردی فیه الوٹفیون بش رکہم . وبیٹا تراہ بصحح 
ما حرفہ ڈھل الادیان فیدیاناتہمءإذ تراہ یقدم لاإنسانیة مز حا صاحا من عقید تر 
تع مۂ المیدہ وعبادۃ قویة نطہر نفس الڑنسانءوأخلاق عالیة تڑھل ارہ لأنیکون 
خلیفة الل فی الأرضءوأحکام شخصیةومدنیة واحُّاعیة نکقل‌حایة ا دیع منالفوضی 
والفساد ء وتضمن لہ حیاۃ الطأنینة والتظام وائسلام والمادۃ ۔.دیتاً قیا بساوق الفطرۃء 
وبوائم'لطبیعق ویشیمحاجاتالقلب والمقلء ویوفق بین‌مطالب الروح والسد ویژاف 
بین مصالح الدین واندنیا ء دیجمع بین عز الآخرۃ والڈولی | کل ذلے فیقصد واعتدال ء 





الإصلاح فیە قوی قاعر ۔ 











کیج 


نوببراہین واضحۃ مقنمة بپر المنل وتملاك الب , والکلام علی ہذہ التناصیل بستنفدہ 
مجر بل مجثدات ہ فاتجٴّزیء ہنا بأمثلة و |شارات ء ولنخترھا فی موضوع العقائد التی 
جی واحدۃ فی جمیع آدیان الل عسب أصلہا قبل الدمریف . ولنصضرض فهذہ الأمتلۃإل 
شی؛ من الغارنة بین تعالیم الإسلام دتعال البہود والنصاری عل عہد زولہ: إیٹی+ 
من رد الفرآن علہیم وتصحیحہ لأغلاطہم وفضعہ لأأباطیلہم ء ومتصدناءن ھذا قطم 
ألینة خراضةء زعم آصعاہہا ان تعلم القرآن استمدھا مد من بعض أھل الکتابی 
عحصرہ مم نسہہا إلی ریہ ؛ لبستمد مں‌ھذہ النسبققدسہا کبر تکلماتخرچ من أفواہہم۔ 
ان یفراون إلاکذباہ. 








بالعشیدۃ فی اللہ بیضاہ ثثیةء لڑھہ فہباعن جیع النقائص ٤‏ ون 
علی استتعالة اقواں کل ما باعر یشابہة انطالق باشحاوق ؛ ورصف الہ بالکال الطلق ٤‏ 
دنص علی وحدانیدہ فی ربو بین ەووحدا:یعدق ألومیت :عمق أنەاحد فٴتد یرخلفہ وأحدق 
استعاقة المبادۃ دون غیرہ ء الرأنہ بقول: لی سکنل شی دودوااس یم ایرد بقرل 
ذرفاء ٤ک‏ 2 اج ا کر دلاڈ 








بقول یم 6ا 


کا کر 
نک دی نل 
مالا بننّك ولا بضرلۃ : فان ذدلت فا و ن الظاابنَ ٭ دإن بسَكَ اللہ بضً 
فلاکاشف لہ لا ہُو ہ ان مم 








مخیر فلا راذٌفضْلء یصیب بە من یشاەمن عبادووهوٌ 





لور الزحم ٭ دیقولِ ۶ھ إن الل ب ا توب جیما ٗ ہوالنڈوںُ الرحم/ دیقول 
ومن ینف“ الذنوبإلّاالله ؟ 6ویقول للا آفر لک عنریخ انا ولا أمالغیب 
ولا افول كکم مك ۔ وبقول :.دوالنین ندعونَ مندونہ مابملکونَ من قطیر٭ 


یج 


ان تدعوم لا یسنُوا دھامیء واو تیموا ما استجابوا لک ہ ویوم القیامة بکفرونہ 
بش رک ولا ینبٹك مثل خبیر ٭ ہا الفان تم 
قل‌ادموا لڈین زع مندوندافلاملکون شف الضرء کول تھو یلا ٭ 
أولاكَ الذہن بدٗعون یبندون [لی رہم الوصیل أیھم أفرب+دپرجوزرحتہٴ ویخافون 





افراہ إلی اللہ وا ہہ واا فیا یذ > 





ویو 





عذاییُ ؛ إن عذاب ربك کان مجذورا ٭ لی غیر ذلك وہو جدکئپر ۔ 

٢۔‏ وفضل الہوود بعد موسی فعہدوا بەلاء وزحوافی عہد من عہودھ مامت 
النصاری من أن لہ ارنا ء وثبہوا اللہ تمالم بالانمان فندتوہ بأنداەب من خلق السموات 
والأرض فاستراح یوم السبت و رکبوا رەوسہم فقالوا نہ سبحانہ ہر فی شکل|نسان 
وصارع إسرا ائیل لم بقدر علی التفات منه حقی بارککہ فا طلقہ ‏ إلی غیرڈث من أخلاطہم 
وفضاعیم: 

۳۔ وضل النصاری بمد عیسی ؛ فذھبوا إلی عقیدة معقدة من ااتثلیث وصارت 
کنائسہم من عہد قسطنعلین کہا کل الوئیة الڈولی وخلموا عی رجا لکہوشہم ما عو 
حق الل وحدہ من النشر بع والتعلیل والتعریم ہ حقی تمزی۔ہمو ٹیو المرب ورآدا آنہم 
آسشل من مولاء للسیعیین فی الو یڈہ دولا ضر با مر ےمثاا |ذاقو مك مہیماٹون٭ 
وقاوا :ا اھتنا خر آم موا احنجوا علئ رکم ہأنہم ما موا دعوۃ التوحیدالزی 
جاہ بہ الإسلام فی الله الآخرۃ ء ھ وانطلق الا منہم نام ڈوا واصبرا مل آفت>. 
ہذا لشی٠‏ راد" ماسممنا بہذا فی اللة الآخرۃ ہ أی النصرائیة۔ 

٤‏ فانظر مدی البون الشاسع بین الحق الذی جاء بە الفرآل فی هذا الباب ء وین 
الباطل الڈی جاہ بہ ہؤلاء ! وہڑلاء ! علی آن کعاب اللہ لم یکتف بذلك ء بل رد علی 
البطلین ببراینہ الساطمة وأداتہ القالمة ۔ استمع إلیہ وہو بنول : وقل بہل‌الکواب 
تماوا [لی کلیة سواہ بیندا وییسکم : لا نعبد إلا اللّ ولا نشرك یہ ینا ولا بتعڈذ 
بہضنا ہمضا آربابا من دون اللہ . فان تولوا نقواوا اشہدوا بأنامسەون ٭. وبقول < 





ان 
ام ان 





س وت 


< بأھل الکعابلانننوا فی دینکولانٹوٹوا علی اللر إلا الطق . إنھا ضیح عیسی مر 
رسول ال وکلتڈ القاھا پل مر وروحٌ منہ ‏ قآمنوا باللہ در'سلہ ولا تقواوا تلالةّ> 
انتہوا خر ا سکم إغا لل ال“ اواملڈ'۔ شیغاتہ آن یکو لہ وقد؛ لہ ماف السواتِ وم 
فی الأرض . وکنی بل دکیلّا ٭ لن بستتکف السیحٌ أن یکونَ عبدالل ولا اللاا 
القریونَ . ومن بقتكکف عن عیسےادتہ ویستکیڑ ضسیحشرم إلیہ جیما ٤‏ وبقول ‏ 
٭ ما للسیحٌ اِنٌ مرم إلا رسول قد خلتْمن قیلو افرسل وأمۂ صدبقة ٭کاناہًکلان 
اللمام ۔ انا رکیف نبین لم الآیات شم انظر*ٗ ہوآفکون‌عقل أنمبدون من دونالل 
ما لا بجلث لکم ضرا ولا تا رشع ای ار ٭قل بأھل الکتاب لائنلوا ف۔ 
دینم غیز الحق ء ولاتیموا أھواء توم قد ضاو! من قب وأضاواکتیر؟ وضُوا جن 
سواہ اابیل ٭ > ویقول : ھ بدیی' الكواتِ والأرضِ آی یکو نہ ولول کن لہ 
صاحعبةً وخل یکل شیء وھو یکل شیہ علیم یقول قی نفی اسب الدی افراەالیہود 
علاللو : ھ لم خلقباً الس واتِ‌والار ض‌ومابینہما ق بای ارب3 
اوٹول نیا علہم فی عبادة مل : ھ آندعون بِلّا وتذرونَ نََحناطاقین ٭ اڈ 7 
درب انم الأوّلین ٭ > وبقول نمیا علیہم قی فریة خر : ھ وقالت الہہودٌ يدُ ال 
مفالاً۔ غّتْ ایدیہم دلمنوا ا قالوا ۔ بل یداۂ مبسوطتانِ بُذیکیف بش 6وبقول۔ 
فی نی البتوۃ ال زعموعا لم والنصاری دوقالت الیہودُ عزیر' اِنْاقوٍ؛وقالتِالنداری 
دو ہی ی٘فواەہم ء یُسَاحِنُونَ قول اق ین کفروامن قیل . قاتلہم 
یڑ کون اتخذوا أحیارم ورعبانہم رباب من دون اللہ والسیحٌ ان موم۔ 
وما أُمروا لا لیبدُوا إل واجداً لا ِا إلا ہو سبحانه ما بش رکون ٭ ریدونَ آن 
يُلتُوا نوز ال بأافواعِیم . ویآف للٴإِلّا ن یم تورَہ دن کر السکافرون ٭٥۔‏ 
ب۔ أمثل من عقیدة الیٹ وال زا 














أو ءوما 




















بمد للوت واضحة شامل لروح داجسد عادلالاظلم 


سے چرچ 
خہا ولا محاباۃہ متسطة لا شفاعة ناك بالمنی اثقاسذ ولا فداء ء عامة لافضل نس ولا 
مطائنڈ ولا لشخص إِلا بالتقوی. اقرأإن شت قولەسیحانہ: ٭ ول أنقکم من‌الأرضِ 
ان ٭ئ یمیدک فیہا وخریکم إخراب ہ وقولہ : ھ امحب'الإنسان أن ٴبترللَسدی؟ 
ام ین نان من می نی ٭ مم کان علقة تفلق فسوی ٭ مل من الروجین ال کر 
بر علی آن بی الوتی؟٤1>‏ وقولہ:ھ ونضمُ الوازینَ القسط 
ظیوم القیامة فلا نفس شیا . دن کان مثقال حبر من خَردل آُٹیتا بہا ۔ وکٹی 
ىَ٥‏ وقولہ : ٭ فن یسل مثقال ذرت خیراً ُرەھومن یسمل منقاا 
رہ ٭>. وقول : ٭ وانقوا یوما لائمیزی نضی“عن تفس غیا ولا یقبل' منہا عدل 
ولا تتضیا عفاع ولا م ینصرون ٭ > وقوہ: < فإِذاٴْخ قااصور فلا ساب ہم 
یومثذ ولا یقساءلون >۔ 

٢۔‏ وضل الیہود فزعو! آنہمالشب ا حتار من بین شعوب الذرض ہ وأنہمایناء 
اللہ وأحباؤہء وآن الدار الآخ رۃخالمة مم من دونانعاسء وأن النار لی سہم إلا آیاما 








والأتی ٭ ألیسَ ذیك' 








ا عمدودة ھی مدۃ عبانہم الجل رین یوما ۔ 
وضل النصاری فڑٹوا صا أنہم آبناء الله وأحیاوؤہ وذھبوا مذھب امنودف 
کرتدنة نہ قعل وصلب نیخلص الإانسان وبفدیہ من انلطیثةء فہو ا خاص الفادی الذی 
مخلص الناس من نعقوبة اللطایا ویندیہم بیضە ء وہو الأقنوم الثای منالثالوث الڑخی 
ای ہو عین الول والثالٹ وکل منہما عین الخر . کذالث قال ا منود فی کرشنقدتم 
جاء خر فة التصاری فتاہم وم علی ھذا انٹیال الناسد انی تاّباہ المتول والطباعء ولا یتقق 
۔وعدل اللہ وحکتہ فی الجزاء وا ولیة ۔ وغ بتطم اطابطون فی الضلال ان پروجوہ 
فی صُحایاہ إٌلا یترویضہم عليه من عمد الصخر + ونفثثنہم علی سماعہ واعتفادہ من غیر 
محدعُولا نظرء بل قالوا :ھ اعتقد وأنت ای ٤‏ 


٤‏ _ وضل ناك النصاری فتاہمو! لفنود ایشا ٤ق‏ احتقار الذات للادیة ء وف 





سے ہم 


تربیة النفوس علی الطرمان وتعذیب ا سد ء وزادوا الطین بلة فقالوا : ا الیعثہ 
روحانی جرد عن|عادۃ الچ۔, ؛غخدوعین بتاك النظریة الناسفیةااطكة وه احتقار االذات 
فلادیۃ وذمہم إیاھا پنہاحیواید وغاب ءنہم لہا لانکون نقصا إلاإذا سخرالإنسان 
عفلہ وقواہ ما ء وأسرف فیہا [سرأفا یشنلھ عن اللزات الەقلیة والروحیة القاغة علیالل 


اننام والسل انصاخغ . آما إذا اعتدل فہہا ووفق بین الطالب الروحیة والمسمیة ء فللث 











مفخرۃ للاإنسان و 
الیوان والنبات : وقد خلنہ الله قالدنیا مظہراً من مظاھر ]بداءہ واقندارہ؛ فکیف 
ینقص مالکوت الآخرۃ ھذا الظہر العجیب ء على حین أن الآخرۃ هی دار الدجالب 
والغرالب ؛ فھا مالا عین رأت ولا اذن سمعت ولا خطر علی قلب بشر؟۱٥و|نالآخرۃ‏ 
لی الیوان'ل وکانوا ون ٭۔ 

۔ کلک ضل مطرفة الیہود فسکسوا الأمر ء وأفرطوافی حب لذادۃ حقی 
احاوالأشہم جمپا من أی طریقء وبالفو! تی استزاف دماء المالم بالرباو کل أموال 
الناس بائباطل وظنوا أن لا جناح علہوم إذا رزەوا ای عنصر غریب ہم 9ك بأنہم 
فالوا لیس علینا فی الأمیین سبیل > ٠‏ 

٦۔‏ والکن الثرآن قد جاء پرد ہؤلاء وولاء إلی جادۃ الاعتدال ءووقف موقتاً 
وسطا برجم إلیہ النانی وبننہی إلیہ للقصر ء فأعان عقییدتہ ق وضوح عل نحو ماذکرناء 
وثناول أخطاءم ال کورۃبالإصلاح بوالتقوم فقال فی رض الردع لی آنہمالشمب ا حتار : 
وقل | ن کا تلم الداراللآخرۃعند اق غالصةمن دون الناس فتمنو اللوتإن ناکم سادتینہ 
وئن بتمٹوہ أبداٌ ا ا یا یہا 
التاس“ نا ارفوا. نا کر ارم عندَالل 
آغا اک انگ1 


من بمل سو بجر بہ ولاجدا لہ من‌دون ار ولیًا ولانصیراً٭ ومن‌یسل مناامالحاتِ 


لنوع الإ نسانہہا صار عالاجیبا جم بین‌روحانیة لللالکڈوجمانیة 










سے مم 


من ذکر أد تی وھو مؤمن“؛ فاوللكٗ یدخاونَ ابانة ولا کون یراہ ٥‏ . وقال 
قی معرض الرد عی فریِة أنہم أبناہاللہ وأحباؤہ:ھ وقالت الیپوڈ والنصاری م نُا بناداللہ 
داحباؤہ قل :ظم ںيم ہذنو یکم . بل آتم بشرمن‌خلی۔بنفر ان بثاہ ومذبامن 
ولل ملث السواتِ والأرضِ وما پینہما وإ[لیہ الصیر ٭ ٤‏ دفال فی تفنید مازوء من 
آن‌الدار ِنتمسہم إِلأ یما ممدودۃ:ھ وقالوا لن متا الدار إلاُیاما معدود5ا سرائک 
اللہ عہدا فلن بخلف اللہ عہدہ ؟ ام نخولون عل اللہ ما لا تعامون ؟٭ بی من کب سبثةٌ 
واحاطت' بہ خطینه أوائثك أعابٔ الناو م فیہا خالاون ٭ ولقین آمنوا وعاوا 
الصا ات أوائكَ أصحابُ النة م فی وقال فیشکذیبمازحوامن 
قعل ءیسی وصلبہ : ٭ وعاقتاوہٴ وماصلبوه ولکن ءٍ اخلفوا فیم ای 
شک“ منہ ما لم بھ من عل لا اتباٌ الظن ۔ وماقتاوۃ یق ھ بل رہ ال إليہ کا انال 
عزا سکیا ٭ دإن من أھل الکتاب ]لا لیژمٴن' یە قبل موتہ . ویومالقیامةڈیکون 
علییم شہیداً ٭ ہ . وقال فی دحض عقیدتالفداء :وولالزر وازرڈوزر آخری۔وإنتدع 
مثقل لی حلہا لا حمل متہ شیە ولوکان ذا قربی. انا تنذر القہن بخشون ربہم 
وأقاموا الصلاۃ ۔ ومن لزکی فانما بئزکی لنفمہ . وإلی ال الصیر ٭ ٭ ۔ 

وقال : < من عملّ صاحاً فلضے ء ومن أساء فطہپاً۔ومار بک بظلاملمبید ءونزات 
سورۃ اللسد نسجل العذاب علی عم من أعمام أفضل انطلق مد لگ و ذکرالترآن ما کر 
فی ابن نوح ولم یعاب القرآن ننسا بضلالقد اعتقد وأنت می ٤‏ بل حشعلىالنظر واضکر 
وم المقائد والصال اللاسلامیة |لی المقول السلیمة ہ نمی على التلدین تقلیداأممی ۔ 
پوالأمر فی ہذا أغقپر من أن تساق لہ أمئل 

دماح القرآن شہھة احتقار اللزات لاد یةبالمی الذی‌أرادوہ:فقال : قل‌منٴح رم زبنة 
اللہ التی آخرج امہادہ والطییات من الرزق >٤‏ وقال :ھ بأیہا الذین آمنوا لات روا 
طلیبات ما أحل اکم ء ولا تمعدوا إن ال لا المعدِن دکلوا ما رَز اش“ 
حَلالًا طیبا واتقوا اللہ الذی ام .4 مؤمنون ٭ ٤‏ وذم الرہبائیة ومبقدعیہا فقال < 








خالدون ٭ ٠‏ 








ام. وإن الین 











دجیت 


+ورہبانیة ابندعوھاء ما کتبناہا علیہم إلا ایتناء رضوان ال فا رعوعا حق رعایتہاء. 
بوعاب علی البھود خیانتہم وظلہم نلشعوب فقال: دومنہم من إن نأمنہ بدیتار لایؤڈھ 
إلیك إلا ما دمت عليه قاَ ۔ ذفك پأنہم قلوا لیس علینا ق الڈمیین سبیل ۔ وبٔتولون 
علی اللہ الکذب وم بعمون ٭ بس من وق بمہدہ وانتی فإن اللہ بحب الین ٭ إِن 
نین یشترون ہمہد اللہ وأیعانہم نمنا قلیلا أُولٹك لا خلق لم فی الآخرةء ولا ىیکشہم 
ال ولا بنظر إلیوم یو القیامۃء ولا بزکییم ؛ وطم' عذاب لم ٭ ٤‏ . وقال : دلقین 
أکلون الرب لا یقوموت إلا کا یقوم انی بخبطہ الشیطان من للس ذلك بأنہم قالوا 
ُا بیع مثل ارہ واحل ال البیع دحرم الربا > ۔ وقال: ھ ولا تا کلُوا آموا ینم 
جالباطلِ وجدلوا با إی ال ککاملت کُوا قریقا من‌أموالی لنا بالان ‏ وأتر' تدونء.. 
إل غیر ذلاک من آیلت کثیرۃ قی ہذم للواضیع ۔ 

وافقی رہد أن تفطن لہ ہنا ء ہو أن عدایة القرآن کا رأبت عدایة تامة عامة 
حمححت معارف الفلاسفقللکبپن علی‌البعث والنظ رکا صحعت معارف الأمیین ومن 
لا ینتبی لی الطم بب . وصححت اغلاط أھل الکتاب من پہسود ونصاری ء کا 
'صعحت آأغلاط مژفة الحجر وعبدۃ الوئن۔ و[ذن فلیس بصح فالأأذھان ٹی٠‏ إذا قیل 
ان ہذہ ادایات الٹ رآفیة 




















مت وحیا من الو انا ھی نابمة من ننس مد الأمی الناشیء 
فی الأمین ۔ ولیس بصح قی الأأذھان شی إذا قیل نہ یڑ قد استی عذہ اطداباتمن 
بمض أھل النکتاب الق ایہم فی ا جزیرۃ المربیةء ولو صح ہذا لکانوامم أولیمند 
بدعوی الرسالة والنبوۃ ۔ وکیف یصحعذا والقرآن ہو انی علہم ماجھلوا من حقائق 
حینہم ؟ وعل قاقد الشیە بمعلیہ ؟. وحسبك ما قدمناہ لك من تلے الأمثلة التی تتصل 
بأساس الادیان وص الەقائدہ والتی تریك بالتظار اللکبر آن انقرآن جالس عل یکرسی 
الأستاذیۃ المایا لعالم کہ یع الیہود والنصاری وغیر آلپھود والتصاری ء لا علی ممد 
التطمذۃ الدنیا تاقف من مؤلاء ومؤلاء ۔ 





.ا٣‏ سے 


فان مم یکنگ عاسمءت فدونك القرآن تصنحہ وجول فی آفاقہ دناھیك مثلقولہ: 
ھ بأہل الکتاب قد جاءکم رسولنا بین لم کژیر اکم خقون من الکتابدیمغو! 
ع نکئیں . قد جاک مُن اظر نور“ دکتابا مبین ٭ بہدک بہ الل مناتیمرضوانۂ طبلّ 
السلام ۔ ومخرجھم من الظامات إلل الور :اذنہہ دبہدیہم إپی صراطر سے وی 
قو ہل النکتاب قد جاءکم رسوُنا ہیں کم عل سے طرمل :ات گرا 
ما چاہ من بشیرِ ولا نذر. فقد جامکم بشیر”ونذبر”والل عل یکل شی؛ قدبو٭>۔ 
وإن غنٹ اکر من عذا فعأمل کیف أعان الحق فی صراحة أن بیانہ لأھسل, 
النکتاب ما اختلقوا فیه ہو من مقاصدہ الولی ؛ إذ قال فی سورۃ ألتحل ؛ دوما نل٥‏ 
عليكثٗ النککتابَ إلا ائبین مم“ الڈی اختلفرا فیه وھدی ورحةً اقوم بژمنون > ءُکذا 
قدم آنہ بپان ما اختلف فيہ اللکعابیون ؛ قبل أن بقول ؛ دھدی ورحمة لقوم یژمٹون!: 
وکذالث فال فی سورۃ النتعل : ھ إن ہذا القرآن بقص علی بنی إسرائیلَ اکئر 
لی م فیە پخخانون ٭ وإنہ مدی درحۃ المژمنین ٭ إن ربك بقضی یم کہ وھو 
الەریز الع * فت وک علی اللہ اُنك عل اق البین > ۔ 
لند لفت القرآن نذے أانظار الناس إإلی ھذہ الناحیة من الإءمجاز وأام الدلیل ملی 
آنەکلام اللہ ولا بمکن أن ىیکون کلام مد ء إذٴقال جاٹ کہ فی سورۃ المنکبوٹ : 
وکذوث آنزلنا إلكٗ النکتاب اہن آئبدام اللکتابَ یؤمنون بھ ومن هؤلاء من 
یمن یہ. وما جحد پااندا إلا الیکافرونَ ٭ وما کنت تضلوا من قبلہ من کتامبز 
ولا تخعاہ بیسینكٗ ؛ إن لارتاب البعالونَ ٭ بل هو آیات ب 
. وما مجحد پآباتنا إلا الظالون٭* ہو إذ قال سبحانہ مرۃأخری فی سورۃالشوریء 
وکذلٹ أوحینا لیک روح من آمرناء ما کدت تدری ما اللکقاب ولا الإیِان ۔ 
ونکن جملنا؛ نوراً نہدی بہ من نشاء من عیادنا. و نک لہدی إلی صراط مستقم٭ 
سراط ال الڈی لہ ما ق السواتِ وماف الأُرض ۔ لا لی اللہ تصیر' الأمور ٤‏ ۔ 








1 
اتی صدورِ الذین أُوتوا 








سے ات 


فرح الل البوصیری ف قو4 : 
کنا پالم ق الم مز ق الاعلیة والتادیبِ ق ا : 

صلی الله عليه وس ء ومجد وعظظم ‏ وشرف دکرم ء ورزق کا الإجان یہ وکال۔ 

اقاعمار 
الوجه الریعم وفاڑہ بحاجات الیشر 

ومعنیھذا أنالفرآن الک رم جا بہدایات تام ةکاملۃہ تنی بحاجات الیشر کل عصر 
ومصرء وفاء لانظفر بہ فی تشریع ولا یآ یدن آخر۔ ویتجلی لٹ خذا إذا استعرضت 
القاصد النبیلة التی رمی إلیہا القرآن فی ہدایتہء وائت نمرض عليك من تفاصیلہا مابأق: 

آولا : ]صلاح المقائد عن طریق إرشاد اطلق إلی حقائق الیداً وللماد وما یہنا 
حت عدوان الڑیمان بالل تمانی وملانکتہ ورسلہ والیوم الآخر ۔ 

انیا : ]إصلاح المباداتعن طربق [رشاد اطلق لی مایزی النضوس وینڈیالڈرواح 
ویقوم الإرادۃ ویفید القرد وا جموع مٔہا ۔ 

کالنا : إصلاح الخلاق عن طریق ارشاد اطلق|ل فضائلہم وتغیرم من رذاثلہاءی 
قصد واعتدال وعند حد وسط لا إقراط فیہ ولا تقریط . 

رانا : إصلاخ الاجاععن طریق إرشاد اخلق إلیتوحید صفوفھم وحوالمصبیاتہ 
وإزالة القوارق التی تباعد بینہم. وذقكیاشمارم آنہمجنس واحدمننفس واحدۃومن 
عاثلۃ واحدۃ آبوم آدم وأمہم حواءء وأنہ لافضل اشمب علی شعبولالأحد عی أحد 
لا ہالتقوی . وآنہم مساوون أمام ال ودینہ وثشریمە ء متکافٹون ف الأفضلیة وق 
ا حقوق والتبمات من غیر امتثناءات ولاامتیازات . وأن الاسلام عقد إخاء یلیم 
آقوی من إخاء النسب والمصب ۔ وآن نسانہمالمام ہو نسان ھذا اقدین ولسا: 
(لفةالمرب). وأنہمأمةواحدۃ بؤلف بیّہا البداً ولا تترقپا الحدود الإقلیىیة ولاالنواصل 








چو 


السہاسیة والرضیة؛ ٭ وإن ہہ امس آمة واحدةٗء وت بک ان 0 * 
خامسا: إصلاحفسیاسأ وا حکم اقدول؛عن. طریق تفر برالعدل الطلق والساواۃ بین 
۔افناس ؛ ومراعاۃالتضائل فی الأحکام والماملات من ا لق والمدل والوفاء بالمرود دالر<ة 
۔ولمواساۃ وا حبةء واجتتاب الرذائل من‌الظا والندر ونقض الءہود والکذب واظیانة 
واافش وأ کل أموال الناس بالباطل کالرشوۃ والرہا والتجارۃ بال۔ہن وانفرافات . 
سادسا:الإاصلاج االی ضن طر بی الدعوۃ ا الاقتصاد وحایة الال منااطف وااضباع؛ 








۔ووجوب |نفاقہ فی وجوہ اہر وأداء الحقوق الاصة والمامة والعی الشروع ٠‏ 

ساہبا : الإصلاح النسانی عن طربق حایة للرأۃ واعترامپا د]عطانہا جیعالفوف 
.الانانیة وا یلیة والدئیة . 
ٹامنا : الإصلاح الەربی عن طربق 'لہذیب اطرب ووضمھا علی قواعد سلیەة ظیر 
الإانسائیة فیمیدٹہا وغاہّہاء ووجوب المز امائرحة فیا والرف: عمامدالہا ۰ وإیثار الم 
عاہہا ء والااکتفاء بالمزبة عند النصر والظفر فیا ۔ 

ٹاسما : حماریة الاسترقاق قی لتقبل و تو یر الرقیق الو جودبطرق: 
العظبم فی تھربر الرقاب ء وجمھ کفارة اقتل ولاظہار ء ولإفساد الصیام بجاریفة فاحشقہ 








بی مال ٹر غیب 


وللیمین الحائث ء وللإبذاہ الموك بالقام آو ااضرب ٠‏ 
عاشر؟ : تحر :رالمقول والأافکارہ ومنم الإ کراەوالاضطہاد والسیطرۃ الد ینیةاافائمة 
لی الاستبداد والفطرسة . و غذکر إغ أنت" مذ کر ٭ لست عاہہم' جسیعر ٤‏ 


دلیل علی ہذا الوجھ من ال جاز 








ان غبر السلہ ین کانوا ولابزالون حاثرین 
بیحٹونعن النورہ وینقبون ما یی بحاجِّمم فی کشیرمن نواحی حیالہم حتی اضطروا 
تحت ضنطعفم الحاجةوبمد اول الطاف وقوۃ التجاربء أن پرجموا إلی ھدایةاقرآن 


من حیث بشعرون أو لا یدمرون وإلیك شوامد عل ذالے : 


جت و 

١۔‏ آمریکا حرمت ا مر أخیراً ء ولکنہافشات ول تتجح لأنہا لم توفق إلل 
الطریقة الحکیمة التی اتیمہا الإسلام فی تحریم اظر ٠‏ 

٣۔‏ أمریکا أباحت الطلاق ء و إن کانت قد أسرفت فیه إلی درجة ضارۃ ۔ 

_٣‏ آحبانیا أصدرت حکو مہا قانوا نع الیفاء الرسی قی بلادھاء وٹنم الساء 
عن ااہروز علی الو اطی: فی یاب الاستحمام ۔ 

٤‏ مصاحو آوروبا برفعون أصوانہم بضرورۃ الرجوعإل بدا تعدہ الزوجات؛ 
حی بمض الہم طالین بہذا۔ 

٥۔‏ البہود بطالبون ابا بتمدد الزوجات وقد تزعمھذمالرکةبپودی امدمورشہ 
ٹیسکفر مان ء وبرہن على أُن ذلك من احکام الدین الیہودی . وطلب پا البہود إلفاء 
قرار الحماغام غرشون الڈی تمدی حدود ادن البہودی یبطاھالزواج بأ کٹر من واحدۃ 
واصیحع لہ انباع کخبرون ۔ 


٦‏ زعے فرنا۔نادی غداۃ مز ہا فی المرب القائمةالڈن یقول : إن سبب انہیار 





حیتم ہو انشاسہم فی الشہوات الجنسیة ء وإسر افہم فی للفاسد والفاتن ۔ 
الوجه ا لحاس 
موقف القرآن من العلوم الکو نیة 

ومعنی هذا آن القرآن روعیت فیہ بالنسبة إلی الملوم الکو نیة اعتبارات حسة ٭ 
الایصدر مثلہا عن مخلوق ء فضلاعن رجل می نأ فی الأمبین ء وھو مد صلی اللہ 
علیہ وس ۔ 

( آوھا ) آنہلم حمل تلك العلوم الکو نیة من موضوعہ. وذاك‌لأناخاضعتلقانون 
النشوء والارتفاءء وف تفاصیلہا من‌الاقة واتلفاء مابمار علی أفہامالمامة۔]ن‌أمرھا بعد 

)٢ - مناعل المرقن‎ - ٣۴ ( 


سے وو 


ذلك مین یازاء مایقصدہ القرآن می إفاذ الإنانیة الماثرۃ ء وھدایة ااثقاین إَ سمادۃ 
الدنیا والأخرۃ . فالقرآن _ کا أسلفنا ق للبحث الاول -کتاب عدایة و [مجاز؛وعلی هذا. 
فلا یلیق ن نعجاوز یہ حدود افدایة والإجاز۔ حق إذا ذ کر فی شی٭ من انکونیات+ 
فإنھا ذك 6 ہدایة ودلالة اطلق علی اطائق ۔ ولا بقصد القرآن مطلقا من ذکر ھ_ذھ 
الکونیات آن بشرح حقیقة علیة ق ا میثة والفك أو الطبیعة والکییاء ‏ ولا أن 
بحل سأ ححسابیة و ممادة جبریة و نظریة ہندسیةء ولا ُن ید فی علم الطب بابا 
ولا عإالتشرخ فصلاء ولاآن یتحدث عن علماخیوان أو النبات أو طبقات الأرض 
لی غیر ذك ۔ 

وانکن بمض الیاحتین طاب لم ان یتوسعوا فی علوم القرآن ومعارفہ ء فتظدوا ق 
سلکہا ماہدا مم من علوم آنکون ء دم فی ذلك خطلون ومسرفون ء ون کانت 
تلہم حسنة وشمورم نبیلا ء لکن التیة والشعور مہما حستا لایسوغان أن یحسکی 
الإنسان غیر اراقع ‏ ویحمل کتاب ا علی مالیس من وظیفتہ ء خصوصا بعد آن أعلن 
الکتاب نف عذہ اولیفة وحددھا مرا ت کثیرۃ ۔ مہا قولەسبحانہ : ۵ ذلك الکتاب 
لاریب فیه ہدی المتقیَ ٤‏ دمیا قولہ جلت حکنتہ : د قد جاءم من ال ٹور وکتاب“ 
مبین ھ٭ پہدی بہ اللہ من اتبع رضواند سبل السلام ویخرجہم من القداتر لی النور 
باذنہ ول یہمٴ لی صراطر سے 

وعما ےب انتفطن لہ أُن عظدة القرآن لا نتوقف علی أُن نختحل 4ہ ولیفة جدیدة > 
ولا أن حمل مممة ماآنزل اللہ بہا من‌سلطان ؛ فإن وظیفتہ فی عدایة الما م می وظینة۔ 
الوجودہ ومپمتہ فإناذ الإضانیة أعلی مپمة فی الحیا! وما العاوم الکو نیةیازاءافدایات 
ال آئیة؟ لیس السا لان یشتی بہذہ العلوم وبحترب وینتحر؟ تم ألیست العلوم الکوئیة 
ہی التی نرمی انداس قی ہذہ الأیام بانتایا دتقذفہم با حم ء وتظہر لم علی أشکال خیفة 
مزحجقہ من مداقع رشاشة ہ ودبابات فت کةہ وطاثرات أزازۃہ وقتابل مہلكة ؛ وغازات 


کیب 7 


محرق3ء ومدمرات فی البر والبحر وفی الھواء ولڈاء؟, وما أشبه ہذہ العلوملاإنسان بعد 
تجردہ من عدی ال ووحی السیاءء بلأُنیاب وا حالب 8اوحوش الضاریة والسباع الواخلۃ 
ق دم النبراء 11 ۔ 

(٣یہا)‏ أن الفرآن دعا لی ہنذہ الەلوم قی جلة ما دعا إليه من البحث والنظر > 
والاتغاع ىا فی الکون من نم وعیر ۔ قال سبحانہ : ٭ قل انظروا ماذافی الہەوات 
والأرض ٤‏ . وقال جل أنہ : ہ وسخر لکم ما الواتِ وم فی الأرض چینا 
منہ ء إن فی ذلث بات لقوم یعضکرون > ۔ 

(ناہا) انالٹرآن حین عرضغذہ االکو نیات اشمر نا نہا مر وبة لہ نعل ومتہورۃ 
لرادہ ہ وننی منہا ماعلق بأذھان کثیر من الضائین الذین توموعا آلمة وھی مألوھة؛ 
وزعموها ذات :أئیر وسلطان بین ھی خاضمة لقدرۃ اللہ وسلطانه ٭ ان الل چس لٹۂ 
السوات والأرض أن تزولا ء وائن زالتا إن اسکہما من أحد من بعدہ ہ . وکذلاٹ 
آشمرنا القرآن انہا ہائ کے < کل شی ہالث“ إُلا وجمە ٭ ھ وما قدرُوا الل حق قدارہ 





والأرض جیما ضتہ ہوم الفیامة والسموات مطویاٹ بیمھنز ٤‏ (یوم تل الأرض* 








غیر الأرض والسوات ٤‏ 

( راہمپا) أن القرآن حین بمرض لابة کونیة فی ممرضمنممارض‌افدایة بتحدث 
عنما حدیث ا حیط بعلوم الکونە اطبیر بسرار السوات والڈرض؛ الذی لانخ علیہ 
خافیة فی البر والبجر ء ولا ق النجوم والکواکب؛ ولا فی السحاب واذاءء ولا فی 


الإنسان والیوان والنبات والاد۔ وذلک ھوالڈی بہر بمض !ا تغلین بالملوم الکو یةۂ 





وارق من أوقم منہم قی الإسراف واعتبار عذہ الماوم من علوم القرآن ۔ 
( خامسہا ) أن الأسلوب الدی اختارہ للقرآنَ فی التصعبیر عن آبات اللہ الکوئیاء 
اسلوب بارع جع ہین البیان والإجال فی سمط واحد ء بحیث یمر النظمالفرآی اکر 


سے 


علی ساممیہ ‏ کل جبل وقبیل ہ فإذا ہو واضح فیا سبق لہ من دلاۃ الإانسان وعدابتہ 
إلی ال ء نم إٰذا ہو عمل التفاصیل ء بختلف اتغلق فی معرفة تقاریمه ودقالئقہ ء باختلاف 
مالدہم من مواہب ووسائل وعلوم وفنون ۔ 
ولنضرب لذلك مثلا : تاك الأیة الحکیمة وہی قولہ عز اسمہ : ٭ ومن کل شیء 
خلفنا زوجین لملکم ت ذکرون ۰ . فنہامرت علی بنی اللإنسان منذ نزلت ال الن ؛ 
ففہموا منہا جیعا أن اللہ تسا ی یدل على قدرته و|بداعہ وکالہ بأ٭ خلنی من الأشیاہ 
متوعات مختلفة الأشکال وانخصائس . ذکنہم اختلفوا بمد ذاك. فلأوائل ہژلر علہم 
ان الزوجین فی الّیة الکریةء ما الأمران امتقلایلان تقایلا ما ۔ لا بخص وص الذکورۃ 
والأنوثة ؟ روی من ا سن نہ فسر الزوجین بائیل والہار والماءوالأرض؛والٹمس 
والقمر ء والبر والبحرہ والیاۃ وللوت ؛ وھکذا عدد أشیاء وقال: کل ائنین منہازوج+ 
الله تعالی فرد لا مثیل لہ . . أما الدأخرون ففہموا أن الزوجین فی الّیةء٭ الأمران 
التقابلان بالڈ کورۃ والاأنوٴذ٤‏ ویقولون : إنہ مامن شی٭ فی الوجود |لا منہ ال ذکر 
والأتی ؛ سواہ فیذلك الإنسان والحیوان وا ماد وغیرھا مما لانمم وبستدلون علذلاث 











بنولہ سہحانہ : ٭ سبحانہ الذی خلقٌ الأزوا جکلپا ما تنبت' الأرض دمنأنفہم وما 
لابمدون ہ ۔ ویقوون : إن أحدث نظریةفی اصول الأکوان تقرر أن اصول جیع 
الکائنات تتکون اننین ء وبلسان العلم الحدی الکترون وبروتون )]۔ 





ولا آحب أن نتوسم فپیھذاءفبینآبدیتا أمثلة کثیرۃوملفاتجمةلموج وتضطرب 
باستذباط علوم السکون من القرآن ء أویتفسیرالقرآنوشرحہہملوماشکون. وأحدہا فیا 
ام کمتاب حت الطبم لان ألفەشاب فاضل متقف وماہ ( بین الترآن والم)وضمنه شتبتا 
من الحاث الحطلنة قی الاحٴماع وع النغس وعل افورائة والزراعة والتغذیة وفیا وراء 
الطبیعةء مھا لایقسع القام ل ذکرہہ وعما لاخری حاجة إليه ء خصوصا بعد آن تبین لنا أأن 
العلوم الکو نیة خاضمة نطبیعة الجزر ولثد ء أن أحااً کثیرۃ مہا لاتزال قلقةحاثرۃ بین 





-ہ ۷ں سے 


إإئبات ونی. فا قالہ عاءا میثة بالاسی بنقضعلاہ امیثة الیوم ۔ وعا قررہ علماہا'طبیمة 
فی'ماضی پقررغیرہ علا:الطبیعة قی الحاضر . وما أتبتلاؤرخون قد. 
وما أنکرہ للادیون وأسرفوا ق انکارہ'یانالمزہ آصبحوا یثبتونہ ویسرفوزقیإئاتہ 

اسم الع آا اق یز ذلكما زعزع اٹھنا جا سو نہ الم ٭ وا جملنا لانیا۔ بن إل یکل 
عاقرروہ باس ہذا المم؛ حتی لقدد ظہر ق‌مامإالطبوعات کتابِ خطیر من مصدرعلبی محترم 
عندم؛ھ و وجلائتہ وعأنه ء ضدع ہذاکتاب بناء علمہم وزازل آرکانالئفة 
بہ ء بعد أن نقض باندلیل والبرھان کئبر؟ٌ من القررات والسلمات الق بزعمونہا یفیلیة ٠‏ 
تم انہی بقارلہ إلی أن ذا الکون غامض متقلفل فی ااذموض واظنا ومن ھنا 
سی :ألیقم( الکون الغامض ) . وھذا الؤلف ہو الپر جیس جیاؤ ۔ 

فرل بلیتی ۔ بمد ذلثکاہ ۔ أن نبقی مخدوعین مفرورین ہم الذی اصطلحوا علیہ 
وتحا وا |لیہء وقد سجنوہ وسجنو! أنقسہم معہ فی سجن ضیق هو دائرۃ للادةء تلك 
ال۔جو نۂ هی أبض نی حدود مانفہم مفوطم دلصل نتجارہہم؛ وقد کون ءتومم 
دارم ۹ نعل بلیق بمدذل کہ آن ناکم القرآن إی ہذدالمارمللادیة 
الخلذة الاثرۃ بنا الفرآن‌ہو تلاك الحقائق الإلمیة الماویة الفارۃ الثابنة ؛للتٰزلامن أفق‌الحق 
الأئعل ااڈی ہم الم وأخنی؟1 

الا إِن الفرآن لا بئر من وجہ الطلم ء ولکیہ یہنو لی الم دیدعو إليه دیق بنادہ 
علیہ ء فأئبتو! الم ولا ووٹروالہ الٹفةوحتقوہء؛ مم اطلبو فی القرآن ملا شك ہو مثذ 
واجدوہ ‏ ولیں من الحکة ولا الإنصاف ق ٹی أن 2 الەارف الملیا إلی المارف 
الدنیا ء ولا ان حبس القرآن فی ھذا القفص الضیق الذی اتحبست فيه طالفة خدوعءة من 
ابشر ء بل افواجب أن نتحرر من أغلال عذہ للادۃ للظة ء وأن نطیر فی ارات الٹرآن 
حیث نستشرف العارف النورانیةالطلقة ء وا قائق الإلٰہیة الشرقة ء ون نوج اھُیامنا 
داما إل استجلاء عظات ھذا الضزیل وھدایانہ الفاثةء ولا تقطم پرأی فی تفاصیل 


نيە لاؤرخون‌حد بنا 














ے1 سے 
عابعرض لہ القرآن من الکونیات لا ن کان لتا عليه دلیل وبرعان لاشك فی ولا 
شکران ؛ وإلا وجب أن نتوقف عن عذہ التفاصیل ء وشکل علہا إلی المام الطبیر + 
قائلین ماقالتاللالكکة حین اظہر الله لم علی لان آدم ماغ یکو نوایحتسبون :دسبعالكگٌ 


لمات إلا مامن:ن. انث آنت" العلم' الشکیمٴء ۔ 


کلة فی الوضوع : 

والآن بروقی أن أنقل ٤ك‏ منتعقات قیمةلعلامة الرحوم الشیخ عبد المزیزجاویش 
فی ھذا الوضوع لکن بتصرف قایل : 

١۔‏ لیست مہمة ال رآن کساثرالکمتب السا وبةالبحث فی الشثون الکو نیڈوالسائل 
الەلمیة والفنیة ‏ علی النحو الالوف فی السکتب ال هاصة الوضوعۃة فیہا ء 

٣۔‏ ما جا ااقرآن الکریم کان فی جزیرۃ المرب من المقائد الفاسدۃ والءل اطاطیء 
ہاالکو نیات اضعاف ما کان منہا لدی بنی إسرائیل عند ما أخرجہم موسی یل من 
مصر ؛ فان من الحکة الإلمیة ان یتنزل علی ممد يك فی سبیل نصحیح تلاث العقائد 
والماومات أضعاف مانئزل ہلی موسی فی سفر افضکوین ۔ . والحکة البالفة ف ذلك أن 
الدعوۃ إلی توحید احالنی وتنر بر اق منالەقائدوقبول مایلی ذلك من الشر الع والأخلاقء 
ما کاذت نتجدسبیلہا إلی قاوب عرفت للا چرام الماوںڈی‌ألوینہا وتزاوجھا وماکان من 
آنرہا فی کو ین‌ہذہ االکاثنات و نظامہاءماقررتہ الەتلیة القدیمةق بلاد مصر والإغربق+ 
وما بأنەفی جزیرۃ المرب وماحولما أساطبر الاشور بین وانباہلیین والکلدانیین. |ذن کان: 
تام أن بسترعیالقرآن انقباءالناس إإلی وجہاعلطاً فی عقائدم ء وأن تک ہمق‌ائباطل 
الڈی انیعوہ ء لنہم وجدوا علیہ آباہم ء وأن بطلقہم بذلٹ من الجر الذی أخقام 
وألحقہم بالأنعام من اخیوان ۔ 





یت 


٣۔‏ کات إذن مہمة القرآن امک اتی آرادھا تہید السبیل إلی التمریف باطالق 
چل نہ ء أن یمین المقول بضرب الأمثال ؛ یم ٗتفکر؟ وف نفکر؟ وکیف تفکر؟ فہو 
فی جہادہ عذاکان بخطلط أرض الام انت المقول ابشر بة علیہا صروحہ الشا خة التبنةہ 
شرقم الخطارط الأساسیة اصو رکی بملڑھا الرسام بھا یلزم ما من الاُلوان واللالی 
ومعالم الال ۔ 

٤‏ ۔ لم یقف القرآن الکریم عند هذا الد فیا ضرب انا من الأمثال ء فی بیان 
مض غوامض ا قائقی انکوتیةء بل جاہ فی ذلك بمقاثق أمر الأمبین وغیر ا حصلین 
باللیم بہا وااعفو بض فا کا أمرالمقول التاضجةالمتدرۃ بطللاہہا والوقوف عل دقالتہا 
والعم بوجوہ الصواب یما مم نصع الفریقین أن یتر ہجز عقوم ولا یقطا بٹیء 
فیا لا تبلفہ ایحائہم وسمبہم ء بل یتہمون أنقسہم بالمجز والتصور ؟ وبألون أھل 
ا کر فیا لا بمدونہ و یکلون أمر مالا یدرکون إی من بعلم من خاتی وهو الاطیف 
اظییر ۔ 

ان السیحیین حینا ثاروا فی وجه اللم ونظام دم ثورانہم اننجا 
أوربۂ ہل بکو نوا لیشبموا ی شی من مواقفہم لٹ أحداً من الشعوب الإسلامیة ؛ لھا 
کان مبعث حرکلہم العتیفة ومصدر ورتہم الدمویة ء أن رجال الکنبة باسم الین 
حجروا علی المقول والوجدان ء وقرروا کنیسة فلسفة حرموا علی الناس حتی استیضاح 
ما غمض عاہہہم منہا ۔ مم قرروا تکفیر من بقول بغیرہاء ولو اعتمد فیرأیہ علی ا مس 
دالماینة. حتی لقد کان منہم میلانشتون دکیرمونینی اللذان رفضا ان ینقٹرا إی السماء 
الا للقربة ( نلشکوب ) وقد روی عن غالیاو أن من تلامیذ للذھب الارسطاطالی من 
کانوا یشکرون وجود أجسام عاوبة مرثیة یالنملء وأنہم کانوا بمتبرون'فلغة ارسلو 
کل واحدۃ لاتقیل التفکیكہ إذا نقض مہا حجر انہار سائر بنیانہا عل ارہ . فکان 
ڈلك سبب مغالالہم ق اكَسك یہا وا حرص عایہا جتمعة > ۔ 








نے مین 

تم قال فی تعدد الأرضین : 

٭م یذ کر ااقدماء غیت فأمر تمدد الرضین سوی مانقلہ ابن‌سینا عن قدماءمکاء 
الفرس من أن عنالك اُراضی نسائرالفکیاء 
والفلاسفة ء بقول بمدم تمددھا ءحتی جاء غالیاوالعوفی ستة ۱۹١١‏ عمنایرہلاکیرۃ والتربقة 
دکذئث منجاءو! بندہ ہ فنبتوا مشاعدالہم المینیةانصادقة أنالیار ات جیمہا أراض 

کاأرضنا ء وقد یکون بہا ما بأرضنا من الجبال والوعاد والاء والمواء واطلالق والسران: 

ول یعتمدوا فی هذا التجوز إِلا ہلی الحدس والظن ہ فان مداعلیرہ لم تثبت یم ذلک مد 

آما الترآن ققد صرح بتعدد الڈرضین ق آبَة ہ ال الڈی خَلق سیع جواتِ ویِنّ 
الأرضِ مثلَنٌ ہ فقی تفسیر آیں السمود (من مفسی الفرن الناسعالہجرة) نا ھہور عى 
انا سیع اُرضین بمضہا فوق بعضء وف تفسیر النیسابوری نہا سبع رین ما بین کل 
واحدۃ مہا إل‌الأخری مسیرۃ خسیائة عامء وف یکل رض منہا خلق - إلی أن قال- 
وم یشاعدون السماء من جات آرضہم ویشہدون الضیاء مَہا۔ ومن أص رح الابات فی أن 





زۃ غیرأرضنا ۔ وما زال ال ری الائد 









السیارات آراض مأھوق آبَة انشوری : ھ ومن آیاتہ لق السوات والأرض وما 
امن دابة ٭ إد الراد بالسموات ہنا السیارات علی مایأتی لنا من التأویل۔ومنالاّیات 
)١(‏ مسا تندیر الساقات!لتی بین السیارات مثلا عمیر ۃضماثقعامیقس رھاالشپرستاق 
بافدایة نسیر فرستا إسلامیً قیکلساعة علی ماہوللمروف ومصطاح علیەق ساٹثراالکتب 
الإسلامیةء مما بیلغ جوعہ محو ٦٦‏ میلا تقریبا ۔ وو قریبجداً من تقدیر اتالد آخرین 
المسافات الفاصلۃ بین السیارات کا بقول ذث الأستاذ الشہرستاف فی کتابہ للسی 
( امیئة والإسلام) ص ۹۰ < ڈول ۔ 


(وعا در ذکرہ أن الشہرستاق هذا لیس عو صاحب الال والنحل بل ہو أحد 
عجّہدی الشیعة للماصرین لنا ۔ واسمہ حیة ال ) ۔ 











ہے ہووت 


البینة فی ہذا الوضوع قولہ تعالی: د وو انیم الحق آھواەم فسدتِ السوات دالأرض 
ومن فیهنٗء بل أنینام بذ کم قہم عن کم معرضون :٤‏ 

ومن قصرت عقوطم استبمدوا وجود الیوان ف الأجرام السماویة۔ ولکن نی 
از خشری والبیضاوی وغیرما استبعاد أن مخلق ال فیہا صنوفا منالمیوان یمشون فہا 
مشی الإنسان علی الذرض ؛ الل خل کا قالوا : ھ ما نعل وما لانا 1ھ مااُردنانظل۔ 











الوجه السادس 
سیاستہ فی الإصلاح 

بوسنی ہذا ُن القرآن اننہج طرباً عجیبا فی إصلاحەء وسلك سیاسة حکیمة وصل 
بہا من مکان قریب لی ما آراد من ہدایة اتحلق ء فتذرع جسیم الوساشل الژدیة لف 
اح ہذا اللإصلاح اقوای بکل ما بحتاج إلی الیشر ۔ عما بدل بوضوح على أن القرآت 
فی سیاستہ عذہ لا بمکن أن بصدر عن نفی ‏ مد ولا غیرد ۔ 

وبیان ذاك من وجوہ : 

( أوفا) مجیء ٭ذا النکتاب متا ء ونخالمتہ بذک سائ رکب الہ الإلٰية* 
بمدا بالناس عن الطفرة ء وتسیر؟ تلفیہم إیاء وقبوطم ماجاء بہء على حو ما بیتا ف 
اس ار التتجم بالبحث الثالث من عذا الکتا ۔ 

( ٹانیہا) میء ہذا الکعاب بذنیک الأُساوب انشائق الرائم اخبیب إٔل نقوسیم > 
لیسکون حم من ہذا الأسلوب دافم إلی الإقیال عليد والاستثاس ما جاء من تعالیہ 
و إن کانت خالفة ما مردو!ا عليه من قبل ۔ 

( لہا ) می ہذا انکتاب على غیر المھود قی تألیف القواتین والعلوم والفنون, 
والادابءمن بناء تقسیمپا وتبو یا عل الوضوعات بحیث مخت ص کل باب من‌النکتابہ 
بموضوع مین ء وبختص کل فصل من فصول عذا الیاب أ2 أو سائل وعُکذا۔ 





سے چہپے 


انت تجد فی الغال بکل سور من سور الٹرآن جامعة مزیچ من مقاصد وموضوعات ٭ 
پپشمرالفاظر فیہا بمتمة واذۃ کنا تتقل بین ھذہالقاصد فی الو رۃالواحدةہ کا پشمر الّٗآ کل 
جاللذة والتعة کلا وجد أُلوانا شتی من الأطسة علی الائدۃ الواحدۃ . وإذن فئی ہذا الفط 
الذی اختارہ الفرآن قائدتان : وفع الام وائلل عن الناظر فی ھذا الْکتاب ء وانقیاد 
لنفؤس |لی ھدایاتہ بلباقة من حیث لا تحس بفضاضة . یضاف لی هذا ما ناحہ من 
الوحدة الفنیة فی السورۃ أو التطمة الواح۔دۃ ء ومن وفاء القرآن یحبیع الاصطلاحات 
البشر بةہ لی رغم ھذا الانتشار القاضی ف‌المادۃ بندم الانسجام وبفوات شٹیء آوأغیاء 
من مقاصد التالیف وأغراض الؤلفیں.حتی لییدو ذلث وجھا جدبداً من وجودالاجاز؛ 
ہہؤمن بە عن خبرۃ و|حسا سکل من ایل بتألیف آو مزاواة آفار الافیل ٠|‏ 

(راہمہا) تسکرار ما بستحق الضککرار من الأمور اللرعقہ حتی بجد سبیلہ]ی النٹوس 
النافرۃ والطباع الەصیة ؛ فنسلں لہ الفیادۃ وتلتی ليہ السلم مثال ذلاث نقریر الفرآن 
لمفیدۃالتوحید واستثعالہ لثأفة الشرك ؛ بوساطۂ الحدہث عنہنا مراراً ونکرار؟: تارۃ 
صرح وآخری بلوح . وثارۃ یوجز وأخری بطنب۔وتارۃ یذ کر الەقیدۃ مرسلۃوأخری 
یذ کرھا مدللۃ . نزتارۃ پشغمہا بدلیل واحد وأخری بجاة ادا وتارۃیضرب ھا الأمثال 
دآخری سوق فیا القصص ۔ دتارۃ یقرنہا بافوعد وآخری بالوعید* دھل *ے 

(غامسہا) خۂ_اطبة المقول والأفکار ء ودءوتہ إلی ] مال النظر وطلب الدایل 
۔والبرہان ءونمیه علی منآ'هملوا المقول واستمرءوا انتفلید الأعی ؛ ورکنوا لی الهوہ'۔ 
اق تو سیعانہ : ھ وإذا قیل مم اتیمواعا أنزل الله فالوا: بل ثبع ما وجدنا عليه 
آیاءنا. أو لوکان آباؤم لابعقاون غبناً ولا پہندون ٤۔‏ وقولہ: < إن شر“ الدوابعتلٌ 
ال العم الیکرلذین لاہعقاون 6 وقول :ول مقاوب لاینقہون بہاءوظم امن لایس رون 
یہاموطم ادن لایسمونٌ بہا ۔ أولنك کالأنمام_ بل ہمٴ أضل . أولنك م العافاونَ >۔ 





تس سے 


وھکذا کثیرا ما نع ف الثرآن أمثال قولہ سبحانہ ہ افسلا بسمون - قلیلا 
عا نذکرون۔أی بڑضشکون۔قل ہاتوا برھانکم إن کت صادقین _ آفلا بنظرونإل 
الاب لکیفَ خلذت؛ و إلی السماء کیف رفمت ہو لال جبالی کیف اُصبت :ول الأرضِ 
کیف 








كت ہ 2 قل انظروا ماذا فی الموات والأرض ٤‏ لی غیر ڈلك 4ا 27 





کرامةالإنسان ء وبحاکم لم الأمور حتی المقیدة فی اللہ نمی إی المقول ؛ لیصل للرہ 
من وراء ذلك إلی اقتناع الضمیر واطمثنان القلب وبرد الینین وحرارة الإیمان ٠!‏ 

( ساسا ) استذلالہ الفرالزالاٹسیة استفلالا صالحا بعد آن پہذبہا ہالدلیل ویصقلرا 
قی الإنسان مثلا قد نأی بہا القرآن عن احتذاء 
الأمثلة الین من الجھلة والفسقة؛ وذہب بہا إلی مقام مین من دجوب اتباع الأمثلق 
ن انم اللہ علیہم منالنبین وااصدیقین وائشہداءدالصاین اوحن 





ہالبرھان . ہذہ غربزۃ العقلید وا لماکاۃ 


ااطیبة والتاسی ی 
آرللك رفیٹا ٭.× آند کان الکم فی رسولِ الل ُسو: حمنة ان کان پرجوالل والیوم 

الآخر و کو اللہ کشا ٥ء‏ ہ قل إنکتم تحبون اللہ فاتبموی حبیکم ال وبنفر 
کم ڈنوبکم ٥‏ ؛ ھ أوثك الذین مدی ال فبہداہم اقتء ٠ ٤‏ 

وھذہ غریڑۃ حب البقاہ والعاو فی الإنسان ٤‏ قد نی بہسا الثرآن ایض عن الظل 
والبغی ؛ وذہب بہا إلی حیث الدفاغ عن‌النفس والمرض وال ہن والوطنءوقاد ہہا عباد 
ال إل الم دایر ء ]ذ وعدم حیاۃ ثانیة فیہا الفں ود والبقا٭ وفیہا للاث الواسع 
والاستملاہ المادل ھ وإذا رأبت مم رایت ثعبا وَمُِکا کبیا ہ۶۰“ 

وٌکذا دخل القرآن لی الناس من ہذا الباب فقادم من ءرائزٰہم حق ناط أدامرہ 
مصالحہم؛ ونواہید .7 وجعل ذلاث قاعدةعامة قال فیا : ھ من عم ل صالحا فلنفسہ 
ومن آساء فطیرا ٢۰ھ‏ إ سم استم لأضکم ون اسان فیا ٠٠‏ 

وإن آردت تفصیلا وتمثیلا فانظر إلی نلث القارنة الرائمة بین الؤمن والشرگ ] 
بقول سہععانہ :ھ ضرب الہ مثلّا رجلّا فیہ ش رکا مقثا کون ورجلّا سلما لرجل 














ع واقیت 
ہل بستویان مثلّا ؟ ا حد لے ء بل اکٹرم لا یملمون ٤‏ ۔ فات اتری فی عسذہ الاب 


الک الشرک مم معبودیەء مثلہ مثل عبد اشقرك فیہ ش رکاء متنازعون 
کل واحد مہم یدعی أنەعبدہ؛ فہم بتجاذپونہ ویتعاورونہ قی مال شق ؛وھو 





نون+> 


متحیر متەب مجھود لا بدری أبہم پرضی بمخدمتہ؟ وعلی آبہسم بعتمد فی حاجانہ “ 
ولا بدری من یطلب رزقه ومن یلتسی رفقہ ؟ ۔ فبمه شاع ء وقليہ آوزاع اٹ 
فللہ متل عبد لہ سید واحدء فہمہ واحد وقلبہ مجتمع وضمیرہ مستریجح دعملہ مریج ۔ 
1 رباب متفرقونَ خی' أم الل الواحد التہًار 16٤‏ 

دن أردت مثالا ٹنیا استیع|لالترآن دھوبقول ی فریفة الصلا: إِنالإنانٌ 
لق ہلوعا٭ إذا اس اٹم جزدعا ھ٭ وذ مسہ اطیر موم یہ الماینَ ١اخ‏ ۔ 
دنر ٥:‏ الا بذکرافو تطثن القاوب > ۔ 

ان أردت أمثل آخری فاقرأ قولہ سبحانہ قی فرض ا زکاة: ۵خُا مز آموالم* 
مدق تطہرم وتزکییں* پا وق فرض المیام :کب علینکم الصیام کا کتب ۰ 
لی الین من قیلکم لملکم تنقون ٤‏ . وفی فرض الج : ھ وآذن قی الناسي باج ۔ 
نول رجالّا وعل یکل ام أتینَ من' کل نج میق لیشہدوا متاخ ہم ٥اخ‏ 
وق رم الإمان والسل الصاغ : ہ من عملَ صالح]ً من ذ کر آو اتی وم یو“ 
می ولنجزینہم آنجرم بأحمن ماکانوا باون >ٗ۔ 

(عایبا) تی الوامر والنواعی ترتییا بیمجیع الناسء می تفاوت استعدادم 
ومواہبیم : فالأوامر الدینیة درجات: :نذا إیانءوھذا إسلامء وھذا رکن+وھذا فرض۔ 
.مکد. والناع یکذ لے درجات: 
هذا نفاق ء وھذا شركء وھذاکفرء وھذہ کبیرۃ وہذہ صغیرۃہ وھذا مکروہ تح ربا 
وھذامکروہ تنزیپا ٠‏ وما وراء عذم الوامر والتواہی قباحات ؛ لکل آن بْأخذ 
وآن یدع منہاماغاء ۔ 

















وجذا واجب؛وھذا مندوب مؤکدءوھذا مندوب غ 





00ت 





وضع القشریعم علی ہذا الوجاہ فیہ مضع لاجمیم۔وفیە |غرا:لدنوس الضعیفة 
ف باعتناق الإسلام ولو فی ادن درجة من درجاتہ . حق إِذا أست بە وذاقت 
مدارج الرق؛فن یجان إلی لام پل أداء رکن ای أداەفرض پل أداء 
عواجب ای أداء مندوب م ؤکد لی ادا مندوب غیر مؤکد . ومن ترک نفاق پل نرک 
شرك وکفر ال تر کہبرۃ إل نرک صغیرۃ ای رش مکروہ تحر یما لی تر مکردہ تنزیہا 
]لی ”یك ما لا بأ٘س یہ حذرا ما بہ بأ٘س٠‏ ومن جرد أداء للنوافل لی زیادۃ فیھا و إ کثار 
مہا ء حتی بصل العبد لی ذلاك القامالذی جا+فیہ عن اللہ آمالی: ھ ولا ہزال عیدی بنقرب 





إلَ بالتوائل حتی اح فإذا أحوبتہ نت مہ الڈی یسمع بہہ وبصرہ الڈی ببصر بە؛؟ 
وبدہ التی ببطش ہا ہ ورجلہ ای شی بہاء ولئن سأنی لأعطینہ ؛ وان استعاذ ف 
لأمیذنہ٤‏ رواہ مسلم فی صحیعہ عن آں ہریرۃ عن النی صلی ال علیہ وسل فیا 
ئردیە عن ریة : 

علی ضوءھذہالسیا۔ۃالشر عیة الک یمة اتی زل بہا ااقرآن ٤‏ کا بندرجالأقوام 
رویدا روبداً ؛کماکان یفساہل معہم تألیفا نفاوبہم واستمل]مم ای اعتناق الدین عل أی 
موجہ . ومن ذئٹ مارواہ الإمام أحمدبسندہء ن‌نصم بل عامم الیی نرجل منمم آنہ انی 
الدی یك فأسم علی آن پصلی صلاین (لا ح١‏ ) ققبل منہ وجاء فی روابة آخری: علی 
بل.وعن دہبقال : سألت جابرا جن 
اشترعات علی النی پلک أن لا صدفة عایہا ولاجہادہونہ مع التب پلک یقول بمدذلٹ 
سیتصدقون ویج اہدون ٭ رواہ آبر داود وءن انس ان رصول ال کے قال ارجل: 
> آسلم ٤‏ قال أجدی کارھا قال :*+ اسم وإن کن ت کارہا ء رواہ أحد. قال الش وکا 
غی ئیل‌الأوطار بند آن سرد ہذہ الأحادیث : ھ فیہا دلیل علی نہ یچوز مبابعة الکافی 
حوقبول الإسلام من وإن شرط شرطاً باطلا ء ۔ 

والراقب لنزول القرآن وسیر النشریع الإسلامی ؛ ری من مظاعر ہذہ السیاسة 












آن تفیف|إذ ہاہمتنقال : 


سے وچ 





البارعة المجزۃ ین کثیراء وحسیك أن یبتدی" الأمر بتقربر عقیدۃ التوحید ء وأل 


تفرض الصاوات اٹمس إلا بسےد عشر سنوات تقریبا من البمشةء لم سار المبادات 
ہمضہا تاو بعض , آھا الماملات تر یستبحر الأمر فیہا لا بمد المجرۃ, وقل مثل ذا 
فی لانہیات . ولعلث لم تنس التدرج الاھی ا کے فی محر اٹھر ۔ 

( ٹامنہا ) مسجی القرآن عطالب الروح واميد میم ء بحیث لا بعلنی أحدھا علی 
الآخر . وف ذلك آئات کثیرۃ تقدم التنویہ بہا فی مناسبات أخری ء من اجاہا کان 
السلمون أمة وسەلا بین من تخلب عابہم للادیة والاظلوظ الاسدبة کالبہود ؛ ومن نذلب 





عابہم النواعی الروحیة وهذیب ا لجسدو |ذلال النفس کا مندوس والنصاری فنالورمء 
دإن خالسما االکثرۃ الغامرۃ 

(:اسمہا) بھی القرآن بتطالب الدنیا والآخرۃ جیماء عن طریق التزام تعالیھ 
وعدایانہ التی أجانا مقاصدھا فیا سبق ء لاعن طریتی الاعتقادات الاطنة والامانی 
اللکاذبة والدوا کل وترك السل . والآیات قی ھذا للمنی اأظھر من أن تذ کر . 

( عاشرھا ) می القرآن بالتیسیر ورفم الطرج عن الناس : ءا مل علییکم فی 
الدین من حرج *- ھ ما رید اللہ لیجمل علیسم من حرج والکان رید لیطاہ رکم ایم 
نسقہ علییم 6 ۔ بد لا کلف اللہ فیا إلا وسمیا ٥‏ ۔ ہ پرید اللہ یکم الیس ولا پرید 
ہکم المسر ٭ . ٭ فن اضطر فی شحصة غیر متحائف لام فإن اللہ غقوذرحم ء٤ ٠‏ 

ہ م نکفر بر من بعد ]یمانہ إلا من آکرہ وفلیْ مطئنٌ بالإمان ٤‏ وھذا 














باب واسع وضع منە علماؤ نا قواعد عامة كقوظم : الشقة مجلب التسیر ء والضرورات 
تبیج ا نحظورات . لم فرعوا علیہا فروعا وسعت ولا تزال نیم انناس أجمین . وا ید 


لہ رب المالین ۔ 


٦‏ )ے۔- 
الوج السا آنیاء الغیب فی 


وممنی عذا أنالقرآن قد اشتمل علىأخبا رکثیر: 
يہا ء ولا۔بیل لثلہ آن یسلھا ما بدل دلالة بینة علی آن ھسذا الغرآن الشتدل علی تلاگد 
النیوب ء لابعقل آن۔یکون تاہما من نس محمد ولا غیر مد من اطلق ۔ بل ہوکلامر 


علامالنیوب وقیومالوجودہ الڈی عفث زمامالماھ وعندہٴ مفا 








دیط ناففرد والیحے ٭٤۔‏ 

من ذلك قصص عن للافی البمید التغلئل ‏ أحشاء القدم ۔ وقصص عن الماضر 
الڈی لاسبیل حمد إإلل رؤیتہ ومعرقتہ فضلاعن التحدث یہ ۔ وقصص عسن الستبل 
النامض الذی انقطمت دونہالاُسبابءوقصرت عن إدراکہ الفراسة والألمیةوالڈکا۔۔ 
وسر الإعجاز فی ذلك کلە آنه وقم کا حدث وماتخلف, وجاء عل النحو ا3ی أخبر وق 
]جحال ماأجمل وتفصیل مافصل۔ وأنہ إن أخبرعن عیب الاضی صدقہ ماشہدبہ التاریخ۔ 
وإن أخبرعن غیب الحاضر صدقہ ماجاء یہ الأنییاء. ومامجق العالم من نجارب وعلوم. 
وإن أخبر عن غیب الستقیل صدقہ ما تلدہ اللیائی وما تحجیء بہ الام ۔ 





آما غیوب الاضی ق القرآن شکثیرۃء تصثل فی تلك القصم الراٴمةالتی یفیض بہاا 
النزیل ء وغ یکن لسم مد یہا من سبیل ۔ 

مہاقصة نوج الق قال ال فہا: ٭ تلك من أنباہ الغیبِ توحبا إليك ۔ ماکنتَ 
تھا أنتَ ولا قومكَ من قبل هذا۔ 

ومٰہا قصة موسی ال بقول الل فیا :ھ وماکنتہ محسائبر الٹرق ]ذ قخبناً 


000 
کی موی لی ود ا آھنۃ من الشاعدینَ٭ولکنا أنٹآنا رونا فتطاولعلِیم/السر 
وماکنت' ثاوبا نی أہل مدینَ تتاوا علبہم آیانناء ولکنا کنا مرسلین ٭ وما کت“ 
بنا بولکنٴ رحمة من ریك؛ لععذرَ قوما ما آناہم من نذِ منقبلكً 
لملہم بعذ کرون ٭ ء ۔ 

دمنباقصة مرم فیا بقول ال: ھ ذلكَ من‌آنباہالفیبِ نوحید |لیك وم انت 
ہدیہم إذ یُلتون أقلامھم أیہم یکفل' مریم ۔ وم انت ادب‌م إذ خخصونٌ ٭ ٤‏ ۔ 





انہر الطرر إذ 








آما غیب الحاضم فنزید بہ ما یتصل بالل تعالی والس لاک والجن وا منة والنار 
ہونھو ذللث ٤‏ یکن الرسول صل اللہ علیہ ذس سبیل لی رڑیتہ ولا الع ہے٣‏ 
فضلا عن آن بتحدث عنہ علی ھس۔ذا الوجہ الواضح ء الذی آیدم ما جاء یہ الأبیاء 
دکتبہم علیہم الصلاۃ والسلام ۔ وأمتلۃ ذا الضرب کثیرۃ فی الترآن لا تاج بل 
عرض ولا بیان . 

وم أبض عافضح الل ہہ النافقین فی عصر ال حول صلی ال علیددسل ماکان فانما ہم 
نیا ویشہد اللہ علی 
مافی قلبروہو ال اخصام٭ وذ تولل سعیف الاأرض لیقسدفب"ا ویہلشا حر ثوالذ(“ 
والل لاحب" الفساد ھ وکتولہ فی مسجد ااضرار ای بناہ للناقون : دوالذین اغخذو 
۔مسجداً مراراً وکٹراوتٹریقا بین الؤمنین وإرصاداً من حارب اللہ ورسولہ من قبل 
جایحلفن إِن ودنا إلا الهسی ء والل یشہد [ہم لکاذیونَ ٥‏ . 

وسورۃ التوبة فہہا من غذا الضرب شیە کثیر ۔ 

ومن غیب ا حاضر أو للاضی ماجاہقطی الترآمن حقائق ومنافعومبادیلیکٹف 
عنہا إلا الملم الحدیث . وسیأنی الئیل لہ ۔ 





اوخنی أمرہ عليہ کقو :4‏ ومن الناس من بمجباک قولہ فی اخیا: 








٠-۰ 
 لبقعلا غیب‎ 
وأما غیب للستقبل ء فتمثل لہ بأمثلة عشر:‎ 


اتال الڈول پ4 إخبار القرآن عن الروم بأمہمسیتتصرون فی بضع 
حذا الب الڈی بقول اللہ فیه :غیت الروم ٭ فی دی الُرض ۔ وھ من بعد غاہہم 














رحلاؤمنوثء 





سیُلبون ٭ف بضمرم سنیٹ ۔ لہ الأمر من قبل' ومن بعد ۔ دیومثنر یا 
جئصر الله بنصر من بد وھو المز نزخم ٭ وعد ال ء لا مخاف الل وعدہ: وِلَكنٌ 
آ؟ٗ کثر الناس لا بعامون > ۔ 

وبیان ذلك أن دولة الرومان وھی سیحیة کانت قد انہزمت أمام دولة الفرس 
ھی ثیة فی حروب طاحنَةییہما ستة2 1٦م‏ فا السادون بب لہا زی ادوق متدینة 
امام دو وثنیةء وفرحا ش رکون و قالوا مین یشماتۃالمدو : إنالروم یشہدون‌أنہم 
ہل کعاب وقد خلیوم ا جوس ؛ وأتم نون أنکم کا راک 
علیک ام ضتقلک مکا غلیت فارس الروم۔ . قزت ال یات الکر عةیشر ال فیا الین 
ٍآن مزمة الروم ذم سیعقہا انتصار فی بضع سنین ٤‏ امت تقراوح بین غلات 
سنوات وئع ۰ ول بك مفلتونا وقت عذہ اابشارۃ أن الروم تنتصر عل الفرس فی ءثل‌ھذھ 
طا مت : یل کان نت القدمات والاےباب تأبی ذاث علیہا ٤‏ لان الحروب الطاحنة 
ابہکجا بح ظز زت فی عتر دارماء کا بدل عليه النص اظکرم تافو 
۔ولأن دولة الفرس کانت قویة منيمّة وزادھا ا 

استحالة ان بنتصر الروم عادۃ آو تقوم لم قائمةء راعن بعض للش مرکبن'جا کر عل یت 
لکن ا تما ی آمجز وعدم وحققت نب 
لسنة الثائیة من افجرۃ ا حمدیة۔ 
و جدبر؛الذکر آن ہذہ الا یدننسہا حلت نبوءۃآخریء دھی ال 
در لن حذہ الوقت الڈی نتصر فیہ الروم؛ دوب متذ بفرحٌ ااؤمنون 

٣۴ (‏ _ متاہل فان ے ۴) 











ُر الأخیر قوۃ ومتعة ۔ 


خذہ النبو* 





ة القرآن سنة ٦٦٦م‏ الوافقة 








زاللین 





وعا 





 - 


پنمر اللہ ٤‏ ولقد صدقالل وعدہ فی ہذ ہکا صداقہ فی تلث. وکان ظفرالسل ین فی غزوۃ 
در انکبری واتما ق الظرف الڈی ظثر فی الرومان - ککذا تحت النبو-خان قوقتَ 
واحد ء مع تقطم الاسباب ق انتصار ائووم کا علت ٤‏ دم تقطعم الامیات اخساق 
انتصار لین علی الش مکین علی عہد عذہ البشارۃ ٤‏ لأنہم کانوا انوھ یق سفن 
الإاسلام واشدون فی قلة وذ ء یضطہدم الش رکون ولا یرقیون فہم ِا فلاخق 
ولکن علی رغم عذا الا۔تبعاد أو حذہالاستحالةالمادیة ء نزلت الأبات کا ىریتؤکد 
بشارتین وتسوقہما ق موکب من التاٗ کیدات البالغة اتی تنی بہما عن الشکہنات 
والعخرصات ۔ ون کنت قی شک فأعد علی سممک ہذہ الکلات : ھ بنصر اللہ یتصر 
من یشاء ء وہو المزبز الم ٭ وعدال ء لا بل ال بعد ء ونکن اکر 
الناس لا پمالون > ۔ 
ا 0 یا 











ارۃ الکریمة 
النبو+تین بسیاج من الدقة والحکۃ ء لا بقرك شبب‌ۃشقبہ ولا فرصة لمائد ؛ لأن الیبضم 
کا علت من ملا انی قیع ۔ والتاس بخعلفون ق ساب الذشہر والستین : فنہم من 
بؤقت بالشمس ومّہم من بؤقت بالقمر ۔ مم إِن مہم من بحبر الکسر ویکلہ ذاعد 
وحصب؛ ومہم من یلفيه ۔ یضاف إإلی ذللک أُن زمن الانتصار قد بطول حبلہہ فتبتدی* 
بشاثرہ فی عام ولا تالہی مواقعہ انناصلق لا بد عام و ا کثر. ونظر الحاسبین بختاف 


×٢‏ بضع ستین> قد حاطت ھاتین 











تبما لذلث فی تمین وقت الانتصار : فلہم من بطّیته لی وقت تلث البشاثر ومشہم من .۶ 
فی بوم اافصل ٭ دسہم من یضیفہ ال ما ینہما ۔ لقث کل 
جات حکلتہ : ٭ سیغلیون فی بضع سنین > من الرقة البیانیة والاحتراس البارع عیث 





اء التمبیر بقولہ 








لابدع مجالا لطاعن ولا حاسب ۔ وظہر أمر الہ وصدق وعدہ علی کل اعتبار 


ار من 


الامتبارات وف یکل اصطلاح من الاصطلاحات ۔ ہ ومن أصدق من الثر قیلّا ء 19, 





ب(التال انتا )ا نباء الف 
بقتل ہ ولا بتمکتون من 


نرآن بأنالل عاسم رسولہ وحافظد ء ن‌التاسء لایصاون إلیه 
اغعیال حیاتہ الشر یفة محال ء وذلك قی قولہ ءز وجل : ھ وا 





۷٣س‎ 


ایعصمك من الناس 6. ولقد تق نبوءة القرآن جذہہ ولیدمکن أحد من أعداہ الإسلام 
ن یقلہ علیہ الصلاة والسلام ء مع کثرۃ عددم ووفرۃ استمدادمم ومع أنہم کانوا 
بتربصون بەالدواثر ویتحینون القرص للاٍیقاع بہ والتضاء عليه وعلی دعوتە؟وەو ضف 
منہم استعداداً وأقل جنوہ :افن الڈی 1ك هذا الوعد وتننیذہ إذن لال الذی بغلب 





ولابنلبء والذی لایقف شی فی سبیل تتفیذ مرادہ دوھوَ القامر* فرق عباِہ+؟.وإن 
نصدقی فسل التاریخ والؤرخین مک من الاو والأمراء والفراءین ضرجتِ الارش 
ہدمامہم ؛ وھم بین جنودھم وخدمہم وحشہم!؟ 

فپل یمکن بمدھذا ان نیکون القرآن الذی احتوی ذذاك الضمان من کلام مد دھو 
بتخذ الحراس قبل نزول ہذھ 
الآیة ء فدا نزلت إذا نقتہ واعتدادہ بہا أعظم من تفتہ واعتدادہ من کانوا حرسونہء 





مُن قد عدت ضٰمفہ وقوۃ أعدالہ یومثذ ؟ حق لقدکان 


وسرعان ما صرف حراسہ وسرجھم عند نزول الأیة قائلا: ھ أیہا الناس انصرفوا فقد 
عی ال کا رواء الببرا عن آبی سمید انقدری۔ وکذك روی مل تی صحیحہ 
من جابر قال : کنا إذا ینا فی سفرنا علی شجرۃ لیت رکناہا لرسول ال صلی اللھ 
عليہ وعلی آلہ وسلم فلا کنا بذات الرقاع نزل نی اللہ عت شجرۃ وعلق سیفہ فیھا ۔ 
فجاء رجل من الش مکین فأخذ السیف فاخقرطہ وقال لی صلی ا عليہ وھلی آلہ وسغ: 
اخخافی ؟ فال : لا ء قال من پنمك متی ؟ قال:ھ ال 
ومایجدر العفبیہ لہ أن ہذا الام ن کان فی الغزدۃ التی شرعت فہا صلاۃ الوف ! 

ومن شواعد حابة اللہ لرسولہ و |نجازہ لە عذا الوعد ء ماورد عن علیٴرضی ال عنه 
قال کنا إذا احر الیأُس وجی الوعلیس اتفینا ×رسول ال کلكّه ایکون أحد منا قرب 
إلی المدو عنه ۔ 

ومن أباغ اشواہد علی ذلك ایا ماتبت من آنہ پک فی یوم حنین حین اجیت 
للسلی نکترتہم وأجبہم اللہ بالہمزیمة حتی ولوا مدبرینءآ زلم بحانەسکینت ءلى ر۔ولہء 








بی مك ضع السیف)فوضمہ 





چپ سے 


حی لقد جعمل برکصض بفلتہ إلی جرٰۃ المدو ء والمباس بن عبد للطلب آخذ ہاجامپانیکٹپا 
إرادة الا نسرع۔فاقبل للش رکون لی رسول لے . فا غشوء ل یفر ول یتکصۂ بل 
نزلعن بغاته کا غا مکنہم من‌نئسه وجملبقول:ھ آتا الد یلا کذبہآنا ان عبدالطب> 
کنا یتعدام ویدم علی مکانہ : فو ما تالوا منه غیلاء یل ید 
أیدیہم عنه بیدہ ٭ رواہ الشیخان ۔ 

للثال الثالث )4 ماجاء تی معرض التحدی یالترآنہ من قوأہ سبحانہ:ھ فإن إتفاو1 
ولنٴ تغملوا ٤۔‏ وقول4: ھ قل لٹن اجتممت ت الإنی والجن علی أن بأتوا بمثلھذا افقرآنلا 
یأُتقون بمثدوٹ وکان بعضہملیعض ظہیراٌ ٤‏ فن عاترامقی حاتین ال بتین من انتعم بانتفاء 
قدرۃاحاطبین دجمیمالانس والن ھی آن بأنوا ‏ لقرآن ق عقہ 
(والتقبل‌غویب) لامعا حد ولامخاوقغیرءء ومع ذلك قد 
متععتقةہ حیث انقرضت طیفة ا حاطبین بہ دون آن بستطیموا معارضة أقصم سورۃ منە+ 
ومضت بمدھ آجیال وأجیال من عرب وامجام ء کلہم قد باووا بالمجز ول بستطیموا 
للعارضة إلی الیو۔ ۴م وجود أعداء للسلام قی ہذہ المصور آ 
وأحرص‌علی ہدم بناہ ھذا اندین من أولك الأمَداء الاولین ۔ 

لاحظ مع هذا مایئیرہ مثل هذا التحدی الملویل اامریض اریہ ء من ا لحیةالأدبیة 











پ8 کے واققی 


التی تبمث روح النافة علی آشدھا فی نقوس من بتتحدام . مم لا حظ أن النأخرین من 
الناقدہن لایعےہم قی‌المادۃ أنیعد رکوا علی السابقین: ما تقصاً یعالموتہ بالکال ء أو 
کالا بمالموتەا ہوا کلمتہ. وإذا فرضنا أن واحداً قد جز عن عذا فن‌البعیدأن‌ئجز 
الیعید آن قجز أمقہ وإذا عجزت أمة قن البمید أن 






بمید آن تعجز آجیال ء کیف یصدر۔إذن مثل ھذا 
" التحدی عن رجل یعرف مابقولء فضلاعن رجلا عظامء فضلاعن رسول کرمء فضلد 


عن محمد أفضل الرسلین ٢‏ . ول یکن أن یفسر عذا التحدی الجری+الطویل المزبض 





۳۷ سے 


إلا ہأنہ استمداد من وحی السیاء ء واستتاد إلی من بلک السمع وا بصارء وحدیثعحن 
بیدہ مالکو ت کل شیء وھو بجیر ولا بجار علید؟! 

للثال الرایم پ4 ماجاء من التفبڑ مستقبل اللإسلام وحاحہ مجاعا 2 ٭ ققد آخبر 
الفرآن والسادون فی مک قلیل مسعضقون فالٔأرض بخاقون أت 
الإملام سیظہر ویقء وأن کتایہ سیکتب لہ الحفظ واطاود متفردابہذہ ا 
کمتب ال ۔ اقرأ إن شنت قولہ تما ی قی سورۃ الرعد ہ کذقك یض رب الال والباطل 
قاما ابد فیفعب چُقا وأما مایتم' الناسَ فییکٹ' فو الأرض*۔ وف سودۃإداہم 
و ضرب ال مثلا كلة طیبة کشجرۃ طیبظ أصلپا ثابتٴ وفرءپا فی ا یاہ تی ا کہا 
کل" حین بإذن رہہا > وق سورۃ ا حجحر انان نز نا نکر وإنا لا حافظون۔ 

اأجل فی عذہ السور الثلاث الکیة قلم القرآن مذہ المپودللؤکدۃ بتلكث اللَة 
الائنذ ء والإسلام یؤءذ فی مکڈ مدفوع مضطہد ء واللے رزقلیلء۔تض نوف الأرض 


خافرن ان پعتطفہم الناس ء ولیس عناك من بواسم الیامال مایاق ضوع علی مجاح ھذا 
الدین الولیدء واٹن ات عذءالآمال قق ننس اقداعی من طبیعۃ فا 
7 ھذا آاد عے‌الیقین واقتً کید۔ وفثن وصات إلیهھذا الد مادام صاحجا 


ہم التاس ۔ بن 

















بنفہ ویفذہہا بنشاطہ ء فلیس لدیە من الموامل ماحعلہ بش بہٰذا التحاح بعد موہ مع 
0 وف پان اپتقبل ملیء باقیت الفاجآت ہو الایالی من الزمان حبالی متقلات: دالتارغ 
لاہزال یقص علینا وعلی ائناس نبا 
ووحی الہماء وما حبط من دعوات الحق ولہض من دعوات الباطل.. .کل ذلاك قد کان 

وعمد یلگ غ یکن عن ن الا ام بالوجل الآخرق القی یسیر مع الڈدہام اھ یور مع 
ایال ؛ آو بطلب ا د من ماریق الأحلا اللکذوبۃ والامال للم و ۔ بل کان معردفا 





بن قتإ لی من الّنبیاء ء وعا ضاع أوحرف م نکعبا اب اللہ 











بتواضمہ ورجاحة عتل والزانہ ودقتہ ء حتی لقد کان بثبت فی کلامه وبتحری 


إلی ان اقب واشپر بإأنەالصادق الأمین؛ وجاء الرآن ند بشہذ بآئہ گ کان قبل نبوتھ 


ساظا 


سے مم سے 


لایع فی نبوۃ ولا پآمل فی وجی ؛ھ وم اکمنت ترجو أن بلتی |ليكاللکتاب إلارچة 
من ریگ ۹ ۔ وکیذ لٹ ل یکن بعد نبوتہ بالذی بضمن ِضمن بقاء ھذا الوحی وحفظہ ٤ھ‏ وائن 
نا لتضهبن بالذی أوحونا إليكٌ مم لا تجد' لٹ بہ علیدا وکیلّا ٭ لا رحة من ریگ 
ان فضلو کان عليیك کییں٢۱٭ہ‏ ۔ 
فلا مناص إذن من أن تسکون تلاث البشارات للؤکدۃ والمپود الو ئقة ء صادرۃ من 
آفق غبر أفقہ ء آئیة من عالك قاہر لا راد کہ معبرۃ عن مراد من علك العالم وحکہ 
فی عاضیہ وحاضرہ ومستتبل ! 
ما بؤبد صدی عذھ التب بزات ؛ ان الإسلام لقء. )من ضر وب المنت مرارآوتکر ارگ 
فازاد متطاو2 وعہود ختلفة ء ماکان بعضہ کافیا فی حوم وزوالہء ولکنہ علیرغم 
آئف عنم الأمامیر العاقیة بقی ثابن یسامی المبال ء شاعاً بطاول السماء ۔ کنا 
کتابەالم زیزولاہزال ,بای منا مہ زوالز والطمن والسباب و ا حاولات القاتقءمالا یتصورء 
إنسان فی أی زمانہ ومالم بای کمتاب تل من اللکید والتضلیل والبہتانہ وم ذلكکاه 
فالقرآن ہو الفرآن+ لاہزال جانساعلی عرطەفی حالہ مد الما مکل بحرارتہ وضیالہ وخ 





تنل منہ ھذم الاو لات إلا کا بتال تباح اکلاب من عالیات ااحاب ۔ 

إالثال انظامس 4 تفیؤ القرآن بأن الستقیل السعید بنتظر السل ین نی وقت ‏ تکن 
عوامل ھذا الستئیل المید عم ذا تدیلہذا الع بای عل نو ما أخرالت رآ 
فی اقصرمایکون من الزمان! أجل لتقرأً فی سورۃ الصافات الکیة : ٥و‏ إن جندنا 
نوا فیاخیاتِ 











مٴ الفالبون ٭ وف سورة غافر لللکیة أپضا نا نتصر رسلنا والذین' 
آفدنیا ویوم یتوم الأشہاد ٤‏ وکذالک فقرأ فی سورۃالنور للدنیة ہ وع د اللہ الذینآمنوا 
مقکم وواواالصالحات لیَتخان ہی الڈر ض کااستخاف الذینَ منقبلرم .ولیکننلم 

دم الدی ارتض یلم ولیبدانہم من بعد خوفہمأمنہ ع لی حین ان ان مجلات التاریج‌لاتزال 
مفظ بین ماوانہا ما یشیب الولید من !لوان الاضطہاد والأذی الذی أصاب ال سول و أنباءہ 











۳۷۵ سد 


فی مکة والدینةء علی عہد نزول عذہ الوعود للکدۃ الُکریة ۔ می لقد کان أ کبر 
أمانی السلمین بمد رہم وتتضہم الصداء قلیلاء أن یل مم میم وببشوا آمنینف 
مہاجر ‏ کا بدل علی ذلك ما صحعہ لمکم عن آبی ین کنب قالی: :و لاقدم رسولالل 
چک واصحابہ للدینة دآونہم الأنصارء رمّہمالمرب عنقوس واحدة. وکا نوا لا ہییتون 
إلا لاح ولا بصبحون إِلا فیە ء فقالرا: وارری او تین 
این |لا الل ٤ء‏ ذلزات اه وکرذپک روی ان أیحھعنالبراء قال :دز ٹھذا 
ال بة ون فی خوف شدید( أی قولہ تمالی :٭ وعد ا القین آمنوا من وعاوا 
الصالحات )٤‏ ا غ٠٠‏ مکذاکان حال الصحابة ام أن وعدم اللہ ہما وعدء وما أجل 
تق ھذا الوعد الڑھی رغم ھذہ الال النافیة فی المادۃ ما وعد ‏ فدالت الدولة لحم > 
واستخلفہم افطار الأرض ‏ واورتہم مل كکسری وقیصر ء ومکن لم دیہم الع 
ارتضی مم؛ وآبدطم من بد خوفہمأمتا۔ یلما نبوہ؟تأ بی عادۃ أن بتحدث بہا إلا من ماک 
تحقہنہا ء ومن مخرق إن شاء عادات الکون ونواءیہ من اجلیا ء إن تتعروا 
ال بنصرک وہبت اداءکم ٤‏ ولینصرن ال من بنصس رم ۔ إن الل إقوی عزبز 4 

فإ للعال السادس )4ہ تی الفرآ: الرسول وأدحا٭وئدکانوا ہالدینة:سیدخلون 
مک آمنین محلقین ر٭وسہم وعقصرین + إذ قال سبحانھ : ۶ لقد صدق ال رسول ریا 
با لق ؛ ندخاں ال جد اخرام إن شاء الل آمینَ محاقین رەوسکم ومنمئرین 
لاتحخافون > مم وقع هذا ال وکا آخبر مع آن ظروفہ لم تنککن قسیح بەفجری المادۃ 
قدل ذلث علی أن ھذا الفرآن لا یکن کلام مد ولا مخاوق سواہ؛ بل ہو 
لام القادر علی ان پبلغ مرادہ ومحرق العادۃ ۔ 

ولزبادۃ البیان نذکر أن الرسول گل ری فی نوم کانہ ہو وأصحابہ قد دخلوا 
کت آ۔نین علقین ردوسہم ومقصرینء نقص رژباء علی أصحایہ ففرحو! وحبراآہم 


















داخلوہا من عامہم .تم خرجو! محرمیق یسوقون ا لدی إلل سک لا بقصدون حربا؛ 
پقصدون عمرة ونسکا۔ وانکلمم ما کادوا ا بیلخون ا لحذ ب 





و ی مہم قریش وابتہ 


سے ڈو سے 


علیہم ما آرادوا ۔ وکادت تکون حرب ولا أن اٹرسول رضی صلح ین ویٹممدإن 
کان قاسیاء إثا نہ لفساللة وحیا افسلام الام ۔ تم قفل راجما علی ن یژدی تر کافی 
المام القابل نزولا علی مواد عذاالصلح القاسی .وعز ذلٹ علی أصحابہ واغذائك نو 
حطبا لتفاقھم ومادۃ لدسہم ولزہم ء ققال عبد ال بن أی رأسہم :واماحلتتاولاقمم تا 
ولا راینا للسجد اخرام ولنکن علی رغم ہذا وعلی رغم ماہو معروف من‌غدر قریش 
تم لھذا الوعد بل لك الوعود 
6م زرل مک وآداہالاك والأ نعل ا ضہم من قریش حقی پتحااو4 
ة وقد ار ال وعدہ تم الأمر علی اکلہ فالمام الڈی بمدعام 
الحدیبیة. ھ ویأی اف إلا ان ۳ نورہٗ ول وکرہ الکافرون ١۱۔‏ 

(التال السابع پ4 تنبؤانکفار ایەلفکرۃاطربء 
فضلاعن التقاء الین وا:تصار لین وانہزاملش رکین وذلث قول سبحان ف مورۃ اضر 
الک 
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دنکنہمالہہود وتقطیعہم الأرحامءنزلت 








جوع‌الأعداء فی وقت لام 








طسمزم الع دبولونالدبر > وأنت خبیر بأنالطبادط بشرع إلا فی السنڈاانانیۃ 
اقرآن ذن ؟ إنہ لابد أن یکو ن کلام تنزل ممن یمم الغیب فی 
السرات والأرض. آما مد الرجل الأمی فأنی لہ ذوث نل بس 








من ادن حکم 
علم؟۔ دوی ابن بی حانم وابن مردویہ أن عمر رضی ال عدہ جمل بقول حین ازلت 
عنم البد: ای جع ہذا؟ ماکان یوم بدر رایت رسول الل صلی ا نما ی عليہ وآلھ 
وس یقوطا۔ 

لقال الشامن پ4 تنہؤالقرآن فی مكقہہذا السعقبل الاسو دالذی بنظر کفارقریش+ 


تم وع ذلث کا تنب . اھر أ قو4 سبحانہ :: رتقب ہوم تی السماہ بدخانر مبین ھ 





ف مم 


اکر وقد جادم رسول مین ٭ تم تولواعنہ وقالو ا ءعلم نون ٭ إنا کشتواالمذاب 
قیلا نع عائدون ٭ ہوم تبعاش'البطعةالکیر: ای نا منتقمون ٭٭ : وسبب زول عذم 


یقشی اإناسَ عسذا عذاب لے ھ ربٹا ااکٹف عنا ااطْبٌ اون ھ 


ہہت 


الات أن اہل مکة ما نھردوا علی رسول ال یگ واستعصواء دعا علیہم بن یل کسنی۔ 
یوسف ہ ای بالجوعوالتحط الشدیدینء عسیأن بتوبوا ویژمنوا بالل ورسولہ . فأجاپنہ 
الله بہذہ الآیات ۔ وفہہا عند العأمل خة تلبزات : 

( أوها) الإخبار پا ینشام من التعط وشدۃ الجوع ء حتی بنظر الرجل إل السا 
فیری بہنه وینہا کہیئة الدخان ۔ 

( انیبا) الإخبار بآنہم سیضرعون لی اللہ حین تحل بہم عذہ الأزمة: < ذ4 
عذاب لم رہنا اکٹف عنا المذاب إُنا مژمتون 6 ٠‏ 

( :الا ) اللإخبار بن اللہ سیکاف عنہم ذلك ااعذاب قلیلا ۔ 

( راہمپا) الإخبار بأنہم سیمودون لی کنرھم وعتوم ٠‏ 

( نحاسہا ) الإخبار بن ال سیتعقم منہم یوم البطشة اکبری وھو یوم بدر۔ 

ولفد حفق اللہ ذللكکاہ ما ا خرم عنہ ولا نبوہۃ وامدة ء فاصیبوا بالقحط حقی 
ااکلوا الەظام ء وجەل بنظر إلی السماء ۔یری بیئہ وینہا کہیئة الدخان مر شد 


جوعمہ وجہدہ لم قالوا متضرعین ذالكالڈی حگاہ ال عنہم : ھ ھذا عذاب آلإرینە 





اکشف عنا العذاب نا مژمنون 6 . م کشف ال عنہم عذا المذاب فلیلا ء ُم عادو4ہ 





إل ی کفرہم وعتوم . نم انققم اللہ مہم یوم بدر فبعاش بہم البطثة الکبری حیث: 
مہم سبمون وأسر سبمون وأدیل السدین منہم 1 ۔ 

آرایت ذا کلہ؟ وھل یکن أن یصدر مثلہ من خلوق ؟ کلا بل ہسسو اللہ 
المزیز احکے : 

( الال الناسع ) تنیالفرآن بہذاللستقیل ملظ الاأمودہ الض روب علیالیہود بوجد 
مژکد مؤیدہ مم تحقی عذا النبأً کاملا عاما بقناول القرون والأأجیال من‌عپد نزول الت رآن 





.۳ ۳۸۵۸۷۷ے 


ٌم ینخرم مرۃ من الرات فی وم واحد من الاأیام . اقرأ مانزل فی شأنہم'من‌قولہ سبعانھ 
فی سورۃ آل ران :ھ لن یضرم ]لا آڈی. دإن بقانلیم یلوم الأباوَ نم 
لابنصرونھ ضُر بت علیمم الذلة بنا تنُقوا لا محبل منٴ الله وحبل من الناس۔ وبادوا 
بنضبر من ال. وضر بت علیہم اللکتة ہمان کم تذب ڑا یھذا النظمالکرم؛وضه 
ال کأنہ الأغلال فی عنقی هذا الشەب الاکر اٹ ؟ لمت تریفیہ أنہم لایستطیمون أن 
ینالوا من المدین باخرب والقتل والأسر ؟ ]نا ضررم أذی بالندر وبہوء الاستفلال 
ولللکر. وعلی فرض أنہم بقاتاون لامدین ء فسپاوذون حینٹذ بالفرار ء دبولون‌الأدبارہ 
ولا سبیل لم فی الستقبل |ل الانتصار مم |إن الذاۃ قد ضربت عاہہم کا بضرب الحجر 
علی السفہاء لایستطیمون السکال إلا ِن دخاوا فی عہد من اللہ أدەہد من‌الناس تمإِن 
'لالکنة وھی خوف النفر قد ضربت علیم کذلك ؛ فہم آشد الشعوب ۔خوفا من الفقر؛ 
واذلك کانوا أشدھا طعاً دشرم فی جمع الدنیا ء لاہمرفون القناعة دن غرقوا فی الال 
اك ا راوسہم ٭ ولا بتورعون من اطجری وراہ الدایا بأحط الوسائل ء و إن کانوا 
یملککون الأن ما یقرب من نصف لروۃ الما م! ۔ 





مم اقرأ فی حأن ہذہ الطائفة قول اللہ نما ی فی سورۃ الأعراف : ھ وإذ تأذن ربك 
لیبن“ علابہم إلی بوم الفیامة من یسومہم سوہ العذابِ ہ . وخبری ألست تقر فی هذا 
النصس النکری ء مکا مسجلا ہعبودیة ہؤلاء وذلنمم إلی الأبد ؟ مم أاست تری أن 
نداول القرون والأحناب من دن زول القرآن إلی الیوم لم بزد ھذا اانفبژ إِلا تصدیفا 
. وتحقیقاء ما خرمہ مرۃ دإمما ٘شبمع|جازا وتأبیدا؟. إنکنت فی شك فسل الداریخ قدینہ 
وحدبئہ ؛ و فاستیع إلی صوت ال۔آسی للائلة الترییة ءائم قل : صدق الل . ماالقرآنإلا 
'کلامہ ء وما مد إلأً عبدہ ورسو14ء 
و إليك مثالا آخر فی أن مڑلاء ابیع فی الاجاز داروع 1 
(الەال الماشر ) حدی القرآن لأعداء اللہ البووہ فی شیء بظہر أنەسہل بسیطءوآنہ 


-- 


کان فی متناول قدرنہم وف دائرۃ استطاعہم ء ومع ذللك انص روا عنە وگیزوا ۔ فدل 
خذا التحدی مع الانصراف والمجزہ عی أن الفرآن کلام من بستعلوع تصریف القاوب 
بوتحريك الألسنة ء وہو اللہ وحدہ . أما مد صاوات اللہ وسلامہ عليه قحال أن بقامر 
جتفسەوبدعوتہ وہتحدی بہذا الأمر الظاحرۃ سہولتدہ‌وہو بش لایەم ااغیب ولایستطیع 
أن بقلب القاوب ولا أن قد الألۃ 


وبیان ذلك أنالیہود زوا اہم ہم الشب‌ا تار من بین شعوب اطلقءوادّعوا أُن 





الدار الآخرۃ وقف علیہم وخالصة لم من دون الناسء نقاطب الله رسولہ فی سور 
رد علیومو بتحداہم ہتوھ <ھ قل : ]نکانٹ لکمالدار الآخرۃ عنداللہ خالصةمن دون 
الٹاس: 


اللوت إن کت صادقین٭ ہم قالءہ وان بصنوءآبداجا قدمتٗ أیدہم ۔ 
الہ علی بالظالین ٤ء‏ فانت تری ھذا النظم االکرم ببطل مزاعم ا'پہود بطلب یبدو 
لکل ناظر أنہ ہین ء وھو أن یتمنوا الوتلو کانوا صادقینف ادعاہم آنغم الآخرۃ 
وقف علیہم . ولقد کان بقدور الیہود فی العادۃ أُن پقولوا ولو بانہم : بھن: ندنی 
لوت : کی ضیض حجہم علی ممد ویکتوہ ۔ کلہم صرفوا غم یقولواہ دارم یستمع آحد 
ڈن بقول إنی اتمنی لوت . دعلی ذلٹ قامت الححة علیہم ء وبان کذبہم فی کبیائہم 
وغرورہم ‏ دبلغ من أمر القرآن مەہم آنە نئی عنہم عذا اتی نفیا بشمل آباد الستقبل 
ققال ×× وان 








یعمٹوہ أبدہ ۔ 

وعاقد مضی على نلزول القرآن قریب من‌أربعة عشم قركاومانننی أحد منہمالوت 
وکانوا صادقین ۔ بل أعلن الثرآن فی السورۃ تقسا عبلمحرصہم علی الیاۃ وأملممفیہا 
خقال : ھ واتجدہم أحرص الناس علی حیاۃ. دمن الین اش رکوا یود أحدہم لو یمر 
لف سنة ۔ وماعو مزحزحہ من الەذاب أن بسر ۔ والل بصیر ما بسملون ٭ . فضکان 
.ذلث عل جدید من أعلام النبوۃ ء لأنہ تدویہ بفیب حاضرءلم یکن بلمہ محدولاقومہ, 


رولف 


خبرنی۔ رب ۔ٴ ہل بتصور عاقل أن محداً وو موقف اظلصومة الشدیدۃ من 
الیہردء تطوع لہ نذےہ أن پتحداہم عذا الععدی من عندہ فی لنة الوائی الڈی لابترددھ 
والآمن الذی لا یخاف الستقبل؟ وہل کان بأمن أن پرد علیہ واحد مہم فیقول : لف 
انمنی للوٹت؟ وھنا تنکون الفاضیةہ فعنقعلع ۔ لاقدر اللہ _ حجة الرسول؛ وبظہر عجزہ 
وتفشل دعوتہء أآمام قوم ہم من أشد الناس عداوۃ الذین آمنوا ء ومن آحرصرم لیر 





إغام الرسول وتنجیزھ۔ 

فمدور هذا الدحدی من رجل عظ مکجند ٤‏ مم استخذاء ہؤلاہ وانصرافہم ءن 
الرد علیہ وعن |إسکانہ وہو ق متدور أقل رجل مہمائم جیل‌ھذا الاستخذاء علبہم 
فی الال بقولہ : < ولتجدنہم أحرص الناس علی حباة 4 وفی الاستتبال بقولہ :٭ وان 
بتمنوء دا ہ: کل أ ول كأدلة ساطمةعلی ان الٹرآن کلام علامالذیوب قاع رالألسنڈومقاب 
القاوب ۔ وھی أپضآ براہین قاطة على أن دا لاییکن أن بکون مصدر ھذا النکتاب۔ 
ولا منبع ھذا الفیض؛ بلةماراہ نہ مہبطھذا النزیل+وأنہ بتاقاء من‌ادن کم علم۔ 

(الثال الخادی عشرٴ) وہو من عجاثب ھذا الباب؛أن الفرآن عرض لتعبین بعض, 
تقبل لشخص معین ہ لم تحقق الأم رکا أخبر ۔ هذا عوالولید 
فی : 9 سذسمہ علی اظرعلوم 6 أیستجمل لہ علامة مل أ قد 
ة بدر الکیری خ ذلث الرجل بالسیف أی ضرب بھ 
ش2 ٭دبقی ور الضبة ممة فی وعلامة لہ ! ولماے لم تنس آر ان الولید ہو الذی زل۔ 
فیہ ‏ ذرنی ومن خاقت وحیدا ٤‏ وما بمدھا من الّآأت التی ذ کر ناہا قبلا . وہ اب 
الذی نزلت فیہ ہنا عذہ الآیات من سورة ال :و ولا نطع کل" خلاف مہین ٭ھاز 
مثاہ یس ھ مناع اغیر منند آٹے ٭ مل پل ذلكَ مر آن کان ذا مال وبنین٭ إذا 
تل عليه آباتنا قال آساطیر* الولین“ کل اظرلوم ٭.۔ نموذ بەتعالی منالکٹر 
والمناد وسو؛ الأخلاق ‏ ونآلہ الإ عان‌الکامل والسل الصاۓ واطلق الفاضلء آمین:- 


من 















سے یم 


علی ہامش الوجہ الیمائع 

فی ہذا الوجہ من الإ جاز علی ما شرحنےا ومثلنا ء معجزات کثیرۃ لا مەجزۃ 
راحدۃ ؛ لا نکل نبا من أنباء الغیب معجرٰۃ. فانظر ما عدۃ لک الأُنباء بتبین الك 
عدد تلاك العحزات . 

و إنہ ایروعك عذا الإمجاز إذا لاحفات أن ہذہ الکثرۃ الغامرۃ لم نعخلف مْہا قط 
خبوءۃ واحدۃ ء بل وقمت کا نبا ھلی الحال الڈی انب . ولو تخافت وانجدۃ لا 
۔وقءدت ہ وطبل أعداؤہ ورقصوا فرح بالمثور عل سقطةلہذا الذی جاہم من فوقہم ؛ 
و تحدام بالیس ف ماوقمم . وسفہ معبودالہم ومەبودات آہالہم . ول وکان ذلث لتقل 
عل لہ واوارہ کاری. 
وبزید فی أمر ہذا اللإتاز أن التحدث بہذہالأنباءالدیبیة می شا الأمیین ؛دأن 
مل الکمتاب کا سالدہ وک 
عن أصعاب الکہف وذی القر نین دءن الر روحونھرہاءواجابہم حاسألو ا وم ملون‌آنہ 
یب بالفسبة إليہ ‏ لبست لدیہ وسیلة عادیة فاعلم بہ . ول بثر علہم ألہ مک بوہ فی شی 
ما آخبر تکذیبا بس:ندون فیہ إلی دلیل ؛ بل ہسو الذی کان یکذہمم فیا حرفوہ ء 





نیا 


حونوائر ما دامٹ عذہ اادواعی متواف 








۔من عذہ الأنباء ما کان حدیا وإجابة لسال الەاداء 


ویرشدم إلی حقینة مابدارہء ویتعدام بمائی اشہرم إذا جادوء ٠‏ وإليك شاصداً 
على ذلكث : 

قات الینود مرۃ للنی تہ : انث ندعی آنگ علی ملق ]راہب و 
الڑبل وألیانہا. فقال عليہ السلام :کان ذلاث حلالا لإ براہے فنحن علہ. فقالت الیہود: 
ہا لم نل حرمة نی ملذابرامم دنوحعلیہما السلام غازل تسکذ یا مم ونحدیا باتوراۃ 
اتی عندم: کل الطمامکمان حأُا ابنی اسر ايل إلا ما حوّم پسرائیل علی نفسہِ من 
بل ن نزل التورا : قل فاتوا بانتورات فاتلوہا إن کم صادقین . فن‌افتری علالل 











ے ہے 


الب من بعد ذالث أولنك ہم افظالمون٭* قل صدق الہ.فاتبموا ٭ اداعم حنیفا۔ 
دم اکن من الش رکین ٭٭ ۔ 

پضاف لی ما ذکرنا أن الدی ئگ کان بخنی علیہ وجہ الصواب فی مض مایمنیہ 
من الشؤون وہہ من الأمور فکان بتوقف تارۃ کا توقف فی حدیث الإ ف+كامدۃجتی 
کا 





عالشة زوجہ وہلت صدیقہ . وکان بیلہد ومخلی: تارۃ آخری + 
من قسەوإ تنکن 
من ربہ ء الکان الأحری بہ أن بعرف وجہ الصواب ف أمثال تاکالڈازون والہام مع 
ان اسباب ال فا أقرب لی الس والسم ول من :لاس الغوبیات التی نقط تا سہا بہاالمادیة 


نزل الوحی 
حدث فی آسری بدرعل ماسیأنی . فاوکانت غذہ الأٔنباء ااغیبیة 








جمل ومع أُن الرسول تقد آ.اە ما آصابہ من جراء عدم علدہ بأمثال ثلاث الشؤون والہام, 
ول ذلث پشیر القرآن فی قولہ : ھ قل لا أملث لاغمی نما ولا ضرا |لاماشا: اللہ .ولو 
پت أءم الذیب لاستکثرت من انطدیرِ وما مس السوہ لن آنا إلا نذہر ویٹیز 


وم بژمنونّ ٤‏ 


ممجزات یکشف مہا الع الحدیث 
وبتصل مما ذکرنا من أنباہ الغیب ؛ نوع طریف لریکٹف عنہ لا اطم فی الممر 
الحدیث , وکان قبل ذلث خبوہ فی ضمیر الزمن ؛ خفیً علی العاصرین لزول|افرآن > 
حی صاغ أعداء الل من ھذا اخلفاء شہمة . ولفقوا منہمةء وما عطدوا إنجہلہم لارصح 
أنیکون حجةہ٭ بل کذبوا با حیطوا بعلدہ ولا یألہم تأویلہ ٭ ٠‏ وإلیگ اشن 


ملائة من ہذا الٹوع : 








قال الملامة صاحب مجلة الفتح الفراء : فی سورۃ التویة نقر عذہ الایة الہ 





5 رم‎ ٣ 


٭ وقالت الہُوٴع زیر“ ابن اللہ . وقالت النصاری السیح' انالل ۔ ذلک قوف بأفواہ ہہ 
بُامتون قول لین کفروامن قبل تلہم اللء آی یژفنکون ہ؟ نمدر عذہ 
بة وہو جملة ھ وفالت البہوہ عزیر”ابن اللہ ٭ بتضن من وقالم التاریخ وحقالق الم( 
مرا ل یکن أحد برفہ علی وجہ الأرض فی عصر نزول القر 

ذتك آن ۳م عزیر ہم بکن معروقاعندبی]سرائیل |لآبند دخوم مصر واختلاطہم 
پأھلہا وانصا مم مفاندھاووقیلما. واسءز بر ہو(آو:زیرس) کایتطقبالإفر بج أد(عوزر) 
کا بنطقی یہ قدماء الصر بینء وقدماء للمر بین منڈ ت روا عقیدةالتوحید وانتحلوا ءبادۃ 


ااشمس ؛ کانوا بعتقدون فی عوزر أو آوزرس نہ ابن اللہ ۔ وکذلك بنو إسرائیل فی 














دور من أدوار حاوم فی معبر القدیمةہ استح نوا ھذءاامفیدةعقیدأنآوزیرسابناؤ. 





وصار اممآوزیوس آو عوزر (ءزیر) منالاماء الندمة اتی طرأت علیوم من دبانةقدماہہ 
المر بین.۔وصاروا یمون أولادمبہذا الاےالڈی قدسو ٭کفرا و ضلالا غاب اشعلیہم 
لک فق القرآن الک ء ودظم عی حذھ القائم من تاریخہم الڈی نیہ ابشر ا جیتا۔ 
إن الببود 00 أن یدعوا فیوقت من الأوقات أن سم عزیرکان معروفاد 
عندم قبل اختلاطہم بقدماء للصر رین دھذا الام فی لفہم من مادۃ (ءوزر)دھی تدل 
علی الأألوعیةہ وممناہ الإله للمین. وکانت بلاەنی تفسہ عند قدماء للمر بین فیاسم عوزر 
آو آوزیرس الڈیٰ کان عندم فی اادھر الڈول می الإلہ الواحد؛' صاردا بمتقدون[ ںہ 
ابنالل عقب عبادہم للشمس۔والیھودأخذوا منہمھذا الاے فالطر رالثانیەندع ا کانوا 


بمتقدون أن آوزرس ابن الله ۔ 





فہذاسر من آسرار القرآن ہم مکتشف إِلا بعد ظہور حقیقة ماکان عليه ا 
الصربین فی المصر الحدیث. وماکان شی من‌ذلث معروفا فی الدنیا عند نزول القرآن 
حتی إن آعداء اللإسلا مکانوا یصوغون من جھلہم یہذہ الحقیقة التاریخیة شبھةیلماخون 
بہا وجہ الإسلام ویطمنون بہا فی القرآنء ققال الیبود مہم : إنالترآن پقولتا ما منقلِ 











3 سے یں 


خی کعبنا ولا فی عقائدنا وی دعاۃ النصمانیة میم بجاشاہ نم أدبہم من السبوالطعن 
ہوالزرایة بالقرآن ودین الإسلام ونی الإسلام !١٤ھ‏ بتصرف طفیف ۔ 





_٣‏ ممجزۃ یکشف عتہا الطب ا حدیث 
کتب الملامة الرحوم اندکتور عبد المز,ز إمماءیل (باشا) فی جلة الأُزھر النراء 


یقول فی ع٘ل لہ تحت عنوان : ( الطب وصیام شہر رعضان ): ھ من الناس من یتوم 





آن فی صیام رمضان ۔ وہو من آرکان الإسلام _ عضرۃ تلق بالصا :لا بصیب الجھاز 
ا مضی خاصة وغیرہ عامة؛ولا یکون من بسض الصاین من اعمال وغضب۔ وعذاخاأۂ 
لن ماذھبوا إليه لیس من الصیام ق شی+ء ولکتہ من رك الاعتدال فی طمام الوٴفطار 
والسحور ‏ ولأمہم غ پراعوا ما بقٹاسب مع خلو للمدۃ الہا رکلہ تی وقت الإفطارەلأن 
الحور بحب أن قتصر علی بضع لقیات لأنہ لاضرر من الجوع فی حد ذاتہ۔ 

وما أن الصیام یستسل طبیا فی حالات 
کتیرا من الأوامر الدیفیةغ نظہر حکہا وستظہر مع تقدم العاوم ء رأیت من الواجب 
علیاد کتب ما ظہر طبیا للان منقوائد عذہ الاّوامر۔ وإیضاح آبات ترآنیا 
ممناھا الڈی لا بظہر إلا لمن بحث عہا فی نور الطب احدیث ۔ وسأہدا بالصیام ۔ 





پر وووقابدق حالات ۱ کی وا 





ال 





نٹ جھات: (أولاعا) وآ مہا الھٰة الروحیة وعذء آن رکہالفاء 
آلدین وٹلتصوفة منہم۔(تیہا)الھة الأخلاقیة وعذہ أُت رکہا لمشاء الأخلاق. ومن السہل 





قمیام فوائد 


البرهنة علی ان الصیام یمود الإنسان التظام والقناعة ء وطاعة الرژساء ء والصبر وکیح 





شہوات النفضی ء وحب اظیْر والصدقة ء وغیر ذقث من الفضائل۔(وٹالتہا] وأظلماأمیة 


المة للادیة آو الصحیة ء وعی محل عٹتا ۔ 


سے مرہے 


لد ظہر أن الصیام ینید یحالا ت کثیرۃء وہو العلاج اوحید ف أحوال أخری۔ 
حوھو أآہم علاج [ن لم یکن الملاج الوحید الوقایة من أمراض شی ۔ 

فالاج بحسل قی : 

١‏ اضطرابات المعاء الزمتة لاصحوبة بتخمر فی الواد اازلالیة والثویة ۔ وعنا 
بینجح الصیام وخصوصاعدم شربلاء بن الأّ کلتین وأن کون بین الا کلدوالأآخری 
حدة وی کا قی صیام رمضان ویمکن أخذ الفڈاہ الناسب حسب حالة العضر ۔ وھذہ 
اط یقة ھی نیع طریقة متطپیر الأمماء ۔ 

٦۔‏ زیادۃ الوزن التاشی" من ککثرة الفذاء وق ال رٌكة. لصیام مجع من کل علاج 
سم الاعتدال وقت الإفطار فی العلمام ء والا کتفا۔ بالاء فی السحور۔ 

_٣‏ زیادة الضفطالۃ اتی ۔ وھو آخذ قالانتشار بازدیادالترف والا الات الضیة 
خنی عذہ الال یکون شہر رمضان نمة وبرکة ۔ خصوصا إذاکان وزن الشخص ا کٹر 
سی وو فا طف 

٤‏ ۔ البول السکری . وو منثشر اننثار الضقط . ویکون فی عدتہ الأول وقبل 
خلہورہ مصحوبا غالیا ہزیادة الوزن فہنا یکون الصیام علاجا نافماء إذ أن السکر ىپبط 
مع قلة المن وبپیط السکر قی المادۃ بعد الال مخسں‌ساعات إلی آقل من الحدالطبیعی 
فی حالاتالبول الکریاطفیف ۔ وبعد عشم ساعات إإئی اقل من الحد الطبیعی بکثیر. 
ولاہزال الصیام مع بەض ملاحظات ق النذاء أحم علاج مذا لارض حتی بعد ظہور 
الأنسوین ؛خصوصا إذاکان الشخص بزید علی الوزن الطبیعی ول یکن عناك علاج 
لمذا للرضی قبل الأنٔوئین غیر الصیام ۔ 

٭ _ الہاب الکلی احاد والزمن للصخوب بارتشاح وتودم ۔ 

)٢ -. متاھل المرقاق‎ ۳٢ ( 


8ے 


٦‏ أمراض القلب للصحوبة بٹورم ۔ 

۷_ الہابالفاص ل للزمنة خصوصآإذاکانت مصحوبةبسمن+ کامحصلغندالمیدات 
غالبا بند سن‌الڈرمینء وقد شوعدت حالات تصش یق شہر رمضان بالصیام فقط اکٹر 
ما نشی مم علاج سنوات بالکہریاہ وا لن والأدویة وکل الطب احدیث ۔ 

ورب سائل یقول: ولکن‌الصیام ف یکل عذہ الحالات بحتاج إلی إرشاد طبیب ف. 

کل مرن علی جدته ‏ والصیام ای کتب عل المین ھا کتب علی الأصحاء ۔.۔ 
وعذصحیح؛ ولکن فائدۃ الصیام للأصحاء ھی الوقایة من عذہ الأمراضی ؛ وخصوصً 
الأمراض ال مز ذکرھا محت رقم ١ر‏ ۲ د× رد : 

وعذہالڈمرا کاپ تندیٴی الاضان تدرجاہ حیث لاکن الوم باولللرض 
فلا الشخس ولالییيه یکنہما آن یمرفا ول اثرض ء لن الطب یتقدم بعد إلی الحد 
دی یرف قیہ أسیاب ہذہ المراضکلہا لکن من ال ٌکد ی٦‏ آن الوقایة من کل 
عذہ الأمراض ھی قی الصیام : بل لن الوقابة ضالة جن قبل ظبور آصراض الرض 
یوضوح . وقد ظہر بإحصاءات لاتقبل الشثك أن زیادۃ السمن یصحبہا استعداد قبول ‏ 
السکری ء وزیاۃ الضفط الذاتی قدم ء واہاب الفاصل الزمن ء وغیر ذلث ۔ ومع فلد 
الوزن الاستمداد لمذہ الأمراض یاسبة تقسپا ۔ وعذا عو الر فی أن شرکات التاءین 
لانفیل تأمینا علی الأشخاص القین یزید وزنہم پا بشروط نتق لکلسا زاد افوزن ۔ 
والصیام مدۃ شہ رکل سنة ہو خیر وقایة م کل عذہ الأمراض ۔ 





وھذھ الأمراض تنقشر بز٥ادۃ‏ افضارۃ والترف۔ فقد انقشرت ق أوربة أکثرمن 
الُول وی مصر یکاد یکون البول الشکری وزیادۃ ضفط اندم مقتصرین علی الطبقات 
الوسعلی والملیا وھو قلیل جكٌ فی الفقراہ ۔ 

ویتلب علی الظن آن, ذلك ہو انسر قی الصیام فی الإسلام آشد منە ق الأدیا كت 


ے یرپ 


الابقةہ لن الإسلام _ وو ٹر الشرائم السیاویة۔ جاہ فی زمن تحعاجفیہ إلی الوقایة 
من أمراض تزدادکاما ازداد الترف ١۱م‏ رحة ال علیہ 





کخب العلامة مدیر جلۃ الأزھر الفراء تحت عنوان :( معجزات القرآنن ااعامیة- 
الترآن بضع أصول عم الاجیاع قیل العم اکر من لف سنة) مقالا ضاقیا نتتطلف 
نہ ھا پلی * 

<2 جا: الإسلام 0۴ ات الم ونقل کتبہ القیمق لی لنہم > 
ظروا فی کل شی؛ مسہدین بالاأصول الأولیة لنترآن اکریم ؛ کقولہ تعالی : ٭ ان اکل 
شی خافناہ بندر ٤‏ دقولہ : ہ وإنمن شی إلآعندنا خزائنہ وما تنزلہ ]لا بندرمدلوم ٤‏ 
فأدرکوا علی وجہ عام أن لکل شی فی عذا الوجود نظاما پبجری علیہ کا فعل ہبش 
الژرخین ء وخاصة ابن خلرون ۔ ولکن المارف التی کان 
نکن نکی اسکوین علم خاص بہا۔ وتلت ہذا اادور نہضة أورہا۔ فادخر الل ھذا 
السبق لافیلسوف الفرنسی الکبیر ( أوجمت کومٹ ۱۷۸۸ ۱۸۰۳ )دانع امول 
الفلسفة الوضیة فإنہ آول من جمل للاجِاع علما ووضہ فی راس جیع العلوم البشربة 
نکل عل بطرفء اقشب 











قد جمت عن لاہ إ 





لشرف موضوعہ من ناحیة ء ولأنہ لا بنسنی إلا من یا 
بحوٴہ ء واستنادھا علی جلة المارف الہ 
فل الاجماع البشری أحدث الملوم وضماً ؛ ولکنہ اش رفہا موضوعا ء إذ یەرفنا 
علی آی الأصول تقوم الجماعاتء وبأیہا تحفظ دجودھا وترتتیء وما ہی عوام ل !لیف 
الق تقوی وجودھا؟ وعوامل اتتعلیل اتی تنم عرا أسّہا؟۔ وعذہ کلہا معارف عالیة 
عم وریة للمحتیع ضرورۃ علبی قوانین الصحة والطب لآحادہ ۔ 
سم ذکر من قوآعد عالاحماع:أن‌الإضانلایستایع آن یؤثر فی الجصم خر رأی 








-۸0ہ۔۔ 


یبدو لہ فی إصلاحہ. ولک ڈلک لا بکون إِلا إذا فہم انکافةسداد ھذا ای وعاوا 
عند ذا یوجد فیا مت میل جدید اتععول من ایهۃالی براد تو ھمنہا: ا الوجمة 
التی پربدہ علی ان یکون علہہا ۔ وذ اکلہ مصداق لقواہ تمالی : ھ ]ن الله لا ہیر 
ما یقوم حتی ینیروا ما أنقسہم 6 فعنی الابة أن الأمة اق ترید أن بحول اللصًہا حالا 
لا ترضاہ لجتدمہاء یجب علہا آنتنیں من ض لہا ولا ۔ فن ضلت حول ال ءہاماتکرہہ 
ووجہ |لیہا من تعمه ما تحب , وحذا وحدہم 
خاصء ون یشاد بذکرھا أعظم إمادة ! فکشف ھذا السر یجملنا ندرک سس تلبیھ 
القرآن علی وجوب الدءوۃ إلی المروف والنعی عن الکو ۔ وبعد أن ساق اأدلةمن 
النکتاب والسنة علی ذلك قال : 

الفرآن انبتان تلاجِّاعوامیس تابجة قبل أن یتغیلہا لم عماء الأزْض نخیلا وقد 
اك النوامیس والتحسس ماخنی مہا ہو الشغل ااشاغل الیومافلاسفة 
الاجتام ۔ نقال : ٭ سنة ال فان خلوا من‌قبل وکانأمر ال قدراً مقدوراً ٥‏ ۔ وقال 
قمالی ھ فہل بنظرون إلا سنۂ الولین+فلن تجد لنۃالتبدیلاہ وان جدلسنۂ ا نحویلاہ۔ 
و سنة ال الّی قد خلت من قیل ۔ وئن تجد لسنة اللہ تبدیلا > ۔ 

ول یکعف الکتاب بہذا وحدہ ۔ ونکنہ قرر أبیذا أن ا لماع ات کال حادہما آجال 
لا نطیع آن تجمداھا ۔ وھو ماعدی ]ليه علم الاجّاع ید آن وجدأن وجوہ اشبہ بین 
الفرد وا جع واحدۃ ء ققال تعالی : ھ ولکل:آمة أجل ء فإذا جاءأجلہم لا بستأخرون 
ساعة ولا یستقدمون 4 ۔ وقد تکرر مثلیا فی سو رکثیرۃ من القرآن الکویم ٠‏ 

لی یتامل فی سبق القرآی الک الما م کلہ اک من عشرۃ قوون ق وضع 
اصول ال الاجِاعی ء ویکون من غیر أھل عذا الدینء بدع شکل الدعش؛ولابکاد 
بصدق عیفیة : وسندآب تن من چھتٹا علی تجلیة الاصول الملنیة مستخرجین ]باج من 








رابت | 


عت اتب 


الکمتاب اذکریم ء ایتحقق الما م ُنہ علی مایقولہ مؤحیہ سبحانہ وقمالی : ٭ ما فرمانا 
فی الٰکتاب من شی > ۔ 

وبذلك بتضح سر نہضة الین لتق حصلت ہم زعامة العلم والحکمة قی امام ق 
سدین معدودة ء فإنہم لو کانوا ید+وا حانہم الدیة علی النحو الذی‌تبدڑھا یه کلأمةء 
عا استطاعوا اُن بزداالأم ای تقدمہم فی ھذا السبیل بقرو نکثیرۃ.|ولکٹمملبدہم 
باھا مسقئیرین بہذہ الاأصول القرآنیة العالیة ء بلفوا مہا آوجا نی مدی تصیرا تبلنەآمة 
فی آماد طوبلة . وھلی السلمین الیوم ن بد رکوا ہقا الأمر الجلل ء وأن یجعاواکتابہم 
نبراسالمم قی باسہم الع عن الأمم الذربیةء لیبلنوا منہ مابلنه اسلافہم ق عہدم 
الأول ؛ وبزیدوا عليه مامدی |ليه البشر قی المصور الأخیرۃ ×۱١‏ 

اوج امن آات افتاب 

ومعنی ھذا أن القرآن سجل فی کثیر من آیانہ رمض أخطاء فی الزأی علی !ارسول 
پچ ؛ ووجہ إلیه بسبیہا عتاہ نشەر بلطفہ تارۃ ا بعنفہ آزری . ولا ریب أن المقضل 
النصف بحم جازما بن ہذا القرآن کلام ال وحدہ ء و وکان کلام مد ماسجل علی 
نفسہ ھدہ الأخطاء وہذا المتاب ء بتلوما الناس بل وبتقربون إلل اللہ بتلاونہما حتی 








یوم للاآب ۔ 
انهطأً فی الاجتہاد ایس معصیة < 








ة لی ان ہذا اط لیس معصیة ء حتی بقدح ذالك فی عصة 
الرسول پگ ء نما عو خطأً غسب ء بل ہو من توع انلطا للڈی یستحزصاحیەاجراء 
لأنەصادر عن‌اجتہاد منہ. ولا جہاداتصالح۔وہو بذل المہد ق الاطلاع والبحٹ والوازنة 
جپود شاق بیڈاہ صاحيه لعرض شریفء فلیس من الإنصاف حرمانہ من 
ۃ متی کان أھلا تلاجتہاد و إنأخطأء لأن‌الإنسان نیس فی وسمہ ان یکون مەموما 





میں 
من انفطاً . بل ا جتہد مخطیء بعد ان بیذل وسمہ قی طلب الصواب وھو بتمنی أُلاعخطی+ 
بل وہو بخشی آشد الشیة أن بخبلی۔ ء وا تبالی یقول : ھ لا یکلف الل ات إلا 
وُسہا ٭ وعلی عذا قررت شر بستنا النسصحة أن ا مّہد لہ اجر إن اخطأ دأجران إذا 
آصاب . روی اماعة کلہم خدیث ھ إذا کم الحاکم فی شی: فاجتہد نم آصاب فلہ 
أجران . دإذا عکم فاجتہد مم اخطأً فلہ أجر واحد > بل کان النی إلل بعلی أمراء 
الجینوش والسرایا حق الحکم یما پرون فیە الصلحة ء ویقول لاواحد منہم : ٭ وإذا 
حاصرت أہل حصن نأرادوكک علی أن تنزطم علیحکماڈفلانزمم علیحکماللءولکن 
آنزھم على ححکك ؛ فإنك لاندری تصیب فہہم عکم اللہ أم لا> رواہ آحد وس 
والئرمذی وان ماجہ ٠‏ ۱ 
ولا ریب أن الرسول یج کان قی موضم الإمامة الکبری الخلق فنکان من حکة 
اللہ أن یلہد لیثلدہ اطلق فی الاجنہادء ون بخلی" فی بعض الاُمسور اٹلا یصرفہم 
خوف اظط ق الاجتہاد من الاجا مادام أفضل لق علی الإطلاق قد أخطا وع 
. خعللہلم پمعنم من‌الاجنہادء بل عاش عاوال حیاتہ یہد ف یکل مالغ نزل علیہ فیە وجی 
حتی بتقرر فی الناس مبدأ الانتفاع واہب اامقول وتسار ااقرالح ء وبتحرر الشکر 
البشری من رق ا ود واا رکود ۔ . مم کان من حکمة اللہ أیضا أن بقف رسولہ لی وجہ 
الصوآب فیا عو رزہ فيہ الصواب لیلم الناس[نہ ای سکآحدم ء ولاأن اجہاد ہکا جہادم 
بل اجنہادہ حجة دونہم ؛ لأنہ کہ مژید, من لدن ریہ ء بتولاہ مولاہ دانھا حتی لایترہ 
علی خعاأ فی الأمور الاجّہادیة ۔ وھتا ہزداد القین آمنوا ]یمانا بە ء و ثتة بکل ما صدر 
عنہ . مم یققدون بە قی وجوب انطضوع للحق |ذا ظہر ؛ کا کان‌الرسول مخضع4 و بعلنہ 
ویمان خطأہ فیا اأخطاً فیہ لا تأخذم الەزۃ بالائم ہ ولا تاویہ العظة عن حقء بل ہتا سر( 
الظمۃوسر الہة وسر تربیة الأمة یاقدوۃ. ٭ قد کان کم فی دسولی الف آسرۃ 
حسنة لن کان برجو الله والیوم الآخر وذکر ال کثیرآء ۔ 





حت وچب 


پإنھا المار ا مارح لسکرامة البشر ء أن بحمد الامان لا یلہد وھو أھل تلاجتہادء أو 
بحمد ا نہد علی رآبہ وا ن کان علیا بعد أن یستمان لہ خطؤہء مع أن الرجوع إلالحق 
غضیلةء والرجوع إلی الحق خیر من المّادی قی الباطل . وانکال الطلق لل وحدہ ۔ونی 
الحدیث : و کل بنی آدم خطاء . وخیر اغطائین التوابون ٭ ۔ 

پضاف [لی ما ذکرنا من اکم والأسارفی أخطاء الرسول الاجّادیةہ أمر آخرلہھ 
قیمتہ وخطرہ ؛ وہو إقامة أدلة مادیة ناطنة علی بشر بةالرسول وعبودیتہ ء وأنہ۔ وہو 
آفضل خلالل لم مخرج عن أن ایکون عبداً من ءبیدال ء یصیبہ منأعراض المبودبة 
عابصیب العبادہ ومن ذلك خطاؤہ قی الاجّہادہ وبذلك لایضل السلمون فف:إطرالہ :ولا 
ینان فی ]جلالہ ء کا ضل التصاری فی ابن مرم.ولقد نبہ الرسول يك إ ذلاث فقال : 
< لاتطرونی کا ُطرت النصاری ان مر ء إِنا آنا عبد ء فقولوا : عبد اللہ ورسولہ > 
رواہ البغاری ول : ھ إا آنا بشر* مثلکم ۔ دإن الظن مخعلی٭ ویمیب + ولنکن 
اقلت لسکم قال اللہ فان ا ککذب علی اللہ > رواہ أحد وابن عاجہ . وقال يك × نما 
انا بشر . و|نکم تختصون پل فلمل بمضم ان کون لن بجتہ من ہنض فاحسب 
آنہ صادق فأقضی لہ علی نو ما أسمع ۔ فین قضیت لہ بح مسل فإنما ھی قطەة من الغار ٤‏ 
فلیأخذھا و لیت کہا ٤‏ رواہ مالك والشیخان وأأصحابْ السئن ‏ 

وخلامة القول أن ق ھذا للقام امورا ثلالة : 

( آوھا) آن خط ارسول ہمہ إ بکن من جنس الاأخطاء للمرونة التی یتردی فہہا 
کثبر من ڈوی النفو س‌الوضیمقہ کخالفة أمر من الوامر الإ میة الصر یحة ءأو ارتکاب 
فل من الأضال القبیعة۔ ُا کان خیلؤہ عليه الصلاۃ والسلام ق اُہے۔ور لیس 
الدیہ فیہا نس صریح ء فعمل نظرہ وأجال فکرہ وبذل وسعه ولکن علی رغم ذلك 
کہ اخطا۔ 


یج 


( ٹانیہا) أن ال تمالی لیقر رسولہ علی خطا بداء لأنہ نو آقرہ علیہ لنکان إقرار 
ضنیا عساواۃ الغطاً لاصواب واخحق 8باطل مادامت الا وۃ من‌الل انباعالرسول 
فیا بقول ویفمل. دللکان فی ذالك تلبیس علىی الداس وتضلیل لم عن الحق الذی فرض۔ 
الل علیہم اتباعہ . واکان ذلك مدعاۃ إلی الف ىکك فیا پصدر عن‌الرحول ؛ضرورقہ 
نہ ملیہذا الفرض قد نہد دبخطلیء ولا پرشدہ الہ إلی وجہ انصوابنیا أخطا, وہذھ 
اللوازم کاہا بطق لا ا3 ء فبطل مازومپا ونبت آنا کی لعل لابکن‌أنیقرالقدوۃ 
العظمی علی خلا بدا ء ہل أن یبین لہ وجہ الصواب ۔ وقد بکون مع مےذا البیان 
لون من لوان الطخاب لطیفا و عنیفا ء توجیہا 4 دتکیلا ء لا عقوبة وتسکیلا .ٍ 
( ہا ) أن الیسول کان برجم |الصواباقی آرشدہ إلیەمولاہ دن أن بیدی 
غضاضةء ودون أن یکم شیٹا مما أوحی إإلیە من نسجیل الأخطاء عليہ ؛ دتوجیہ العتابہ 
إلي ء وی ذلك _ لا روب ۔ أنصع دلیل علی عصمتہ دأمائتہ ‏ وم لی صدقہ کل مایباغ 
عن ربہ ٭ وعلی أن القرآن لیس من تألیفہ ووضہء ولنکنہ ننزیل العزیذ الرحیم ۔ 
7 آبات الستاب نوعان ؛ 
العتاب الوجہ للرسول فی الفرآن على نوعین نوع لطیف لین نوع 
عنیف خشن . وافثل ھا بأمثل ملائة : 
( الثال الول ) قولہ تعالی فی سورۃ التوبة : ھ عقا اللہ منث . م آذت ا حی 
نین لكّ الین صدقوا نع الکاذبیں > وذلك أنە علیہ السلام کان قد آذن لیەعض 








آما بعد 


النافقین فی ااتخلف عن غزوۃ تبوك حین جا+وا یستاأذنون ویعتذرون ؛ قۃبل مہم تلكہ 
الأمذار , أخذا بظلواہرمء ودفما لن پقال إنہ لابقبل المذر من‌أصحابالأعذارء؛ولکن 
ال تعالی عاتب ہکا تری ؛ وآمرہ بکال العثبت والتحریءوأُلا یتخدع بتاك الظواھرہ فإِن 
من ورالہا أسفل القاصد ٭ والل اص با یبیتون > وامل لم بحتف عالیث لاف ھذا التاب۔ 
بتصدیر المنو فيه خطایا الرسول من رب الرباب ! . 


-. سے 





(الثال الثانی ) ول تصالی :2 ماکان نی آر : 

٠‏ الآخرۃ والل مزب حکے”ھ لولا کتاب من 

الله سبق لک نیا اخقم عذاب عظیم' فکاوا نما غتن حلالا طیبا ۔ واقوا الف ان 

الله غتوارحی”٥۷‏ وذلك أنہ وقم فی أسرالفین یوم بدر سبمون‌من أُشرافقربش 

استشار الرسول أصٰحابہ قیہم . فنہم من اشتد وأبی علیہم إلاالسیف. دمنہمٴمن رق 

ےا م وآشار بقبولِ اننداء مہم . دکان کے معلبوعا علی الرحة ء ماخیر بین آمرینإلا 

اختار یسرم ما م یکن تھا ء فرجح عقعضی طبعه الکرم ورحت الراسعة رأیّمن أغار 

بقبول النداء عسی أن بسلوا آو بخرج الل من اصلابہم من یمبدہ وعجدہ ؛ ولینظم 

الفون بال الفدیة ق شڑہٗہم اغاصة والعامة . ولکمن ما لبث حتی زات الیات 

الکرمةۃللذ کورۃ ٠‏ وفیپا جیل خلیلڈ ذلك الاجہاد ا حمدی . فا وکان القرآ ن کلام 
صل اللہ عليہ وسلم ما سجل علی نفسہ ذك اظطاً !۔ 

امر آثر : فی ہذہ الّیات ظاعرۃ حبیبة ؛ ھی ا هم بین متقابلات لانجتح ف غیرد 

بشر علی ہذا الوجہء فصدرھا اسٹنکار 8نمل ‏ ماکان لنی أن یکون لہ أسری کہ 


الأرض ٭. وعتب ھذا الاستنکار عتاب قاس مر و خویف من الاب 





الأرض تریدونَ عرضَ افدنیا ول 











ھ ربدون عرضٌ الدانیا واللہ :رید الآخرۃ وا کم ٭ ولا کتاب من افسبق 
مسکم فیا أخذنم عذابعظیم وف أثر مذا الامتڈکار والعتاب والتخویف إذن 
بالڈً کل ء ووصف لہ بالطیب والحل ء ویشارۃ بالففرۃ والرمة لن آ کل ھ و 
حلاّا طیبا . واتفوا ال ۔ إنّ ا غفور رح" ومتلك یمن نظمھذہ التقابلات 
کے واحد بہذہ الصورۃ لأمر واحد وعأمور واحد +لا جا ع تہ 
بشریةعکذامن غیر فاصل بین الانکار والإڈن ء ولا ہین للدحوالنم۔ ولابین‌الوعیدہ 
والوعد ؟ لأن من طبیعة البشر أن مأن عن أن ء ولا محتع ظم فی أمر واحلہ 
ووقت واعد خاطران متقابلان ء ولا حالان متتاقیتان ۔کالنضب والرضا والاسہجان۔ 






بت وب 


ہالاستسان . بل إإٔذا تواردا علی التضس فإنھا ردان متماقبین فی زمتین . وإِذا تماقا 
خاللاحق مہا یمعو السابق . دإذامحاہ إییق ممی لإئبانہ وسجیلہ؛ بل من الطببی ترکھ 
والإضراب عنهء خصوصا إذا کان ھذا اطاطر الأول و إعلانالدتطكۃ کلم ونقدہ 
ولومہ ؛ کقبول الندا: قی حذا للقام وأ کاہ ۔ 
فلا جرم ن ہذہ الظاہرۃ :أبی ھی الأخری إلا ان کون دلیل إتجاز ء وبرمان 
حمدق علی ان ہنا تفسیتین مختلنتین : ضیة الا پشظلرا شآن ء ولا تار ب 
الٰغضب والرضا کا بتأتر الإنمان ۔ ونسیة آخری نبّہا إلی الأخری تسبة لامور من 
آمرہ ہ وإلسود من سیدہ ہ لکن مع ا حب والقرب ۔ فہذہ الّبات الکریمة لیست إلا 
کلام سید عزیز بنول لہدم الحبیب : اخطأت فیا مضی وماکانلك أنتفعل؛ ولکنی 
عفوت وغفرت وأ٘ذفتِ لٹ بث فی للعقبل ! 1 
(الثال الثالث ) قولہ عز وجل : ه عَبس وتوئی ٭ ان جّاہمالُعی ھ وما بدريكٌ 
لہ زکی ٭ آو یذ کر فتنہٴ کری ٭ أما م‌استفی ٭ الہ تمدی* وماعليك 
لا :کی ٭ وأمامَنْ جاءك وسسی ٭ وہو بخٹی ھ فأت عن تلبی ٭ کا ہے 
تلاکرد دذ أن النی یگ کان مشتفلا ذات یوم بدعوۃ آشراف من قریش:إلی 
الاسلام ء وإذا عبد الله بن أم مکتوم بجی +و:۔أالر سول علیہ الصلاۃوالسلام. کان ٴ 
عبد اللہ رجلا می تشرف بہدایة الإسلام من قبل ہ ول بقدر تشاخلہ ڑگ بدعایتھڑلاء 
الصنادید الین کار النی ئك حریصا علی عدایتم مکل الخرص ء وکان یستیلہم 
٭بعفہم الي طس نی ان یسلمواء فلا یلیٹ جماہیر المرب أن نققدی بہم فی ]سلامہم۔ 
وف أی شی٠‏ جاء ٭ذا الصحابی یسل ؟ ]نہ سغء فطبیعی آنہ لم یسللہ عن اللڑسلام۔ بل 
جاہ یسنزیدہ من المدایة والع دیقول : 8 ما رسول اللہ عمنی ما عمك اللہ ۔ 
وجد الرسول نقسه بین قوم غلاظ مشرکین بدعوہم إی االڑسلام ٤‏ ورجل ودیع 
حل ینزیدہ من العم فا ىر الإقبال علی آدلٹك انسنادید ۔ وعیس قیوجہ انأہمکتوم 
ششأنہ ء ولنکن حرصآ علی عدابةہؤلاء وا 























خذا وأعرض عنہ ء لا احتقارلہ وغضا من 


مم 


وت ھذہ الفرصة السانحة ادعوہم * فأنزل ال علی رسولہ تلك الات الالفقہ 





نبہ فیہا ذلاك المتاب القاسی الفشن ہ ویفہمہ ان حرصه علی الھدایة ماکان یی أن 
یصل بہ إلی حد اللإقیال الشدید علی عژلاء اتصنادید دھم عنہ ممرضون ء ولا إ لی 
الإعراض الماہی فی وجہ عذا الضعیف الّمی دھو عليه مقبل ۔ 
وکأنی بك تحس معی حرارة ھذا ااعداب . وذلاک انقریرمبداً من 
خوالإعراض عن المرضین مہا عظم آنہم ء والإقبال علی القبلین مہا رق حالھم 
ہ واصبر سك می القین بدعون دبہم بالسَداۃ والمشی پریدون وج و لال عینلا 
تیا۔ ولا تلم می اففلتا لہ عن کر ناواتیمھواءٴوکان 


آمره فُٴطا ہ وامنك لح معی من وراء ھذا العتاب ء رحة الرسول بامدالہوإِخلامہ 


البادیءالمالیةء 











عنہم تربد زینة الحیاۃ 





ادعوت) وت يہ فی ولیندہ ء وحرصہ علی دایة الناس اأجمین . زادہ اللہ شرفا علی 
شرفہ وعرًا علی عزہہ آمین ۔ 
ااوجہ التاسع 
مانزل بعد طول انتظار 

رق حذا أن ف القرآن آبات کثیرۃ تناولت مہات الأمور ؛ دمم ذللثلنغزل 
إلا بعد تلبث' وطول انتظار . فدل ھذا علی ان الفرآن کلام الله لاکلام محدلأنہ او 
کان کلام محمد ماکان معنی لذا الانتظار فإن الانتظار فی ذانہ شاق ولاقه جہمات 
الأمور محملہ أشق ء خصوصً علی رجل عفلی بتحدی قومہ پل تعدی الما مک1 ۔ 

ولبیان ھذا الوجە نثل بأمتلة سة : ٠‏ 

( أوما) حادث تحویل القبلة من بیت اللندس إالی السکعیةء نل فیعقول الانعال 
* قد ری تقلب وجيک فی السیاء . فادولینك قبلة ترضاعا ۔ فول وجہک شطرالسجد 
الام ۔ وحیما کت فوفوا وجوعکم شطوہ+ تفہمسعی من عذھ ال یۃ أن حمد اک 





-چھپے 


کان یتحرقی شوقا لی تریل القلۃ پل اکمبةء ومن اجل ذلك کان یقلب وجہہ قہ 
السماء تالپفا لی نزول الوحی بہذا ااتحویل ۔ ولقد طال به الأمر سنة ونصف سنة وعو 
یستتبل بیت القدس؛ فل کان القرآن من وضعه نفس عن ضہ وأسعغہا بہذا الدیلہنو 
|ليە تفہ ویصبو ]ليہ قومہ لان الکمیۃنی نظرم ٤‏ عی مفخرہم دمفخوۃ آبائہم من 
قلیر۔ 
( ٹانیہا) حادث الإفك ء وھو من أخطر الأحداث وأشنمہا ء غ ینزل القرآن فید 
إلا بعد آن مضی علی الحادث قرایة رین یوما ۔ ھلی مین آنہ بتصل یعرض الرسول۔ 
١‏ وعرض صدیقہ الڈول بی بکر . وقام لی الہام ام الؤمتین عاثشةالصدیقة بنت الصدیق 
درمپپا بأقذر العار وحو عار الزقی ۔ لو کان الفرآن کلام محمد ما بخل علی نہ بتات 
اللآیات التی تنقذ سممتہ وحمة زوجہ اخمان الطاعرۃ ٤‏ ولا انتار یوما واحداً فی القضاد 
ھلی حذہ اوشایات الخیرۃ الائمةء التی تو کبرھا أعداء ال الناققون۔اقرأقولہ سہحاند 
٭ إن الین جاموا بالافگ عصبةمضکے۔ پی قو4 ۔ أولثكَ مبرہ ون عایقو اون مم منفرۃ 
ودزق کر ٭ فی سورۃ انور نت حدلی بعدقرا:ہا : الم یکن الواجب علی محد کاو 
آن یچل الفکم یہذہ افیراءۃ لو کان الأمر إليهء خصوصا أنہ قد عل الناس وجوب۔ 
الدفاع عن المرض وو بالنفں ؟ نم آخیری : آلا تری فارق ا کبیر؟ بین ہذمافقةالر بنڈ 
القاطعة ء اللنذرۃ ولیسرۃ ہ اتی بہا آیات اابرام ء وبین لفة الرسول الحذرۃ 
التحفظۂ التی رویت عنہ ق ھنم ا حادئة؟ إن کنت فی شك فأمامك آیات البراءة. وماك 
کلتین ا أتر عنہ ق عذا الأمو ا لل : ورد نہ مال حپن طا الا تار وبلفت التاوب۔ 
ا غناجر اف لا أعم لا خیراء۔ وورد آنە قال قبیل الساعة التی نزات فہا آبات 
البراء ۶ عاثشةء اما إنہ قد بلغنی کذا وکذا۔ قإِن کنت بریئة ضیبرئك ال و إن 
”مت لات ای ناس علق نے 
فھل بجوز ‏ مقل عاقل أُن یکون صاحب هذا الکلام ہو صاحب آیات ائبراءۃ2 














۷م لے 


جع عتث الأساوبین ولکن تأمل انتفضیتین ااددبزتین ‏ الکلامین ء نمیز السید من 
؟لسودء والماید من للمبود | 

( لہا ) مادرد من آن النی کک سٹل عن اآصحاب الکہف وعن ذی القرنین 
من الروح۔ ققال لسائلیە:ھ التوں غدا أخیرکم ہ ولڑیقل : ]ن شاء اللہ نأ بلأملیہاوحی 
حق شق ذلك عليہ وکذبتہ قریش وقالوا: ودمہ رب وقلاہ آی ترکہ ریہ وأبنضدء 
خنزل ال : ھ والضعی ٭ نواقیل إذا سجی ٭ ماودعكَ ربک وماتقل ٤‏ تّ نہاہ مولاہ 
ُن یترک الشیشةمرءأخری! إذ قال 4 فی سورۃ الکہف: ھ ولاتقواناشیء[یفاعل ذلثۃ 
غدا إلا ان یشاء الہ ۔ واذ کر ربك' إذا نسیت وقل عسی أن یہدین رف لأقَرَبَ من 
عذا رشداء ۔ ولا نزل جبریل بعد هذا الإطلاء والقھل قال لہ ما حکاہ ال عنہ ف 





: و وما نتنزل إِلا بأمر رك 4 ما ىینَّ آیدینا وما خلقتاوما بج 
ماکان رب نسیا ہ . یعنی ان عدم اللإسراع بائمزول لم یکن سیبہ ]عراض اللہ عنم 
کا یزعمون . بل کان امدم الإذن پہ لے بالفقەقد عرضتالیعضہای انکلامملی امرز 

تجے القرآن با جزہ انڈول ۔ وحسیك ہنا أن یستدل النصف بہنا الإبطاء والتراخی 
ع انقرآن دنزیل المزیز الرحم لاکلام النی اکر ٠‏ 

( راہمہا) ماورد من أت ما نل قولہ سبحانہ:ھ وإن تیدوا مافی اض آو تخقوم 
یہ ا 6 اخخلمت قاوب الصحابةوذعروا ذعراً شدیداً ؛ لأنہم فھموا من‌ھذہ الأیڈ 
نا نال سیتداسبہم عل یکل مایجول بخاارم و وکانت خواطر ردیئةہ سوا نقاقوا: 
عیارسول الہ ء أنزات علیتا عذہ ال یة ولا نطیقہا ء خقال لم النی یگ ین آے 
تقولا کاقال أعل الکتابیؾ من قیلکم :متا وعصیناڈبل قولوا: سادا عَرائك 
بریتا وروی یقولونہا دیضرعون إلی اشبہا حی أنزل - نقدہت آجاؤف 
توھی : دلا یکات ال تس إلا وُسعہاء ] ل آخر الورۃ. 
خسکفت نفوسہم واطات قوہمءوفہموا آنہم لا یحاسبون إلا علی مایق تحت اختیارم 


















ہووت 


وف داۃ طاقتہم من نیة وعزم وقول وعمل . آما خاجات انیاثر المابرۃ ء وخطرات 
الوء ولوکانت کافرۃ . فلا یتعلق بہا تکلیفء للہا لیسٹ قی مقدور اللبد والترآن 
پغول : ھ لا یکلٹ اللٴ ضا إلا وسما ء ۔ 

قات تری أن الضی لگ( بیین م مذا البیان حین سألوہدلا:ہ لم یوح وقتتذإلیه 
ولوکان من وجی نف کا بقول ال کون لأسعف اصعابہ بالآیۃ الآخیرۃء واأنقدم 
من ہول ہذا الموف الذی أ کلی قلوبہم لا سیا آنہم اصحابہ وہو نیہمء ومن خلنہ 
الرعة خصوصا بہم و بالؤمنین روف رحم“٭ ۔ ویضا لوکان مك ھذا الکاام 
لماجلہم بالبیان ء وإلاکان کاتھا اقم :< وکاتمر العلم ملمون . فأن بذھبون ٤‏ ۔ 

( غامسہا) درد ان کبیر النانقین عبداللہ بن آ ما توق ؛ فام إلیہ النی پا 
فکفنہ فی وبہ وأراد آن یستنفر لہ؛قال ا مر:أنعنفر لەوتصلی علیہ وقد لہا ربك؟ 
ال مغ : لنھا خیرنی فی فقال: ھ استنقر لم أو لاننتنفر لحم* إن ٹسٹنٹر ھمسیمین 
مرۃ فان بنفر الل مم > وسأزیدہ علی السبمین ؛ لم صلى علیہ ۔ فآلنزل اللہ ثمالی : ھ ول 
تصل علی آحد منہم مات بدا ولا تقم علی قبرہ > فترك الصلا علیہم ۔ 

اقرا ااروایة امپا فی الصحیعین؛' نبئنی:ھل یعقل أن یکون الترآن کلام مدع 
عانری من أنہ کا فہم ق الَیة الڈوٹی یر ما فہم عمر نم جاءت الآبة النائیة صارفة 
ارول عن فہہ ومؤیدۃلسر ؟ آفاکان‌الأجدر بە لو کانالقرآن کلامہأنیکونعو 
أدری الناس عرادعمنه وأعر فہم بحقیقة القصود من‌ألفاظہء وأن بجیە آخرالکلام مؤیدا 
ما ہبہ ہولا ما فہمہ غیرہ ؟ لکن‌افواقمغیر ڈلث فقد سو ال فہمہ بَا أ نکلة (أو)ی 
الیقالأولیلاعغیر: +دفہم مر أنہاق۔ساواۃ وفہمالرسول أنللرادیکلة(سبمین)حقیتقالمدد 
اروف فاالمشرات بین الستین والَانینٍٗ وفہم مر انہا قسبالفة قتحدید فلا مفہوع ھا 
ولاککان ما ہمہ الرسول جاریا لی اصل الوضع قی معنی( آو) وفی ممنی( سیعین مرۃ 











.یپ 


ممسك برڈی یوما آن فیہ رحة برجل من افناس ون کان منافظا ء دکان کچھ 
مطبوعا علی الرحة ھ وما أرسلناك إِلا رحة قمالین > ۔ 
الوجہ الماشر 
عظہر النی ڑگ عند ہبوط الوحی علید 

ہ بیان ذلث أن النی پک کانفی ول عردۃ بالوجیء یتمجل فی تلقنہ +وعرکلسائہ 
بالقرآن من قبل أن یفرغ مین الوحی من إیحالہ |إلياء وذلث للإسراع بحفظلہ والارمی۔ 
على استظہارہ حتی ببلفەلاناس کا انزل ۔ دکانعلیہ الصلاۃ والسلام بحد من ڈلكشدۃ 
علی نفسہ فوق الشدۃ العظمی التی سپا من نزل الوحی عليهء حتّی إن جیینہ لیتنصدہ 
مرقا فی الیرم الڈدبید البردوحتی ن جمە لیثقل بحیث بحسئقلہ من یجوارہء وحنی 
أن وجہہ لیعبر ویسیع لہ غطیط. روی مسا و أنہ ہك کان إذا نزل عليه الوج یکرب۔ 
الك وتربد وجمەالشریف > فافعضت رحة الہ ,عصملفاہ أن مخقف عنہ ہذا المناءفآنزل 
عليہ فی سورۃ القیامة :9 لاتحرك بر لسائكَ لتعجل بر . ن علیباً جممٴُ وقرآنہ 
تقرأنهٗ قانیم قرآنہھ تم إِنّ علیناً بیانہ* ه . وبہذا ان الرسول قة بأن الله قدٹکنل 
لہ بن یحم الفرآن فی صدرہ ء وأن یقرأۃ علی الدا سکاملا لابنن صسکلة ولاحرفاءوأن 
بین لہ ممناء فلا تخی عليه خافیة من ۔ دکذلک قال اللہ قق سورۃ العلی : 9 سنٹرثكہ 
فلا تنسی 6 وقال لە مسرۃ ثالئة قی سورۃ طہ : ھ ولاتمجل بالقرآن من قبل أن یقفی 
]لیک وحیہ . وقل رب زدی علفا * 

لا تری فی ہذاکلہ نورا بہدی می أن القرآ ن کلام الله وحدہہ وعحال أن یکون, 
کلام مد ؛ ولا مااحتاج إلی ھذا المناء ای کان یعانیەفی نزول القرآن عليه ؛ولکان 
افدوہ والکون والصمت اأجدی فی إنضاج الفَکرۃ وانتقاء ألقاظہا ادیە ء وٹا کان مق 
من داع ال ان بُطان علی حفظہ وتبلینہ وبیان معانیها ۔ آضت إِئی ذلك أنھذەالال 











' 
التی ککانت تمروہ کل عند الوحی ؛ لم کن من عادتہ قی تحضیر کلامہ لا قبل النبوۃ 
ولا ہندھاء وط شکن من عادۃ أحد من قوحہ۔ بل کان دیدنہم جیما محضیر الکلام ی 
نفو۔ہم دک !ا . 
الوجه ا حادی عشر 
آید الباھلة 

وذلث أن الٹرآن دعا إلللباعلة۔ وھی مفاعلة من الا بہال والضراعة إلی ال محرارۃ 
۔واجنہاد؛فأی الدءوون دم اادصاریمن أھل نجران+أن بسنجیبواما وخافوھا ولاڈوا 
بالفرار مہا مع انہا لائنکلفپرٹ 
بأبالہ ونساہ تم مجتیع المیوفی مکان واحدیبماون إل اللہ ویضرمون[لیة ؛باغلاس 
نوقوۃ ؛ آن بنزل لمنقہ وغضبہ علی من کان کاذہا من الفریقین . قال سبحانہ فی سورۃ 
'آل عمران:وفن حاجك ذ الو ند أبناءنا واہٹکر 
ونساءنا ونام راضا وافکم تیشل' فنجمل لعنة الر علی السکاذبین ٭ إِنّٗ 
حذالو الغصسٗ الحوَ' . وما من' لہ لا ال . دإن الل* موٴ اامزیزٌ الک .1٠‏ 

٭ ورھ نہ علیہ السلام ا دعام إلی امہاہل قالوا : حتی انفار ؛ فقال العاقب کان 





سوی أن یأتوا بأبنائہم داالہم دبأیلرسول 






من بعد ماجاء من‌العہ 





ذارأبہم : وا لند عرتم بامعشر النصاری أن محداً نی مرسل؛ وما باھل قوم نیا قط 
فعاش کبیرم ولا نبت صغیرم. وائن فطّم انہانکن. فان أبینم لا إلف دینکم فوادعوا 
الرجل وانصرفوا لی بلادکم ۔ فاتوا رسول اللہ پل وقد غدا ےیضنا لاسسین آخذا بیدا 
الحسن ء وفاطمةۃ نشی خلفہ وعلیٴ خلنہا وھ بقول: ھ إذا أنا دعوت فأمنوا ‏ . فقال 
آسقف نجران: یامعشر النصاری ہ فی لڈریوجوها اوسألواالل أن ہزیل جبلامنءکانه 
لأزالہ بہا ۔ فلا تباہلوا قنہلکوا ولاہیتی علی وج الأرض نصرائی!. فقالوا: باأباالقامی> 
راپنا آلا تباہلك فصا ہم انی پچ عل آائی کل سنة۔ فقال عليه السلام:دوالڈی ' 


نقسی بیدہ ء إن الال قد تدلی على ہل نجران۔ وثو لاعنوا ا شوا قردۃ وختازرہ 





در 

دافاغم الأہناء والنساءو نکانت الباحلۃ خحصۃبہ وبن یکذبہ ہن ذلث آ کڈ 
بی ااولا3 مل قتدعالہ واسقیقانہ بصدقہ حتی چرژعل شمریض أعزتہ وافلا ذکبدہانلٹہ 
ول :تحضر عل تمریض ننسە لہ وعلی قعۂ ہکذب خصماحق ہلک خصمة ہم أحبته 
وأمزتہإن تمت الباملۃ۔ وخس الأأبناء واانساءلاأنہم أعزالأھل وألسفھم بالقارب وقدمہم 
خی الذ کر علی الأئفس لینبه علی قرب مکانہم ومنزللہم. وفیہ دلیل علی صحة نبوۃ انی 
لہ لأنہ ‏ پرو أحدمن موافق آو تخالف انہم اجابواإل ذلك٤۱٭‏ من تفسیرالسقی ٠‏ 

ونقول:ألپس‌ہذا دلیلا مادیا علی أن‌ہذا القرآن کلام ااقادرعلی|زال اللعنذو |ھلاكۂ 
السکاذب: مم لیس قیول ممد لمذہ البْاہلة مع امقناع آعدالہ دلیلا عل أن صدقعف نہوتہ 
کان أمراً ممروفا مقررا حت فی نفوسخالفیہ من أہل‌االکتاب .و إلا فداڈا نکصوا علی 
آعقبہم ولاذوا بالفرار ەن الباہاة ( ول کلذ العاقب و أسفف نجران فی اروا بذككة). 
ینہ الحقد وانکبریاء اکلا فلوہہم؛ سدوہ أن آناہلل النبوۃ دوئمم مم 1 یدہ 
أھل کتاب. وکبر علیہم أن یؤمنوابہ ویدینوالافتضیمریاسہم وتنعط مزلم مق وس 
المامة . وا فسد والمکبر من اخجب لی تھول بین ارہ وسعادثہ ٤‏ فالحسود 
لابو دہ والٹکبر خذول لاہیٹرشد ولا بن بتکبرنَق 
: اللقر۔ وإن پروا کل" آیر لا یژمنوا باون پروا سبیل الرغد لابتخذوہ 
یا إِنَ روا سبیلٴ الفی : ا بوا انا وکانوا عنما 
افلین٭۰ . معاداٌبک اللەم من مقتكث وفضباکۂ -٦7٦‏ رصم إلی متتكوغضبكء 











٤‏ سأصرف من آرای ا 















کو 
الوجہ الٹاتی عشر 
مز الرسول ءن ا 
ہوذلث ان أعداہ الإسلام طلبوامن الدی با آن بانی بقرآن غہر ھذا ااقرآن آوأن 
۲٢ (‏ _ عتامل المرفان - )٢‏ 


ببدل ل4 





2وی 

یھ ؛ قم یقمل ء وماذاک إلا لن القرآزلیس کلامہ ہیل ہو خارج عن عاوقہ ؛ آتمٰن 
فوقہءولکا نکلامەلاستطاعأن یآنی بنیرہ وآن ییدلہ حین افترحواعلیہءوحیالٹذیکت سب 
انصار؟|لی انمارہ دیقم آعوا5 ال اأعو دیکون لک روج ادءوتہالتی بحرص علی 
جاجھا ء لکنہ أعان وزہ عن ]جا بقعذہ الققرحات وأبدی مخاوفہ إن ہو أقدم ھلی ھذا 
الڈی ساألوہ ٭وتنصل من نسبة القرآن |ليه مع نہ الفخ رکل الفخرء دآشہم ۔جرای 
آنواہہم بث الحجة التی اما علیہم ء وھی آنھ نیم لایعرف ولا مرقون‌عنم ذاك 
الڈی جا بە وھو القرآن ۔ 








اقرأ۔ إن لت ھائین الیتین‌من سورۃ یونس: 2 وفال الذینٴ لابرجون' لفاء] 
اشٹر بفرآئو غیر ہذا و بدػہ. قل مایکون' ل آن یدلہ من تلفاہ قسی . إن آنم'إِّ 
عابوجی إی.إف آخاف إن عصیثۂریی عذانبة یومٌ عظ قل لوشالل مات ملیکم 
”ولا أد اکم بہ فقد لیثت' فیکمرا من قبل نکد اتعقاون؟ وللەنی: آن القرآن فوق طازتی 
ولیس من مقدوری؛ وما أنا إلا ناقل ہ تیم مایو رح || منہ. وق آخافسطلوۃصاحب' 
ذا انکتاب إذاآنا تلاعبت بنصوصەأو غیرت فیہ۔ فلت رآن کلامہءواو آرادألا! کون 
رسولا ینہ دبیتکمء ماکانت لی حیلة إلی أن تاوھڈ! الکتابغلیم وتأخذوہ عی؛فقد 
نثات نم دمکٹت اکر من رہمین سنققبل نزولہ۔ وو عر طوبل۔وأ: تملانمرفون 
منی ہذاالاستعداد ای ولانسعون مٹی مطلقا مٹلهذا: الکااشیرء ءا غڈوادل 
قط آئ یکذبٹمرۃ علی عبد من‌عباد اللہ فکیف أ کذبعل ال بمد عذاالہرااطوبل؟ 
(ف نمتلونَ)؟ باللاکلت فیھامن لذعة التصنیف والعخجیل مقدار مافیہا من‌لفت النظر 
قوۃ اادلیل 11 











سے ےی سے 


الوجه الثالث عشر 
الأبات اللی نجرد الرسول من نعبہا إلیه 


وذلك أنك قرأ القرآن فنحد فيہ آیات کغیرۃ ہ جرد الرسول محدا کک من ان 


ن لہ فبہا حرف أو کلۃ:وتصفہ بأنہکازقیل نزول اثقرآن لا بدری ما الکتاب ولا 





الإمان بوتمتن عليہ بأن اللہ آناہالنکتاب والکمة ہمد أن کان بمیداً عہما وغیرمستمد 
لیا ول یکن عندہ رجاء من قبل لأن یکو ہل ھذا الفیض ولامشرق ذلك النور۔ اقر 
وآنزل اللہ علیشگالکتاب وا لح کة وعلدك مالمنکن 


قولہ سبحانہ فی سورۃ السا 








تم . کان فضل اللر علیك عفایاً ٤‏ 
]لیک رُوحاآ من أمرنا۔ ماکمنتٗ تدری ما النکتاب ولا الإمان ٭ : وقولہ یق سورۃ 


وقولی ی خدامسورۃ الشثوری: کذلك أوحینا 


القصمص ٥:‏ وماکنت ترجو أن بای إليك الکتاب لا رحمة من ربگ ٭ ۔ 
بل کان ہگ ماف انقطاع ھذا للدد النیاض عنہہ فإذافتر الوحی عراہ من الحزن 
علی فترتہ والتلہف علی عودتہ ء ما بجعلہ نشی فی الشماب وا جیا لکأنہ یناہ ء حتیاند 


ککاد بقردی مرة من شاعق وہو بطليه 1 واکثر من ہذا آن ہکان مخشی أن بعفات منھ 





شی آہناء |محاثہ إلیہ لولا آن طہا:ہ علیہ (کا تقدم شرحہ فیالوٗجەالعاشر ) واکثر 


یاہہ ھ ون 





من هذا وذالۂ أن کان بخاف أن نع ال من قلبہ ما آلزل عليہ وحففلہ 


شثنا لنذھین؟ بای أوحینا لیگ" م<ٗ 
إِن فضلٴ کان علیكً کیر؟ ٤‏ 


لا تید لثا یہ علیناً وکیلا ٭ لا رجةمزربكہ؟ 





قل لی ۔ وربك ۔ ہل بتصور منصف علی وجه الأرض أن الترآن کلام محمد؛ ہمد 
ما قصصنا علیك من ہذہ الڈیات الی بجردہ من إنشاثہ ووضەۂیل تجردہ من رجازولہ 
عليه قبل عیشہ ء ومن رجاء بقائە لدبہ بعد نزولە عليه ؟ وھل یصح ق الأأدمان أنأحدا 


یدع سے 





: ہو مفخرۃ الفاخر ومعجزۃ المجزات ء تم یقول قلعا فی صراحة‎ ١ 
فخری ء وما ہو من صنعی ء وعا کان لدی استعداد ان آنی بشیە منه+‎ 






أمرفوئنی ونمرفون استمدادی من قبل ؟ 
الا إن ہذا یخائف العقل والتعلق ء ویجانی المرف واادۃء وہنافی مقررات ٭ 
النفس وع الاجماع ء فإن النغوسئلیشر بة محبولة علی الرغیةفی جلائل المور وعالیہاہ 
مطبوعۃ علی ح ب کل ما بخثو ذکرہا ویرفشاًنہاءلا سیا ]دا کان ذقك تابعا منہا وصادر؟ 
عنہاء وکان صاحب ع_ذہ النقس عدوقا ما کذب قط ء راقما عقیرتہ ہزمابة الدایی 
ودعولہم إلی الحق ۔ ولیی شی٭ أجلى شآنا ولا أخلد ذکرا من انقرآن الکرےء الذی 
جم ال بہ شحل أمةء وأقام بہ خیر علء وأسس بہ أعظم دوقة ؛ ٹا کان حمد آن پزھد 
فیھذا ا جد اطالدء ولا أن یتتصل من شبتہ إلیہ اوکان منوصقہ وصتعہء وھو یدعو 
انلق إلی الإمان بہ وا جاء یہ ! 

وأی وجہ لحمد ف‌أن بقتصل من نسیةانقرآنإلیه وھو صاحبہ؟ إنه إِن کان بطلب 
الوجاعة وائسلو واشجد ء فابی شی۔ اوج 4ہ ولا أعلی ولاآحد من أن یکون عذاالقرآن 
کلامہء ون کان یطلب‌هدابۃالناس؛8التاس بسرہم أن‌يأخوا ا مدایة مباشر: 
ا جن والإانی بکلامہ ء ویتحد یکل جیل وقبیل ببیانہء ویقہ رکل معارض ومکابر 
بیرعانہ ٠‏ ول و کان القرآن من تالیف عمد لأنبت بہ ألوھیتہ بدلا من تبوتہ ء لان عذا 
القرآن لامکن‌ان یصدر إلا عن| کا بین فی الوجوہ السالفة از ہو إدذن للکانت تفٹ 
الألوعیة آغ فی تجاح دعوتہہ وارجی قی تروح دیانتہء لن الناس تببرم الألوحیة۔ 








پمعز 





اکٹ ما تبہرعالنبوۃءوشر تہم آنہمانیاع مھ اکر ن آنیشرفہم أنہم!تباعرسول 

یجرج دان یخرج یوما من أرض المیودیقہوغ برق وٹن پرتتی یوماإلی ماءاثریوبیڈ۔ 
ات البد عبد وإن تا یں وللول موفل وإن تغزل٭ 

وفذاکانأعدا:الرس لکتیرا مایعظمعلبہم أنیخضوا رج ل‌منہمى ھکانوایعجبون 

آن بوحی إإل بشر مثلہم ویفقدحون ن پروا لچ جھرۃ آو تنزل حم اللائکة عیانا ۔ 


/.:+ 20 


فا کان مد صاحب عذا الانزیلءرجےن مستوی اتطلق چلۃءو لفلہرفی آفق الألومیۃءیمال 
عل العام بەفشة تنقطع دونہا الأعتاق وتخضع لھا الرقاب :ون یحق یکل اافقرحہمعارضوہ 
من الّأیات ؛ وللکنہ اعرف بمہودیتەحینذاكءوتب را من حول وقوتہ إزاء عذا الکتاب: 
وغبرہ من اأمجزات وخوارق المادات ۔ اق را فی سورۃ الإسراء : ھ وقالوا : لن نؤمت 


0 








نت من الأرضِ ینبوم ٭ أو کون لكٗ جنڈ من نخیل وعدبٍ فدنمٹرٌ 
الأنہا خلا تنجیرا ٭ و نہقط الما ءکا زعت علینا كعتا آو تأی با ولللائکڑ 
قبیلّا ٭ و یکون 8ك پیٹ من زخرفع و ترق فی السماہ . ولنُنؤمنَ رقیك حی تئزل 
علون کتابا نقرڑہ . قل : سبحانٌ زبی ؛ ٣‏ لکكنتٗ إلا بشرا رسولا ٤؟۔‏ 


5 








الجہ الرابم عشر ایر انقرآن ونجاحہ 
وسنی ہذا ان القرآن بلغ ق نأثیرہ ونجاحہ مبلتً خرق یہ العادة فیک لماعرف من 
ککثب ال والناس . وخرج عن للمہود فی سان اللہ من النأثیر النصافع بالکلام وغیر 
الکلام ۔ وبیان ڈلك أن الإصلاح الما الڈی تجاء بہ الفرآن والاقلاب المالی الذدی 
ترکە ہذا اللکتاب : ما حدث ول بکن لیحدث ف أی عہد من عہود التاریخ دہ 
وحدیثہ ]لا علی ساس من الإ یمان الممیق النائم علی وجدان قوی؛ بحیث یکون لہ من 
السلطان القاہر علی النقوس؛ وا حکم النافذ ٭لی انمواطف والیول؛ ما یصد الناس ءن 
نہجہم اللڈول فی مقائدم التی نوارثوماءوعباضہم اتی آلنوھاء وأخلاقہمالی نأوا علبہاۃ 
وعادانہم اق اسزجت‌یدماشہم ء وما حملہم علی اعتناھذا الدین الد یدالق یعدم اث 
الوروثات فیہم ء وحارب تاک الأوضاع الألوفة لدیہم ٠‏ 








وذا الأساس الذی لابد منہ ء تفصر حنہ فی اآعادة یع السکتب الععلی 
ال۔لاء والصلحون: و تمحز عنإمجاد ھکافةالقوانین‌الیشم یةالتی بضمما القادۃ والمشترعونۂ 
لأن قصاری عذہ الکەب والقوانین ۔ إذا وفقت۔ 





أنتشرح الحقائق وتبین‌افواجھات+ 


واج 


لاآن غتل علی الإ مان ندالإذیان ء وتدفع ال السل بوحی عذا الإعان۔ وإذا فرض أن 
نو ا اسطب الاستمداد السلی ؛ فإمانہم جرد حینٹذ من قوۃالدقم ودفمةااتحویل. _ 
ولا سبیل فی العادۃ إلی التأتیر بہا علی الماہیز ونجاحہاقیہم تجاحا عاما ]لا أمرین:أحدما 
تر بیة الأحداث وٴزویضہم علیہا علما وعملا ءن عہد الطفولة ۔والآخر قوۃ حاکانحمل 
النکبار علی احترامہا حا بالفو والقہرء ومع ھذا وذال ؛نقر بیةااصغار علی‌ھذا الفرار 
ہہہات أن تسکون تربیة استخلالیة ؛ بل ھی تقلیدیةتتقدالدلیل والبرہان+و”کذلك]جبار _ 
الکہار ہبہات آن یصل إلی موضع الإذمان والوجدن 1 ۔ 

: لکن القزڑآن الیکریم وحدہ ء ہو الذی تنخالإچان انکیار المذار تفخاءویٹہ 
روحا عاماء وأشمر النغوس مماجاء فی إشعار؟ء ودقەہا إل التعخلى عن دوروٴانہاومندسالہا 
مل واپا علی التحلی بہدیہ اکر یم علما ولا ء علی حپن أن‌الدی آنیہٰذا الثرآن 
رجل أمی لا دو لہ ولا سلطان ولا حکومۃ ولاجند ء ولااضطیاد ولا ]جار [ناەو 
الاقعناع والرغیة والرضا والإذمان ء ولا کراءَ فی الین قد تبینَ الرشڈ من 
أما لیف ومشروعیة ا ماد فی الإسلامٴء فم یکن لأجل خر شیدة قی ناس ء ولا 
لاکراہ شخص او جماعة على عبادة ء ولکن لدۂم أصحاب السیوف عث. |ذلالہ 
واضطبادہ؛ وحلہم علی أن یترکوا دعوۃ الحق حرۃ طلیقة ہ حی لا شکون فتنة 


دبکون الدین لل > 














عذا الأماس ای وَضنہ زان وَعكد ءا لم ٭ دإن شلت نقل و تار 
اورتہ ء بل ہر نور عدایتہءوالروحالساریللإحیاءالمالم بدعوتەء وذلك عن طر بقی آساو بہ 
الیجز الذی عو المفوس وااشاعرء وملك لقاوب والمتولء دوکان لە منالسلطان ماجعل 
غذ نزولہ إلی الیم ء مخشون بأ٘سہ وصولتہء وبخافون :آئیرہ وعحلدہ ا کثر مما 
بخافرن اجمیوش الفانحة واخروب المانحقہ لأن ساطان الجمیوش والحروب‌لایندو ہیا کل 





آعد 


وع و کے 2 


الأسسام و الأعباح ءأما سلطان عذا الککتاب فقد امتد إلی حراثر الدفوس وکرائم 
الأرواح ء با یمہد لہ نظیر قی أية نہضة من الذہضات ! ۔ 

واند أشار القرآن نفے إلی ہذا الوجەمن وجوہ إمجازہہ حینحی ال کتابہ روح 

من أمرہ بفول : ھ وکذلیث آوحینا إلیك روح من آ 

7 و قد جامیمن‌اٹر نو َکقابٌ مبین٭ وحین وصف؛لیاۃدالتور من آمن بافیقولا: 


< أو من کان میتا فاحییناء وجملنالہ نوا شی بە ق النا س کن مثلہ من الظداتلیس 


تا وحین مماہ نوراً بقولہ : 





بمخارج سنہ . وفقولہ : ھ منَعملٴ صا من ذ کر آو تی دھو مژمن فامعیینہٴ 
حیاة طیبةٗ ٭ . وف قولہ: ٭ یأیہا الین آمنوا استجیبوا ظر دنرسول إِذا دھاکم 
3 پھھیکم ٤‏ 
ہذا العأئیر اطارق أو النجاح البار الڑی تتحدث فی ء ادرکہ ولا ہزال ہدرک ٭ 
کل منقرا الترآن فی تدبر وإمعان ونصنقہ حاقا لأسالیبەالمربیة ء ماما بظروفەوأسباب 
نزولہ . آما الشین لم بحذغوا لفة المرب ول بحیطوا بہذہ ااظروف والأسہاب اظ-اصة ٤‏ 
خیفیمم أن یلو انداریخ ا حل ھذا اللکتاب من قوۃ حول غیرت صورۃ العال ٤‏ 
نونقلت حدود المالك ء عن طریق اسقیلالہا عل قلوب : خاطبین بہ لأُول مرۃ اسئیلاہ 
شب بالقہر وماعو بالقہرء وأفعل من ااسحر وما ھو بادحرء سواء ق ذلث انصارہ 
بوأعداؤہ ؛ وحالفوہ وخالفوہ! وماذاک إلا لأنہم ذاقوا بسلامة فطرہم ألەر 
واسوا اسہم البیانیة [ممازہ؟ فوجد تیارہ الُکہربائی موضدافی نفوسہم لشرارۃنارہ؛ 
آر مطول غیثہ وانیلاج آنوارہ1. > 
تأائیرہ فی أعدالہ: 
1ء امداڑہ للك کون ؛ذ 
جمضہا علی سبیل الیل د 











بلاخددہ 











اہ جذبہم إلیہ بقوتہ فی مظاہر کثیرۃ ہن ذ کر 


ا نی 


( الظہر اڈول ) آن مڑلاء اھ الشرکین مع حربہم لہ ء ونفورم ما جاء بدہ کانو4 
خرجون فف جنح المیل اسم یستسمون |إليه وللسلدون پرتاونە فی بیوّہم۔ فہل ذاک |لا 
یا استولی علی مشاعرعم ء ولنکن أبی علیہممنادعم دکبرہ وکراہنہم احقأن بژمنو4 
بہ ھ بل جادہم بالنیٴواکٹرھم حقٴ کارھون ٭ ۔ 

(الظہر الٹافی ) آن ائمة النکٹر منہم کانوا تہدون فی صد رسول ال گج ءن 
قراءتہ فی للسجد ا رام وفی جامع المرب وأسواقہم؛وکذ لٹ کانوا ینەونالدین من 
إظہارہ حی قد عاظم من أی بکر آن یسل بہ فی فتاء دارہء وذقك لأن الأولاد 
دالنساء کانوا جتدمون علیہ یستمتمون بلزۃ هذا الحدیث ویتالرون بە وزونل1۔ 

( الظہر 
رٹم صدعم عدہ راضطلمادہ لن أذعن لہ . ندواصوا علی الا بےموہء ونماقدوا عی نہ 
بلغوا فیہ ذا موہ ؛ ٭ وقال الذینٌَ 
لمکم نتلبونَ ١‏ 

(الظیر الرابع ) أن بعض شععانہم وصنادیدھ ء کان الواحد>منہم بحملہ غیائ 
وکفرہ ونحسے لوڑوئی علی آن یخرج من ینہ شامراً سیقہء مملتا غدرہ ء تاب الثضام 
علی دعوۃ القرآن ومن جاء بالقرآن ء فھا حین تدرکہ ‏ حة من غحات ااعٹایة > 
وہنمت إلی صوت القرآن قی سورۃ أو آبةء أن‌یڈل الحق ویخشم؛ و یژمن بالڈ ورسرلھ 
وگکتابہ دیخضم ۔ وإن اردت شاہدا لی ہذا فاستعرض تمة إِسلام عمر دھی مشہورق 
آو فامل کیف اس سمد بن معاذ سید قیبلة اوس ہو وابن خی أسید بن حضیر > 
رغی اللہ عنہم أجعین ۔ وإلی ثکلۃ قصیرۃ عن إسلامٴسمد وأسید فیہا نقع کبیر : 

تروی کعب ااسمیرة ان رسول ال پچ دعو قی مک قیل ا مجر ء آرسل مم امل 
للدینة الین جاءوا ویایموہ یوة العقبةء میموثین جلیلین بفانہم الإسلام وینشراند 





ام ذعروا ذعراً شدید؟ من قوۃ أئبرہ ونفوذہ لی الننوس علی 


قردا لان موا ہٰذا ااقرا والنوا فیر 














ا 


قی الدینڈ ء ما مصحبٗٴن یر وعبد الل بن أم 





مکتوم رخی ال عَہاء وقد بحعذان قفہ 
عہسّہما! کبر مجاجء وأحدثا فی الدینة ثورۃ فکریة أو ح رکائبشیر بة جزعا سمد یت 
معاذ سید قبیلۃ اڈوس حققال لابن أخیه آسید بن حضیر:لانذخب إل‌ھذینالرجاین 
اللقین أنیا بسنہان ضمقاءنا فتزجرا۔ ا انّہی |ِلیہما أسید قاللما: ماجاء با ذسفہان 
ضفاءنا؟م حددہا وقال: اعزلا إنکا ت لا فی نضکما حاجة ۔ رضی اللعن مصحب 
قد ٴثذافیع نذا انشہددوقال لأسیدقی وقارللزمن ونبانہ: آونجلی نقسعآفإن رِمْیْذابرة 
قبلتەء وإن کرعتەکنفتا عنك ماتکرہ۔ مم قرا مصب الترآن وأسید بسع؛ فاقاءن۔ 
حجلم حی اسم مم کر راج إن سمد قاللہ: والل ما ریت بالر جلین بأساء فغضب سعدہ 
وذھب هو نفہ اٴراٌ مہتاجاءفا ا۔تقبلہمصمب‌عا استقیل یە أسیدا وانہی الأمر بإسلاعہ 
آپضا ؛ئم کر راجعا فم قبیاتہ وقال ظم: ما تمدونی فیکملإقاتوانإمیدنا وان‌سیدنا۔ 
غقال سمد :کلام رجالکم ونساشکم علی حرام حق تدوا . فاسلوا أجمین١۔‏ 





تلاك مظاہر لفمل الترآن بنغوس شائثیہ ء فہل تدری ماذا فعل بہم بعدأن حانوالہ 
وامنوا بہ وأصبحوا من تابيہ وحبیه؟ فەلك لم تنس مافعل الترآن ہج رم امو 
رد الإسلام ودعاتہ من یومأسلموا 





لم یودوا من 





بل من ساعة سلموا؟ وہنا مظاعر أربعة ھذا الضرب ابضا۔ 


الظہر اُول ‏ تناضہم فی حنظہ وقراەتہ فی الصلاۃ وق غیرالصلاۃحتلقد طابہ 
مم آن یہجروا لذیذ منامہم من ہل تہجدم یہ ف الأسعار ء ومناجالہم الب الغفار۔ 
وماکان ھذا حالا نادراً فجم؛ ہل ورد أنلمارعلی بیوت الصحابةیاللی کان یسیع ھا دوی 
کدوی النحل بالقرآن1۔ دکان الطاضلیتہم چقدار مامحفظً حدممن‌الت رآن!. وکانتہ 


شراب وا سے 


رأۃ ترضی بل تنتبط أن یکو مہرھا سورۃ یپا ]باھا زوجپالمن الترآی ؟۔ 

ا( للظپر الثتی 4 حملہم بہ وتتفیذم لتعالیہ ؛ فی کل شأن من شؤونہم تارکی کل 
اکانوا عليه مما مخالف تعالٰیہ ویجانیہدایاتہ ۔ طیبة بث تفوسہم ء طیعة أجسامہمہ 
سخیة أیدبہم وارواحہم حی سبرم لق آی فی بوتفتہء وآخر جھۂ‌ہمالخڈ ا آخرمستغیم 
المقیدة ء قویٍ العبادة ؛ طاہر المادة ہ کریم اطلق ء نبیل الطمح ١‏ ۔ 

الظپر الثالٹ )4 استبسا مم فی نشر الفرآن والدفاع عبہ وعن عداینہ فأخلصوا4, 


ومدقوا ما عاعدوا اللہ علیہ ءذلہم من قضی تحبہ وعو مدافع عنہ ومنہم من انتفاؤستی 





آتہ الیقیں دھو مجاحدفی سبیلہ مضح بنضہ ونفیسہ . ولقد بلزالأمر ]لجد أنالرسول 
کان رد باض من بتطوع بالمندیة منالشبابلحدائۂأسنانہم. وکا نکۂبر مننذوی 
الأمذار یلہم التعلف من الغزو حتی یضار الرسول أن پعخلف مەہم جیر؟ نفاطرم؛ 
وبرسل سرایاہ وبموئہ بمد أن بنظظمپا ویزودھا بماتحتاجہ ولا بخرج معہم .ری مااث 
والشیخان آن رسول اللہ ہك قال : ھ والذی ننس محمد بیدہ ولا آن أشق عل الین 
عاقمدت خلاف سریة نزو فی سبیل الل بدا ۔ ولکن لاجد سعافأعلیم, ولابجدون 
سمة ویشق علیہم أن بتخلفوا عنی والذی نفس مد بیدہ لوددت أن آغزو فی سبیل ال 
فأقعل ء مم آغزو فاقعل ء لم آغزو فاقتل ١٠۔‏ 

الظھر الرابم پر ذلک النجاح الباہر ملڈی آحرزہ القرآی فی عدایة المام, فقد وجد 
تقبل النی َكه نبیاء ومصاحون؛ وعلماء ومشترعون ہ وفلاسفة وأخلاقیون ؛ دحکام _ 
نوتتحکمون ؛ فا نسنی لآحد من ہژلاءبل مائیلمیمھم آن یمدتوامنلهذماانہضةالرائمة 
اتی أحدہا مد نی المقالد والاأخلاقء وف المبادات والماملات ہ وف ال'یا۔ۃوالإدارۃ وق 
کافة نواحی الإصلاح الإنسانی . وماکانغحمد ولا لألفرجل غیر مد أن,أتوا بنثلھذا 
الدستور انصالح الذی أ<یا عوات الأمة المربیة فی أقل من‌عشرینسنة تثم تفم من 
یقذون العالم فقتحوا مل کسری وقیصر ٤‏ ووضمواربلا 








گروحہ فھبا بعد وفات 





١ ے‎ 0١- 


الشرقی درجلا فی الغربہ وخفقت رایہم مل نصف السور فیأقل می قرن دنصف ترن 
من الزمان , 
آنعر ہذا؟ ام ہو برھان عقلی مہ النصدون من الباحئین خاکتذوا من حمد پل 
پہذا النجاح الباھر دایلا علی أنه رسول من رب العالین ٠‏ 
ہذا فیلسوف من فلاسقة فرنا یذکر فی کتاب لہ مازمہ دعاۃ النصرانیة من أن 
جدا م یأت 
.کان بقرأ الفرآ 





علی نبوتکآیات موسی وعیسی ؛ لم بفند ہذا الزعم وبقول:ہ إن دا 
ماشہ أواہا متاما ء فندمل فرا٭تہ فی جذبالداس إلی الإ ہمان بەمالم تفدلء 
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اچل ؛ اد صدق الرجل ؛ فان فمل القرآن فی نفوس العرب کان اغدرارق ولغ 
حما نملت مەجزات جمیمالأنبیاء . وإنشت مثارنة بسوطۂ فہذاہو۔ سی ءلیہالسلام قد نی 
بنی |سرائیل ہآبات باھرۃ من عصا بلقیہا فإذا ھی ثعبان مبون؛ ومن بد پفرجھا اذا ھی 
پیضاہ لاناظرین . ومن انقلاف البحر فإذا ھو طربق بابمة پنشون ڈبھا ناجین آمنینءإل 
بر ذلاک من الڈیاٹ الکثیرۃ فی مصر وفی طور سینا مد التیدء فہل نلندی:آیر عذھ 
افداباث فی لمانہم ہلل ووحدااہتہء و إخلاسہم ادبنہ ولصرۃ رسول! إنہم ماکادوا 
یخرجون منالبحر بہذہ المجزۃ الإھیة الکبری ذیرون با عونمم عبدۃالأصنامدالأثان 
معتی کان مہم ما حکاہ ال فی القرآتن  :‏ وجاوزن بپنی ]سرائیلَ البحم تو عقوم 
یمکفون علی آصنام حم . قالوا با موسی اجعل" لنا إھا کا کر آلد : قال نک قوم 
ماون ٭ تال أغیرٗالل ہنیک إ0 











تھلون ٭ إن ہؤلاء منبر مامم فیہ وباعلل ما کا نوا 
وھوٰننلکم عل العامینَ ٭ > ۔ 
مم ما خذھب موسی إل منا 


نسوا اللہ تمالی وحنوا لی ماوٹر فی نذوسہم من الولنیڈالع یڈو۔ 





بہ واستخاف علہہم ا 





ہارون علیہما السلام ٤‏ 






صا محدات سورۃ الأعراف بذلك: ھ وامخذ قوم موسی منبمدہ من 


۷ئ سے 


خوار . ام یروا آنہ لا یکامیم ولا پہدیہم سبیلد امخذوہ وکانوا ظالیخ٭* وا سُوِ 
ق ایہم وراوا أنہمقد ضاوا قالوا لئن إرحتار بناویذفرلنالسنکوننمن‌اطلاسرین٭6۔ 
ولا دعام موسی إإٔلں قتال الجبارین ودخول الأرض القدسةال یکتب اطم اہو 
وخالنوا وفضلوا الذمود والاستخذاء؛ عل الجلاد والئزول إلی میادین المہادهقالوا باموسی 
من فیا قوما ججارن . ون لن ندخلہاحتی مخرجوا مہا فان مخرجوا منبافإناداخلون٭ھ 
قال رجلانِ من الذین اون أنعمٌ اللہ ملیہیا ادخُلوا علیہمالباب .فذا دخلصوہ نک 
٭ قالوا باموسی |نا لن ند خلھاأ بد امادموا 
فہا فاذھبٰ نت وريك نقازلاإنا ممھنا قاعدون ٭4 ۱... مؤلاء أصحاب موسی نظ 
إل اصحاب مد کیف تأئروا الٹرآن حتی لیعدث التاریخ عنہم آنہم قطدوا شجرۃ 
الرضوان؛ وھی تلكالشجرۃ المارمخیة للبارک الت ورد ذ کرای انت رآن. وماهذا إلا لأن 
الٹاس تب رکوا ہپاد؛ فخاف عمر ن طال الزمان بالناسأن یموددا إلی دثلینہم و یہد و ھاہ 
فأمر بقطمہا ووائقہ الصحایة عل ذِلك (۔ 
وکڈنك بذکر التاریغ آن حدا با استثار أصحابہ حین عزم علی قثال ااشرکین 
فی غزوۃ بدر فثالوا؛ والل لو امتعرضت بنا ھذا البحر ( :ریدون اابحر الأحر : 5 
' یناہ ممك ماتخلف منا رچل واحد ٭ نا لانقول لک ماقال قوممو سی لوسی:داذەب* 
اٹ ورہك فاتلاً نا ہنا قاعدونَ ہ : ولنکن قول : اذھب آنٹ وربك نقاتلا |نا 
ہمکا مفاتلون ! ۰ ھکذا کانوا یفضاون مصافحةمنابافی مان الجمھادہو بہافنون علی الدرو 
طلمدا فیالاستشہاد ! وھکڈا حرصوا علی الوت فوہبہم اللہ احیاۃء وانقتو|صناعقلاوت 




















قدانت لمملللول وعنت اکا ۱ :دومن جاہد فھا ماحد لنڈےہ. إن الہ لدنی عن‌المااین ہ۔ 
دلینصرن الله منٴ ینصرۂ. إن الله لتویٌ مزز“۔ 
وجوہ مماواة 





ذکر بسضہم وجوہا أخری ٹلإعجازء ولکنہا لا نم فی نظرنا من طن: 


- ۳ع سے 


جا بنداخل بعضه فی بعض ء ومنہا مالا بوز ان یکون وجہا من وجوہ الڑماز بحال ۔ 
ہونثل لهذا الذی ذکروہ بعك الوجہ المشرۃ ائق عدھا القرطبی ء دھی : 
ٔ _ نہ البدیم ا حالف لکل نظم معہود ۔ 





٤‏ ۔ التصرف ف الاَلفاظ ائمربیة علی وجہ لا بستقل بہ عربی ۔ 

٭ _ الوفاء بالوعد الدرك باخس والمیان ء کوعد للژمنین بالتصر: وغیر ذاک ۔ 
٦‏ ۔ الأخبار عن الذییات الستقبلة اتی لا بطلم عایہا لا بالوجی ۔ 

٭ ۔ مائضمنہ القرآن من العلوم ا حختلنة التی بہا قوام الّّنام ٠‏ 
۸ 
۰ 





۔ اشمالہ ھلی اکم البالفة ۔ 
۔ علدم الاختلاف والتناقض بین معائیە . 
۰-۔ الإلخبار عن‌الأمور ااتی تقدمت من اولالدنیا إل وقت نزولہ ما لإنجر المادۃ 
جصدورہ من لم بقرا انکتاب ول یتع وم یسافر إل بخعلط بأہل االکقاب 
فان النامل فی ہذہ الڈوجہ بلاظ أن اسلوب الثرآن المجیب بشمل جزالتہ اائی 
.الائنمکن لخلوقء ویش ل التصرف ف الْلفاظ المربیة علی وجہ لایستقل به عری. وبلاحظ 
؟ بنا ن الوقاء بالوعد اادرک باللس والمیا نکوعد للژمئین بالئصر بنضوی نحت مضمون 
مالإخبار بالغیبات ء وکذ٤ک‏ الأُمور ای تقدمت من أول الدنیا إلی‌وقت نزولہ تننظرق 
حلاث الإخبار بالذیبات . وبلاح ظط کک آن الاشتمال علی ا حکمالبالغۂ وعدم الاختلاف 
۔التناقضٰ بین معانیہ ء لا یصلح واحد مہا أن یکون وجہا من وجوہ الجاز؛ لأنہا 
ا یخرجان عن حدود الطاقة ء ب لکثیراً ما تجد تلام الناس مثصلاعلی حکم وسلیا 
_ حن التناقض والاخعلاف ۔ 











وبمضہم جمل وجہ الإ جاز ق القرآن عوالنصاحة وحدھا ء وذلكغیر سدید أیضاء 


س وع اس 


لان جرد النصاحة دون مراعاۃ لقتضی ا ال ء آمر لا بخرج بالکلام عن الەہود ف۔ 
مقدور البشر, فیکٹیرا ما بکونالکلاماابشری فصیعا لکن ئموزہ اناد ائص واانکات۔ 
ازائدۃ التی می مناط بلاغتہ فی أقل درجاتہ (ضلا عن [جازہ ٠‏ 


شبم‌ةالقول پالصرفة 

ومن ااباحثین من طوعت لہ نفسہ أن بذھب إلی الفول بأن دجہ |مجازالۃ رآنزەو 
الصرفة آی صرف الہ المرب عن معارضتہ مل حین أنہ لم پنجاوز فی بلافتہ مسموی۔ 
طاقشہمااہشر بةء وضر بوا لگ مثلافقالوا: ]نالإنسا نکۂبرا مایقرلدملا ہو ن‌جاس 
آناہ الاختیاریة ومما یقع مثلہ فی دائرۃ کسبہ وقدرتہہ ]ما لأنالبوادث ءلی ہڈا ااسل 
نترافر ٤ھ‏ |ما لأن الکسل أو الصدود آغتایہ فاقمد ہمتہ وثبط ءزمدہ و ]ما لأن مادنا 
مفاجٹا لا قبل لہ بہ قد اءترضہ فعطل آلائہ ووسائ نوعاق قدرتہ قہرا عنہء علی رغم 
البعاث ہمتہ تحو ہ دتوجہ إرادتہ إليہ . فسکذلاث انصراف ااعرب ہن معارضمماةرآن؛ 
ینا من آن القرآن بلغ فی بلاغتہ حد الإعجاز الٰی لا مو ]ليه قدرۃ البشم عاد2 ٤‏ 
بل لواحد من ثلائة : 

(ارلا ) أن بوامث ہذہ للمارضة ودواع یبال تتوافر ایہم : 

٠‏ (کایہا) آن صارا لا زہدم فی المارضة نا تعاق بہا إرادنہم ول 

خزانممم + فسکسلوا وقمدوا علی رغم توافر البواعث والدواعی ۔ 

ڑ ٹاتبا) ان عارضا مفاجثا عطل مواہبمم البیایةء وعاق قدرم البلاغیةء وسلبہم 
اسبابہم المادیة إلی العارضة علی رغم تعلق [رادہم ہا وتوجہ ہرم |لبھا ۔ 

بہذا العوجیہ و یم وہ بعزی القول بالصرقة| لی أبی ]سحاق الإماراینی ءنأہلالسنة 
حالتظام من السزلة ء والرقضی من الشیەة ۔ وأنت إذا مات ہذہ الفروض الثلانة اتی 
الس وھا أو انت لمء علات ان عدم معارضة المرپ لقرآن لتجی: من ناحیة ]مجازو 
البلاغی قزمہم . بل جاەت علی الفرضین الڈولین من ناحیةعدماکنراث العرببہڈھ 















.رٹ 


للبارضةء ولو آنہم حارلناانااوھا. جات علی الفرض الأخیر من نأَحیة مچزم علمۂ 
لنکن بہبب خارجی عن القرآن ہو وجود مائم مندہم مہا قہرا. خاک للائم ہو 
حایة اللہ ہمذا االکتاب وحفظہ إیاء من ممارضة المارضین و]بطال البطلین . وو نہ 
ہذا لع زال جا۔ الاس بمثلہ؛ لن لا یلو علی ستوام قی بلافتہ ون ۔ 
تفنید مذا القول 

وھذا القول بفروضہ القی افترضوہاء أو بشیہانہ ال مخیاوھاءلایاہتأمامالبحث× 
ولا یتفق والواقع ۔ 

(ا۔ا الفرض الأُول ) فیقضہ ما ۔جل التاریخ واثبت التواثر ء من أن دواعی, 
اللعارضة کاٹ فامة موفورۃ ددواقہا کاٹ مائلة منآخذۃ ء وذلك لأدل کثیرۃ : 

ک (ھٹما) آن القرآن تحدام غیر مرۃ أن پاتوا وو نل أقصر سورۃ منہ ؛ئم سجل 
الجز علیہم وقال بلنة وائقة [نہم لم بستطیموا أن ہفعارا ولن بغماوا ولو ظاہرم الإنس, 
وان . فکیف لاتثور ہم إل اامارضۂ بمدہذا وو کیانوا اہن خلق ال۵؟۔ 

( ومنہا) آن العرب الذین عدام الف رآ کانوا مضرب الٹل فیا حیة والأئفة وبا 
الغم فنکیف لائ رکہم عذا التحدی دالامتازاز!۔ 
( ومٰہا) أن صناعہم البیان ء ودیدلہم التنافس فی میادین الکلام. او ۱ 
لابطیرون بعد ذہ الصیحة إلی خلیة السالة ؟ ۔“ 
(دنبا) ان اقرآن ار خالظیم وسفدعولم وعتول آبائممء و فی علیم انگود 
والجھالة والشرك ۔ شکیف بسمکتون بمد ھذا التقریع وااقثلیع؟ء 
( ومنہا) أن القرآن أغام حربا شمواء علی أعزشی۔لدیہموعی عقائدھالتفاخلة فہہم 
وعوائدم اصکنة نیم فلی شی یلوب الشاعر ویر ا لسم ال الساجاۃ ا کئرمنھذا* 
مادامت عذم الاجلة ھی ا۔بیل التمین لڑاسکات خص ہم ٹو استطاءوا ۔ 








یعس 


( وأما الفرض الثلف) فینقضہ الواقم انتاریخی أپضا . ودلیلنا علھذا ماتواثرت‌بہ 
غالأباء ء منأن بواعث المرب لی المارضة قد وجدت سبیلہا إلی نفوسہم ء ونالت 
حداٹھا من عزاممہم ۔ قہبوا ھبة رجل واحد بحاولون التضاء علٗ دعوۃ الثرآن ختلف 
الوسائل ؛ فم یت رکوا طریقا إلا سلکوہء ول بدعوا باہا لا دخاوہ. 

لند آذدہ کڑگ وآدوا أصحابہ ء قسبوا من سبوآ ء وعذبوا من عذبواہ وقتاوامن 
ختلواء 7 

ولقد طلبوا إل عمہ أبی طااب آن یکفہ ء وإلا نازاوء وإیاہ. 

ولند قاطموہ وقاطوا أسرتہالکریة لایییمون‌لمولا بیتاعون ولا یتزوجون مہم 
ہولا پزوجون ء واشند الأمر حتی أکلت الأسرۃٴ اکر مة ورق الشجر ۔ 

,ولند فاوضوء أژناء ہذہ القاطة التی تلین ا دید مفاوضات عدة وعرضوا عليه 
حروضا سخیة مفریة مُا أن بعلوہ حتی کون اکثرھم مالاء ون بمقدوا 4 آواہ 
اازعامة فلا یقطموا أمرا دونہء ون یتوجوہ ملکا علیہم إن کان رید ملکا ء وأن 
.یلوا لہ الطب إن کان بہ مس من ا جن کل ذالک فی نظیر ن بترلٹھذا الڈی جاہپہ 
ہوا۔ا أ علہہم ذلك عزضوا علیہ أن پہادنہم ویدامنیم؛ قیعبد اہم سنة وہمبدون 
لوہ سنة . فی ایضا ونزل قول الل : ٭ قل آفنیر اہر تأمرونی أعبد أیہا الماهلونَ > 
ونزات کذاك سورۂ االکافرون . 








ولقد صادروہ وصادروا أصحابہ قی عباحشہمء وائبعث شی منہم فوضرم!انجاسةعلی 
خظہرہ بل وھو یصل ۔ وخنقہ طاغیة من طواغینہم لولا ان جاءأبو بکر فدفمہ وقال: 
نقعلونرجلا أن‌یقول رك ال وقداجاءکیالیینات من رکون َك کا بآفلي هکذبا؟+ 
ولقد انہسوہ ہج مرۃ بالسحر ء وآخری بالشمر ء وثالثة بالجنون ء ورابمة 
لکھانة. دکانوا بتعقبونہ وہو بعرض نفسہ علی قبائل المرب أیام الوم فییہتوند 
۔دیکذیونہ أمام من لایعرفونہ ۔ ولقد شدوا وطأممم علی آتباعہ حتی اضطروغم أنیہاجروا 
حن وعلنہم ء وی رکوا آعلمم واولادم وآموام فرارا لی اللہ یدیلیمء 





> 


- ۷ئ 


بولقد نآمردا علی ارول آن ببتوہ و يختطاوہ أء بخرجوہ ء لولا ان حفظہ الله 
بوحمام من مکرم وأمرہ افجرۃ من یَہم ۔ 

۔ولقد آرملوا إليہ الأذی بعد ذلك فی مہاجرہ ء فثبت ارب بیە وینہم فی خس 
وسبمین موقمةء سہا سیع وعشرون غزوۃ وممان وأربمون سریة. 

فہل ِرضی عاقل لنغسه ان بقول بد ذل کہ : إن المرب کانوا مصروفین عن 
ععارضة القرآن ونی القرآن ء و[نہم کانوا خلدین إل المجز واللکسل زاحدین قی 
النزول إلی ھذا للیدان ؟ 

وھل بصح مع هذاکاه ن یقال: [نہم کانوا فی نشاغل عن الرآنِ غیر ممنیین بہ 
ہلا آبہین 4؟ 

و|ذاکمان أمر القرآن لم بح رکہم ولم بسترع انقباعہمء فماذاکانت جیع حذم 
الہالرات والصاولات ؟ مع آن خصہم ااذی بزعمون خصومتہ قد قصر لم السافة ٤+‏ 
ودم علی آن سبیلوم إلی إسکانہ ہو آن بُتوا بثل أقصر سورۃ ما جاەم 4| الیں 
ذلث دلیلا مادیا علی ن قعودم عن معارضة اثقرآن ء لیست إإلا بسبب شمورمم بنجزم 
عن عذہالمارضۂ واقعناعہم ىإعجاز الفرآن ؟ وإلا فماذاآىروا لللاکبة ھی للکالةء 
وللقارعة ہالسیوف علی المارضة باحروف ؟1 








وقد بان جاہل ان حاسًہم فی خصوسّہم مذہہ لیس مبسہا شمورم بنوۃالقرآن 

ہوإ|عجازہہو ا مسہابغضہم ‏ حمد واصحایہ, ولک ن‌ھذا الظنیکذبه ماہومقرر ٹاربٹیاء __, 

ثابت تبو تا قطمیاء منأن ممدا مك واصحا,>م تنکن ینہم وبین‌ھولاہ عداوتقبلزول 

القرآن ء ب لکانوا أمة واحدة وقبیلة واحدة ء وکان الرسول وأصعاه من أحب 
الناس |لیہم ادعالة أخلاقہم ۔ داارحم الاسة اتی ہم ۔ 

وقد یان آثر ان حاسة قریش فی خصوسّہمققتی وأتباعہہ |ھ ا کان مسا مجرھ 

ا حالف فی الدین ء بقطم النظر عن إحجاز ہذا القرآن الکریم . وھذا ظن خاطی* أبضا 

۴٢ -_ مقاعل المراق‎ ٠۷ ( 








۰ -۲۱)۸۔ے 


لأمرین: آحدا آن کان بین الش مکینفی جزیر المرب یہود وأہل کاب بخانذونہم قہ 
افدہن فا آرث ذلك بینہم حرما ولا آوقد خصومہم ناراہ علی مثل ماکان بینہموبین 
ممد. والآخر نہ کان یوجد بین المرب حتفاء من مقاویل انخطباء وفول الشمر اہءکا' 
أقالمات وقس بنساعدۃ فاکان هذا لیئبر حفالظہم ولا لیقفہم موقف انهصوعقمنہم۔ 





ت 


بل رضوا بتحنفہم و خالنشہم لدیٰہم ودین آبالہمءوزادوا علی ذلک أن سچاوا کلامہمقی 
التوحید وشمرم فی العنزیہ والقجیدءلأنہم ل بمدوا یہذا للنظوم واثور متل ماوجدو4 
فی القرآن من‌شدۃ العائیر وقوۃ اقدفم.ذلک الکتاب الذی جاء ہم من فوقہم وکانل4مٴغآن 
غبوشآنہمورآوافیەمنمسعةالأومیة عاجملمروحا من أمر ا بتحر/بہ کل من‌حعصونء 
دہز لکل منشام برقہءولاسبیل[تی وقف نیارہ وأئرہہ لا بالو قوف فی وجھہ وا لیاولة 
بین الداس دیںہ.روی ابو داود والترمذی أن الرسول لگ قال : ۶ الا رچل بحمل یی 
قومہ فان قریشا منموی أنأباغ کلامرف > فدأم لکلتھ ان أباغ کلام رف ٤‏ دلیقل > 
منمونی آن أناأو أعمل فی نفسی بکلام ریں؛لأن التلاوۃوالصل من غیر استملان بالت رآ 
ترعل قریش کئیرا إنھا الڈیکانیحز فنفوسہمد یقض من مضاجمہم؛ 
ہو نشر ہذا النور الڈی یکاد بخطف الأبصار ء وإعلان عذا انکتاب الذی یجذب 
القاوب والأفکار . کان من تأئیرھ وفتحہ وغزوہ قانغوس ما ألمنا إليه قی إسلام 
عمر وسعد وأسید! 

( واما الفرض الثالث )فینقضہ ماہو معروف من أن العرب حین خو طبوا پالقرآن 
قمدوا عن‌مسارضتہ اقتناعا باجاز و عجزم النطریءنمساجاتہ. ولو أنءجزم هذاکان 
لطاریمباغت عطل قوامالییانیةءلائر عنہم أنہم حاولوا ا للمارضةتقتفی تلك ا4د وافمالٹو بة, 
لق شرحناھا ففوجثوایا یی ق حسبانہم؛ونکان ذلك مثار عجب لم َلأعلنو ا ذلك 
فی الناسلیاصسوا المذر لأضسہمولیقلوا من‌غأن انقرآن ؛ ذاتہ واسدوا إ یل کلامپم 
القدیم غمقدوا مقارنةیینەو ین القرآن یفضون بہا من‌مقامالقرآن د]عجازہ و۔کانوا بند 











ے پاش 

تزول القرآن أقل فصاحة وبلاغة منہم قبل نزولاء ولڈمکتنا نحن الآن وأمکن‌الشتغاین 
بالادب المرب ف یکل عصر آن یقبینوا اللکذب فی دموی |مجاز القرآن ۔ وکل عسذہ 
اللوازم باطلة ؟ فبطل ما استلزمپا وھو القول بالصرفة بناء علی هذہ الشیہة اازلةء 

مم ام یکف ھؤلاءشہادۃ أعداہ القرآن آئفسپرفی أوقات تخلیہم من عنادم)کتاك 
الشہادۃ التی خرجت من فم اولید 9 والفضل ماشہدت بہ الأعداء ٢۲ء‏ 

م لم یکفہم مافی القرآن من وجوہ'الإجاز الکثیرۃ التی دلتا عایہا فیا سبق ؟ 
بوالتی لا 'نزال قانمة مائل ناطفة إلی یومنا ہذا ولا تزیدھا الأیام وما یحد فی الەالم من 
علوم ومعارف وتجارب إلا وضوحا وبیاۃ٦1۔‏ 

لاف لأئجب من القول بالضرفة ہذاتہ: تم لیشقد تی وآسنی حین ینب لی ثلائة 
من عاماء السلدین الین نرجومالدقاع عن القرآنہ ونربأ بامل مم أن بئیرواہذہالشبہات 
فی ]مجاز القرآی ! ۔ 

علی آننی اك کثیر؟ فی دبة عذہ الأرا:السقیمة إلی أعلام من‌الەاء ویبدو لی أن 
الطمن فی تسبنہا ملبہم ؛ والقول بأنہا مدسوسة من آعداء الإسلام علیہم ٥‏ أقرب لی 
المقول ؛ وأقیوی فی الدایلء لأن ظھور دجوہ الإعجازفی القرآ من ناحیة وم ھؤلاء 
من ناحیة آخری ٤‏ قر ینعان مانمتان من صحة عزو ہذا الرأی الام إلیہم ۔ 

ولقد عودنا أعداء الإسلام أن یفةروا علی رسول ال وعل أصحابہ ؤفعل الأّمَة 
والماماء ء ظٔم لایکون ہذا نہ ؟ 

علی أُن الحق لایعرف بافرجالء نا بعرف اتی بلامة الاستدلال. وھا قد طاش 
ہذا الرأیٰ فی للیزان ء ظنردہ علی فاٹھ آباکان ۔ 

ھ ولی یکل ٹخلافر جاء میا _ لا خلاف“لہ حا من النظر> 


بی او کے 

واحب أن تلدفت إإلی أن ھذہ اكہہتقد ٹارا أعداءالإسلام فیا آثاروا وصو بوا 
منہا سہما طاثثاً إلی القرآن وإعجازہ. فلنکتف بنقضنا ما ہنا عنإعاد ہا بین ماسنذ کرھ 
فی دقع الشہہات ھناك إن شاء ال ۔ 


دفم الشبہات الواردة فی مذاامقام 

لق د کان ما ذکرناہ من وجوہ الإاعجاز الأربمة عشر ؛ کافیا التضاء عل یکل شبپةء 
واز دک فر یة ومح وکل تہمقہ لولا أن ا حذولین من أعداءالإسلام وجدوا آذانا صاغیة 
من نفوس عزبزۃ علپنا ء وفلات متعابة تما مدنیا ء فتأثروا بدجلہم ؛ مم رضوا أن 
بکونواأبوافا مم ء برددون شبماتہم ؛ علی تلامیذنا فی الجاسات والدارس ؛ وبطلقون 
مخورہم علی جماہیر نا فی للطبوعات والأآندیة وا جالس . لمذا کان من واجبنا أن نمشد 
قوانا لتطہیر الو الإسلامی من ہذہ الارائیم الند اک والطاعن المارحة امدامة ء وألا 
شکینی مند للناسبة ب ذکر أحد اٹتلازمین عن الآخر ء الہم إُلا إذاکان الأەر ظاہرا 
لابحتاج إلی تنبیہ. آما عندالحاجة فقد نکرو ما سبق لا ذکرہ ء ولکن بقدار الحاجة 
من غیر إکثار۔ 


و نلفت نفارک إلی ما أسلفناء من الکلام علی الوحی بین مثبتیہ ومتکریەہ بالبحث 
الثااٹ من ھذا الکتاب ( ص ٥۷‏ ۔ ۸8) من المزہ الڈول ء وإل ما حواہ ہ 






مم نلفت نظرك ایض إلی نقض تلثالهبہات الستالی أثبرت حول الکی وللدف 
رآ (ص ۱۹۸ ۔ ٣‏ بالجزہ الڈول )۔ 





ونرشدك إلی أُنناراعینا عند کلامنا علی أساوب الفرآ وإعجازہ تنصیلات 


سے ۷٤ع‏ سے 


وتوجیہات ء امققد أُن فیہا غناء 
یدیک علی مابلقی لیک . 


ن دف مکثیر من الشہبات فاحرص علیھا ء مم اشدھ 





الشہہة الّولی ودغمپا : 


یقوفون : إن حدا کچ لقی بیرا الراعب فأخذ عنہ وط مته ۔ وما لک المارف 
التی فی الترآن إِلا تمرۃ عذا الأخذ وذاك الصل ۔ 

وندفع ھذا ( أولا) بأہا دعوی مجردۃ من الدلیل ؛ خالیة من‌التحدید والتعبین ۔ 
ومثل ھذہ الدعاوی لاتقبل مادامت غیر مدالةء وإلا فلیخبرونا ما الڈی مہ مد من 
مرا الراہب ؟ ومتی کان ذلك ؟ وأین کان ؟۔ 

( انیا) أن التاریخ لا عرف اکٹ من آزہ پک سافر إلی الشام فی تجارۃ مر تینء 
عوة فی طذولتہ ومرۃقی شبابہ. ول یسافر غیر حانینللرتین ەولم بجاوز سوق بصری فیرماء 
ول بسع من بحیرا ولا من غیرہ شیئا من الدین ۔ وم یك آمرہ سا ناك بل کان معھ 
شاعد قی اثرۃ الاو وھو عمد 
خرج الرسول بتجارہا أیامثذ . دکل ماہتالك أن تھیرا ااراعبرأیسحابۃ نظللہ پگ 
من الشمس ؛ فذ کر لسہ ان سیکون لمذاالغلام شأن ؛ لم حذرہ عليہ من الہبود ۔ وقد 
رجع بہ مہ خوفا عليہ ولم یم رحلتہ کذلك روی ھذا الحادث من طسرق ف مض 
آسانیدھاضمف ۔ وروایة القرمذی لیس نیا اسے تحیرا . دای فی شیە منالروابات نہ 





اابء وشاعد فی الثانیة وھو مبسرۃ غلام خدیحة التی 


پچ حم من حا أو لی منہ درسا واحدا أ وکلمة واحدة ء لاق المقائد ولا فی 
المبادات ولا فی الماملات ولا فی الأخلاق ۔ فا بژفکون ؟۰ 





( :اتا ) أن تلاث الروایات العاریخیة نفہا تحیل أن 


الرشد لحمد صلی اللہ عليه وسغء لأنہ بشرہ آو بشر عم بنبو تہ ولیس بمقول أن بژەن 





یقف هذا الرامب موقف الم 


پچ سے 


رجل بہذہ البشارۃ التی بزفہاء مم بتصب نضء أستاذاً لصاحبہا الڈی سیأخذ عن الله * 
. وبتلق عن جبربل ویکون ہو آستاذ الأستاذین ء وہادیالمداۃ والرشدہن ! و إ|لاکان 
ہذا الراہب متناقضا مع لہ ۔ 
(رابنا) أن بر الراہب فرکان مصدر ھذا الفیض الإسلامی اللجزءلکان 
ہو الأحری بالنبوۃ والرسال والانتداب لهذا الأمر الظم ۔ 
( خامسا) ان یستحیل فی جری المادۃ أن نم إنسائ ھی وجەالأرض تعلیمولقافتہء 
مم ینضچ الاضیج اطارق لاەمپود فا نم ونتقف:بحیث پصیح اُستاذ المالمکلہ؛ ‏ جرد نہ 
لی مصادفة واتفاقا راہبا من الرہبان مرتین. علی حین أن‌ہذا العلمیذ کان فی کلتا للرتین 
مشتفلا عن التعلم بالجارۃ؛ وکان میا لا مرف الفراءۃ والنکابڈ+وکان صغیرا تاب 
لعمہ فیلارۃ الأولیء کان حاملا لأمانة 
بوھی أمانة الممل والإخلاص فی مال خدیمة ونجارًہا ۔ 
(سادما) ان طییمة الدہن الڈی بنصی إلیہ راہب میراءتآی ان کون 
مصدراً لاقرآن وھدایانہ . خصوصا بد أن آصاب ذلك افدہن ما آصابہ من نغییر 
وحریف۔ 
وحسبك أدلہ عل ذاے ءا أقنا 











ن‌الفارنات اا۔ا 





کال القرآن ولمالخیرہ۔ 
اقرآن دون غیرہ:وماأشر نا]لیەمن أن الف رآن قد صورعلوم 
ال السکتاب لی زمانہ مہا المہالات م نصدی لتصحیحپاوصور عفائدهم بأنہاافضلالات 
مم عل علی نقویمہا. وصور اعما لم بآنہا اٹحازی والتکرات نم حض علرکہا۔ فاریع 
پإلی ما أسلفتاہ ء مم تذکر أن فاقد الشیء لابمکن أن بەطیہ ء وان اللط لا یِکن آن 
کون مصدراً لصوابء وأن الظلام لا پِکن أن یکون مشرقا انور ۔ 

( ساب ) أن اأصحاب ہذعالشبھة من‌اللاحدۃ بقولون: إن الترآن ہو الاترالتاریخی 


وما قررناہ من الوفاء فی تما 





تو بے 


الوحید الذی ٹل روج عصرہ أصدق تمتیل. فإذا کانوا صادقین تق عذہ الکلہة 
فازنا تھاککہم فی ہذہ الشببة لی القرآك نفضےء وندعوم أن یثرەوہ وو مرة 
چاحدۃ بتعقل ونصفة ء لیعرفوا منه کیف کانت الدیان وعفاڑھا وکٹاہہما ؛ 
عصرہ؟ ولیسلو! أنہا ماکانت تصلح لأستاذة رشید ء بل کانت هی فی آشد الحماجة 
]إل اسعاذیة . ]نہم إن فعاوا ذلك فسیستریحون دیریحون الناس من هذا 
الضلال والزیزء ومن ذلك اطبط واطلط ۔ ھدانا وعدام اللہ فإن امدی مداء . دومن* 
یحمل الٴل نورانمالہ من نور ٤ء‏ 

(امنا) أن ہذہ اللمة لوکان ما نصیب من الصحۃ فرح بہا قومدوقاموا ما وقمدواء 
لأنہم کانوا أعرفالناسبرسول ال ؛ وکانواأحرص الناسعی تبہیقدوتکذییہ و إ|حباط 
دعونہ بأبة وسیلة لکنہ مکانوا اکرم علیأنفسہم من‌ہؤلاہ اللاحدۃ ین أرادوا علمندٌ 
باہو عم الثرآن من غیرہ لم یفکروا أن یقولوا إنہ تع من یر الراعب کا قال ہلاءء 
لأن المّل لایصدق ذلث وامرزل لایسمہ . بل دا لی رجل فی نسبة الأستاذیۃ|لیہ شیء 
من الطرافة والمزلء حتی إذا مجتالمقول نسبة الأستاذیة إلیہ لاستعالہاء قبلنہا النفوس 
لها وطرافہاء فقالوا: انا یملہ بشرءوآرادوا بالبشر حدادارومیا منہمکا بین مطرقعہ 
وسندانہ ء ضالا طول بومه فی خبث الحدید ونارہ ودخا٭ء غیر آنھ اجتیع فی آمران 
حسبوعا مناطر وی ‌نہنُہم احدما:ا تم مکةإقمة تیسر مد الاتصال الام الوئیی 
پہ ء والعاتی عنہ. والآخر غریب عنہم ولیس منہمء لیخیاو! إلقومہم أن‌عند ھذا الرجل 
عم مالم یعدوا ہم ولا آناء ٹیکون ذلك دی إل التصدیق بأستاذیتہ ‏ حمد, وغابعنہم 
أُن احق لاہزال نورہ ساطما بدل علیہ ء لن ہذا الحدادالرومی !می لامحسن الغربیةء 
خلیس مقول ان بکون مصدرا مذا القرآن الذی ہو آباغ نصوص‌المربیةہ بھوممجزۃ 
المجزات ومفخرۃ العرب واللفة المربیة ھ نسان الذین باحدون |لیەامجیّ وعذا لان 





۔۱١نیم*فرع‎ 


ہس چچھے 








یقوقون : من لا نشك ی صدق محمد فی ]خبارہ ممارأی وحع ۔ ولکتا نعقد آن, 
مزل 
منہ قرآنن آو یذیض عنہ علم آو پآنی منہ دہن . لم ضر ہوا اك مثلا فقالرا: إن النتاد 
الفر نسیة ( جان دارك ) التاشثة فی القرن اظامس عثر الیلادی ء قد حدث افتاریخ عنہا۔ 
انہا اعتندت ۔ وھی فبیت آھلہا ہمہدة عن‌المَکالیف السیاسیة - أُنہا مرسلة من عندالل 
لإنقاذ وطہا ودفع المدو عنه + داعتقدث أنہا تسع صوت الوحی الإ می یحضہا علی 
التتال والجمھاد . وانطاقت تحت ھذا التأئہر فجردت حلة علی أعداء وطذہا وقادت الایش 


نہ ہی منبع عذہ الأخبارء لأنہ لم یثبت علیا أن هناك غیبا وا لمادۃ یمح أن 





بنفسہا نہرنہم تم دارت الداثرۃ فوقمت أسیرۃ ومانت میتة ال بطال فی میدان الہزال 
ولا ہڑال ذکرھا یثنلا‌لأً نور ویعبق آریا ء حتی لفد قررٹ الکنبة الکائولینکیة 
قداسلہا بد موتما 

وندفم هذہ اك 






پامور : 

( وا ) تث الد العلمیة انی أذناہا ہنال علی |ثبات الو حی الإ می الحذیت لا الوجی. 
النضی انلیالی ء مع داع الشبہات الواردۃ علیہ ( بالبحث الثالث من ھذا اللکتاب ) ۔ 

(ثانیہا) ہذہ الأدلة الأربمة عشر الیٰ أقمناھا وجوھا لڑعجاز القرآن فی ٭ذا 
البعث ؛ فن یکل وجہ منہا دق مکاف لذہ ااشببة عند التمل والانصاف ءلأُ‌اللإنسان 
محدود الفوی والواہب ؛ فلا یستطیع أن مخرق النوامیس الکو نیة العادیة. وماذکرناھ 
من وجوہ ]عجاز الٹرآ فی أربمة عشر دلیلا علی خرق الةرآن للنوامیس الکو نیة 
المتادۃ, وخرقھا لا للکھا إُلا من قھر الکون ونوامیسہ ء وکان لہ ااسلطان الطلق 
على الما م وما فیەء وھو الل وحدہ لا مد ولا غیر محمد لا بالمقل الباطن ولا ااظاہر ٭ 
لا بالوحی النضی ولا الا تال المصی ۔ 


سم ف۷ سے 


( کہا ) أن الدارس لتاریخ ہذم التعاۃ یلم آٹ اعصاہہا کات 
الانتسامات الداخلیة التی مزقت فرنسا ء والتی کانت تراہا ونےء پا کل یوم بین أھلہ 





وف بدھا ( جوارد ورمی ) مم عاشاع فی عہدھا من خرافات کان نما آنرھا ق شا 
اقات آرے قتاۃ عذراء ستہعث فی ھذا الزمن خلص فرنسا 





پتفاةومناما ؛ونتوم 





من عدوھا . بضاف إإلی هذا ان الفتاۃ کانت بمیدۃ ایال تسبح: 
مم حدالتہا بأنہا تری وقسع ما م تر وغ نسم حی خیلإہا أنہا دعیت لتخاص بلادھا 
ونتوج ملکھا . ولا تمدی البرغنیور علی قربما ااتیولدت نبا قویءندھا هذا انفیال 
یجة نہیجا ناشٹا 





حتی سار عقیدة إلی غبر ذلاك ما بدل علی أنالفتاۃ کانت أعصاہہا 
عن تأھا من الال السیاسیة السیئة تی بلادھا؛ وعن ناأثرھا بالاعتقادات اطرافیة التی. 
سادث زمُما . 

ولیس هذا بدعا ء کم رأینا وحمنا اصحاب دعایاتعر یضةیعتمدو ن فیا علیەئل 
ہذہ انیالات الباطللۃء کااذین قاموا باسے ااھدی اانتظر یدءون ویجاربون ؛ وکغلام 
أحد الفادانی والباب الہہای الذین أقام ک منہما محلنہ الباطلق علی وھام فَارغة ء 


لنکن محمداً صلی اللہ عليه وس لم یك عصبیا ثثرا مہتاجا . بل کان وقور؟ مزن 





المتل 





ان من حولہ وھو لایٹور ء وبثعاح 
اثطح والإسراف ف ایال > 


النژزاد قوی الأعصاب . بٹور ا 








الناس ویسرفون فی انفیال وھو واقف مم الاجة یکرہ 
بل بحارب الإسراف فی امیال وما بسۃلزمہ ء دبرد ہڑلا السرفین إلی حظیرۃا لقاثقی 
ویماکم کی المقل . لم تر إلی الف رآ ف یذم الشمراء الین پرکبوں مطاؤ اطیال 
لی حد الفوابة ویقول :ھ والشمراء یقبعممُالفاوونَ ٭ آم تر أنہم کلٴداد یہیمونھ 
وأنہم یقولونَ ما لا بفعاونَ ٭ إِلّا الذین آمتو! وحماوا ااصالحاتِ و کردا الله کئیر 





وانتصروا من بل ما علفوا ۔ 


جکیت 


وانظ رکیف بن القرآن نہ شمر وآن الرسول شاعر فیقول : ھ وما علثاء الثعر 
حما ینبغی ہ. إن ہو إلا ذک وقرآن مبین٭ لینذر من کان حیًا ویحق النول علی 
الکافرینَ ٭>۔ 

نونأمل ما جاہ فی صحیح مس وخیرہ من آن کے ا علی عائشۃ ام الؤمنون ان 
نقول فی من صبی من الأأنصار جیء بہ میتا لیصل علياطوی غس_ذا ل یسل ش٢‏ 
مال کک : ہ أو غیر دوک یاعائشة؟ إن اللہ خلق المنة وخلتی ما أھلا وخلقہا مم دم 
فی اصلاب آباثہم ء وخاق الدٹر وخلق لھا ألاء وخلقہا مم وم ق أصلاب آباثہم ٠٤‏ 
مع أن أملقال السامین یلم الہ أنہم فی المنةء للکن توقف الرسول و[با:ہءل عالشةان 
تفول ہذاء کان قبل أن یعلمہ اللہ ذلك . فم یس لا أن تسیر مع الوہم أوالظن مادام 
الأمر غیباء ولا یمم الغیب لا ال ۔ 

وتدر مارواہ البخاری من أنەلما توفی عمبان ن‌مفاەون رضی نہ قالت أمالملاء 
۔امراۃەن الأنصار ۔ رحة اللہ علیك ہا السائب فسہادتی عليك لقد ا کرمك اللہ 
فقال بل :ہ وما بدریک آن ال ا کرمہ > ؟ نقات : بآبی انت با رسول اللہ فن 
بکرمہ الله ؟ ال : ما عو ققد جاءہ الیقین . وا نی لڈرجو لہ ایر . ول ما أدری 
ہو نا رسول اللہ ما یفمل بی > . فا : فوال لا ازکی أحد؟ جدہ آبداء وکذلكیقول 
القرآن اللکریم : ٭ قل ماکمنت بدھا من الرسل . وما آدری ما یقعل بی ولایع 
ِن اتبع إلا ما یوخی إی؟ . وما آنا إلا نذیر“مبین*٭ . 

فہل بعقل آن ناس صاحب عذہ افرقة البالنة والنثبت الاقیق بفتاۃ خفیفة سایحة فی 
أوھامہا خریقة فی أحلامہا 1٤‏ ۔ 

( راھا) أن تلك اذ جان دارك ء تأت ولا بدایل واحد ممتول علیصدق 
آوہامھا ونخیلانما التی تزعمہا وحی وحدبت من الل إنیہا . نکن عمداوَِ لہ مل وحیہ 











ا ڈو سے 


لی بدعیہ لف دلیل ودلیل ‏ کا سبق بیانہ . فین الٹری من الثریا ؟ وآین الظلا 
من النور؟۔ 
( اسہا ) ان حذہ الفتاۃ المائجةالتائرۃ لم تکنصاحبة دعوۃ إل |صلاح ولاذات 


آُثر باق فی التاریخ . إنماکانت صاحبة سیف ومسعرۃ حرب قی فقرۃ من الزمن ء افرض 





مشترك بین الإنسان وا لیوان‌دھو الداقع عناانفس والوطن بمقتضی غرزۃ حب! 
مم تلبث جذویّہا آن بردت ء وحاسّپا أن خدت ۔ 
ہکان یکن بین الحجون إل المفا آنیی وم بسر بم سک سامر> 

ن أفضل اطلق فی دعوتہ الکبریء وأترہاطالد فی إصلاح 
دبانالبشر وشرالمہم وأمحال مم واخلافہمء وق[إنقاذ الإنسانیة المانیةونجدید دمپا ہدینه 
الجمدید الڈی قلپ بە أوضاع الدنیا ٤‏ وثقل بسیبه الەام إلی طور سمید ء بل إلل الطور 
السعید الڈی لولاء لدام بتخبط فی الغاماتء ولبات ف عدادالأموات ۱؟< أو م نکان“ 
میق فأحیدداہٴ وجملتا لہ نوراً شی بہ فیالنا س کن مثلہ فی الظلدات لیس مخارجمنہا؟اء 





ین مذمالانة 


الشببة الغالئة 

یقولون : إنہ لگ کان بلقی ورقةبن نوفل فیأخذ عنه ویسم متەء وورةلابیخل 
علیہ لأنہ قریب لدیة زوج مد . یریدون بہذا أن بوھوا قراہم وسامعیمم بأن 
حذا القرآن استمد علومہ من ھذا النصرای الکبیر الذی یجید اللفة المبر بة ویقرا بہاا 
ماشاہ الل ‏ 








وندغم ھذمالشہمٰة بثل مادفمتا یہ ماقیلپا۔ ونترر أنە لادلیل عندم علی ھذا الڈی 
یتوہمونہ ویومون الناس بەء بل الدلیل قم علیہم؛ فإن الروابات الصحیحة 
خدیجۃ ذھبت بالنی ڑگ حین بدآء الوحی إی ورقة ء وا قص اارسول قصصہ قال : 


آن 
ان 





وع سے 


ہذا ہو الناموس الذی آنزل الہ علی موسی. مم نمی أن‌بکون‌شاہا فیە حیاۃ وقوۃ ینصر 
بہما الرسول ویزازرہ حین مخرجہ قومہ. و نذکر عذم الروایات الصحیحة آنہ لق 
]لا سولعظة أو درس لہ درس فی المقائد أو الفشریم ولا أن الرسول کان پتردد عليه 
کا یتوخمون أو بوہمون . فآ لم مابقونون ؟ وی منصف یس عکلة ورقة عذہ ولا 
یفہم مہا آئے کان یتینی أن بىیش حتی یکون تیذا حمد ء وجندیا تخلصً قی صند 
بنصرہ ویدافع عنه ق وقت ا حت؟. ولکن القوم رکیوا رہوسمم علی رغم ذلك 7 
وحاولوا قلب الأوضاع و]ہہام أن ورقةھو الأستاذ انلدو می الدی استقی منه مددیند 
وقرآنہ : لا ساہ ما حکون ؟۔ 

الشبہة اثرابعة ودفمپا : 

یقولون : ]ن|عجاز القرآن البشرعن أن يأنوا بمثلہ:لا بدل علی قدسیتہ وأ کلام 
ال ۔ وشامد ذالث آن لکل متادب أساوبا خاصا یە یقیع اسععدادہ الدی ومزاجد 
الشخمی . وھذا الأُساوب الاص بستحیل على غیرہ أن بأی علہ ضرورۃ اختلاف 
مواحبالئتادین وأمزثہم۔ .٦‏ عذا فإءیجا زکل آساوپافبر صاحبہء وعج زک لمتادب 
عن الإنیان بأسلوب غیرہ ٤م‏ ضف على الأسالیب البشریة شیشا من القدسیةوًنہا کلام 
الله . فنکذالك القرآن پزعمون ند کلام ممد ویمترفون بإعجازہ علی ہذا النعو ۔ 

وندقم ہذہ البہة( أولا) یوجوہ الإعجاز الق بسطاناھا ساہتا غیر وجہ الإعجاز 
بالأساوب ۔ 

( ثانیا )ان ہذہ الشبہۂمغالللة ء فان التعدی بالقرآن لیس معناہ مطالبة الناس أن 











بجیٹوا بننس صورنہ الکلامیة ومنہاجہالمین الڈی انفرد یہ أساوبہء حتی لردھذھ 
بل معنام مطالبة الناس ١‏ بکلام من‌عندم آیاکانت صورتہ ومزاجدء 
و کان غطہ ومہاجدء ولکن ان‌على شرط ألا بطیش ف الیزان؛ إذا قیس هو والفرآن 








وچھ سے 


قیاس واحد من‌البیانہ بل یظہر أنە یتاللھ آو یقاربہ فی خصالصہء وإن کان علی صورۃ 






اضاون ٭ مع احقا ظکل منہم جنہاجه اغاص وغطہ المین ۔ 

ومثال ذلث آن بقباری قوم فی المدو والجری إلی حدف واحد در لکل واحد 
من ہولاء التبارین طریق ممین بحیث لاپنشی حدم من طریق ضاحیہ ؛ ولایضع قدمہ 
فی موضم قدم أخیہ. بل یەشی فی طریفہ ہو غیر مزام ولا مزاحَم؛وبسیر موازیلفرنہ 
فی البد وفی الانجاء؛ تم یعضون جمیما إلی المدف الشترد الدی |لیہ یقسابقون؛ إذا ہم 
ہمد ذاك بھن سابق مبرزء ولاحق متخلف ۔ ومساو مکایٴ . دن أنیکون اختلاف 
طلرقہم فادعا فیا یکون بینہم من ہذا الفاضل أو الفَائل ۔ بل پعرف التناسب یمم 
مر قعا ہکل من طریفہ إلی ذقکك الدف الشترك ۔ .. کذلك العناسون ق 
میدان البیان ہ بختا رکل مہم طریقتہ التی یستمدھا من 
اطاص اوصول لی الغایة البانیة المامة . نم ہم بمد ذلث یتفاوتون أویتعادلون+بقدار 












یہ ااشخصی واستعدادہ 


عنام بخصالص البیان و نقصہم مہا ۔ قالدھوون إل معارضة القرآن إن افرفتہم 
أکفاہ لنبی الفرآن فسیأاتون بثل ماجاء بەء دن انقرضًہم ای منہ کعبا فسیأتون 
بإأحمن ما جاء یہ ء وإن افترضہم دونہ فان یشق علیرم أن بأتوا بقریب مما جاہ یو 
2 احتفاظ کل منہم ببطہ فی الکلام وم۔ہجہ فی المیان اك الراتب 
الثلاث غ یکن ۔ فم یسعلیموا ان بأُنوا بشل القرآن ولا با یماوہ ولا بنا یقرب مند+ 
لابالاسیة الیه کا ء ولا بالنسبة لمشر سور ولا بالنسیةلسورۃواحدۃ من مثلہ؛لامنفردین 
ولا مجندمین ولوکان معہم الإنس وا جن وکان بعضہم لیعض پیا . یضاف إل ذلٹ: 
؟ُنہم کانوا أئة البیان ونقدۃ الکلام ۔ دکانو! أھل ا عغم بحرصون ء لی الخاباف هذہ 
البة من معارضة القرآن ۔ 

ألبیں ذلك بدلی لکاف علی أن ہذا اللکتاب تنزیل المزیز الرح ولا یکن آن 
یکو نکلام مد ولا عبر مد من ا حلوقین ؟1 








سرت 


الشبہة احامسة ودفمہا : 

یقولون : إن عجز الساس عن الإنیان بثل القرآن ء ماہو لا نظبر مجزم عن۔ 
الإنیان بعثل الکلام النبوی . وإذن فلا یتجہ القول بقدسیة القرآن وانہ کلام اللہ > 
کا لا بتجه القول بقدسیة الحدیث النبوی وأنہکلام ال ١‏ ۔ 

وندفع ہذہ الشہھٰة ( ولا ) بن الحدیثالتبوی |ن عجز عامةالنا سن الإتیان عٹلہ + 
فان بعجز أحد خامصًہم عن الإنیان ولو نقدار سطر واحد منہ . وإذاجز آحد ھؤلاء 
المتازین عن مقدار سطر واحد منہ نفسہ ء فان بعجز عن متدرار سطر واحد من اللہ 
القریب منہ . وإن مبز آن یأنی سطر من ہذ الل دھو وحدہ ؛فلن بمجزعنہ إذا ائش٠‏ 
إ|لیہ ظہیر وممین أیا کان ذک ااظہیر وللمین . و إن جز عن ھذا مع الظہیر والمین !یا 
کان ہ فلن بمجز الإنس وال جن جیعا ان بأ٘توا بثثلہ ولوکان ہمضہم لبعض ظلبیر؟ کا 
فال القرآن ۔ 

ذك غأن الحدیث النبوی مع معارضیہ . ما القرآن اکر فلہ مان آخر ء لأن 
احدالابتطیع الإنیان بمثل أقصر سورۃ منہ لا عو وحدہ ولامع غیرہ وو اجیع من 
بأطرافہا من الافلین ۔ 

وا ٹلنا إن الحدیث النبوی لا یہ الخواص المتازین آن یأنی مثل ء لأن 
التفاوت ہین الرسول ویلفاء المرب نما یتفقی مثلہ فی مجاری المادۃ بین ہعض الناس وببض 
فی حدود الطاقة البشریة ٤‏ کالتفاوت بین اقبلیغ والأباغ والنصیخ والأقصح واشن 
والأمن . ولبی هذا التفاوت بلاأمر الشاذ اطارق نو امیس المادیةجملة) محیث تنققاع 
الصلة بین الرسول وساثر الیلتاء جیما ء لاختصاصہ م٥‏ پیینہم بفطر 
إل ساثر الفطر ہنسپ إِلا کا ینتصب النقیض إإلی التقیض والضد إل الضدہ کلا بل إن 
ہذا القول باطل من دجھین : 

( آحدھ۱) انہ بخالف المتول وللشاعد ء ۔ا ہو مەروف من ن الطبیعة الإنسانیة 





لات 





سے وع سے 


المامة واحدة ٤‏ دمن أن الطلیائم الشخصیة یقم بینہا التشابەوالقائل ‏ فی ٹی:آوأشیا ف۔ 
۔واحد أو أٗ کٹر فی زمن قریب آو زمتة متطاو ء ف یکل فتون انکلام أو قإەض 
فتونہ . ( والآخر) نہ خالف النقول فی الکتاب والستة ء من أن البشریةقدز مشقرك 
بینالرسول وجیع آحاد الأمة ۔ ولا ریب أنھذہ البشر یقللشترکة وجاشبایؤدی لامحالة 
إںالمائلہ بین کلامد وکلام من نجسہبہمرابطة و روابطخامقء یح وماقررنا.'ُایس الله 
یقول : وقل سبحان ری! عل کت إلا شر رسولَّا ٤ء‏ ویقول: ہ قل' ]ا ات بشمر 
مم بوحّی ال ٭ مم ألیس الرسول یقول فی الحدیث الائف < ]ھا آتا یشر اتک 
تختصمون إَ ء الخ ء ویقول لرجل رآہ قامتلا منہ فرقا ورعیا : دہون علی فی لت 
ملك . ا آنا ان امرأء من قریش تا کل القدید 1١‏ ۔ 

( ٹانیا) آنتا تجدشاہہا بی نکلامالنبوۃ و کلام بمض الو اصمن الصحایقواتابین۔ 
حتی لد نسیع الحدیث قیثقیہ۔علینا أمرہ : او مرفوع یننہی ا لن یکل ؟ أم موقوف 
عند الصحابی؟ آم مقطوع عند انتاببی ؟ لی ان پرشدنا السند نی عین قائلہ ۔ 

ومن أوتی حاسة بیانیة یدرک ہذا آلشیہ کثیر اك ا کان صاحب البیان شا بہٌٌصلہ 
بالرسول صلات قویة ؛ کعلک الصلات أوالمو امل ا متخ ۃالتیتوافرت ق ع لین آیطالب 
حی مسحت بیانہ مصحة نبویةء وجعات تفہ فی الکلام من أشیہ الأقاس یکلام 
رسول الہ نلم یکن أممبھپا ۔ 

آما القرآن وما أدرا ا ما القرآنہ فان قستطیعآن تجداشیہا أو نداء لأنادیصدہ 
علی عیدہ لن‌نستطیع أُنتجد لە شییپا أو ندا | . نیف یقاس ال آن با حدی فی مذاللقام؟ 
أُمکیف یمم بینہا قق قران ؟۔ 

. (ثالنا)نالٹ رآ وکا نکلا محمد کا حدیث الشریف؛ کان آسلوہہما واحدا ضر وزۃ 

ا علی عذا الفرض ۔ صصادران عن شخص واحدہاستعدادہ واحد ومزاجەواحد+لکن 
الواقع غیر ڈث ءقأساو, انت رض رب دحدہ نظہر علیاسمات الألوعیة ال ینجل عنالشاپقة 














ہے ۳۷ع سے 


۔والائة ء سوب الحدیث النبوی ضربآکخر لایجل من للشاببة والائلةء بلہومحلقف 
۔جو البیان بعلو أسالیب الناس فی جماتہ دوٴن تفصیلہ ؛ ولا بستطیم بحال آن بصعدإلمماء 
م]عجاز ال رآن ! . فإن افترضت أنہ علیہ الصلاۃ والسلام کان4آساو ہان ختلفان :أحدما 
حضرہ وبتعمل لہ وہو ما سماء بالقرآن ہ والآخرسلہ ولا یحضرہ وہوماسی بالحدیث: 
إن افقرضت ذالك فانظر علاج الشہہة الماشرة ق البحث الثالثم ن‌عذا الٰکتاب(ص۷۸ 
یھ من المزہ الڈول ) فان فیہ شةاء مافی نفسك ء واللہ یکعب العافیة ٹی والك ٠‏ 

الشبہة السادسة ودغمپا : 

بقولون :[نأنباء القرآن الذببیة٭ لاعف اُن‌نسکونوجھا من وجوہالإءجازالدالۃ 
علی نہ کلام ال ب لہ وکلا محمد اسقی أنباءہ من أہل الکتاب فی الشام وغیرماءأو رمی 
یہ الام علی عواحدہ فصادف القیقة اتقاء أو اسقنبط الُنباء برأیہ اسقتباطا تم 














با لی ا ۔ 
دندع ہذہ الشبہة (أولا) بأنآ کثر أنیاء الغیب ااتی فی انت رآنلم یکن‌لأہل الاب 
خ بہا علی عیدہ۔ 


( ت۷نیا) آنہ صحح اغلاطمم فیکثیر من‌ہذہ الأنباء فلیس ؟مقول أن یأخذھا عنہم 
۔وھو الڈی صححیا غم !۔ 

( ئا ) ا ہل النکتاب فی زمنہکانوا ایجخل الداس با ق یدیہم من علم 
ال کجاب ۔ 

(رابن) !نہ لو کان مذہ اشبہة ظل من ا حقیقة لطار با ہل النکتاب فرحا ٠‏ 
وطلءنوا با نی مد وقرآنہ ء ولطبل ما الش رکون ورقصوا. لنکن یت ءن ذكلیکن+ 
مل إن جلة من علماء ہل النکتاب آمنوا بہہذا ااقرآن ہ مم ×ض زمن طوبل حتی 
أعطت قریش عقادہاللہ عن ]مان وإذعان ۔ 


یع سے 


(خاسا) أن حداکان رجلا عظیا بشہادۃ ہژلاء الطاعین. وصاحب ہذہ العظمة 
ابشریة یستحیل أن تیکون ممن برمی انکلام علی عواہنہ خصوعا أنہ رجل مسؤول 
فی موقف انلصومة بینہ وین أعداء آلدا.. ففا بکون لہ أن برجم بالذیب ویقامر بنفسہ 
وبدعوتہء وعو لا بسن الایام وما تأتی بہ ما لیس فی السبان ۔ 





(سادس) نہ علی فرض رجمہ بالغیب جزافا من غیر حجةء بسشحیل فی مجر 
المادۃ ان پتحقق کل ما جاء یہ مم ہذہ اللکئرة۔ پل کان بخطیء ولوموۃ واحدة+ 
]ما فی غیوب الاضی أو الحاضر أو للستقبل. نکنہ ل مخطیء فی داحدة منھا علی کہا 
وننوعہا ۔ 

(ساہ) آن ہذہ الأّنباء الغیبیة لبست قی کہا مایصلح آن بکون عالائرأیء 
مم إن ما بصلح أن یکون مجالا ارأی أخبر مد پ بہ ظاہو 
نی والاجہاد . انظر ما ذکرناہ تحت عنوان الفیب من عذا البحث ۔ وتأمل 
نہوءۃ انتصار الروم علی الفرسی وانتصار الین علی الشرکین فی وقت ‏ نتوافر فیہ 
عوامل ھذا الانتصا رکا بنا ساب ۔ 








ان بکون وج٦آ‏ من وجسوہ الڑءجاز . فہذا سوون ایو ناف وضع و۔دہ قانونا وانیاً 
کان موضع الفقدیر والإجلال والطاعة ؛ وما قال أحد إنہ آی بذلك ممجزۃ ولا [إہ 
عار بہذا التشریع تی ۔ 

شع ہذہ الشہہۃ( أولا ) بن البون شاسع بین عا جاء بہ القرآن وما جاء بە ہڈا 
القانون ال-ولوٴی الیونانی . وحن تعدام أن ببتوا انا کا لہ ووفاہ بِکافة ضروب 
الإملاح البشری على نو ما شرعنا سای بالفسبة إلی الذرآن الکوع ء 


( ۲۸ ۔ مال ران - )٢‏ 


اس مع سے 


(ٹانیا) ان الفرق بمید ہین ظروف محمد لگ التی جاء تھا بالترآن وظروفہ 
سولون التی وضع فیہا القانون ۔ وعذا الفرق البمید لہ مدخل کبیر فی إثبات ھذا الوجه 
من الإعجاز بالنسبۃ إل محمد پگ دون سولون : فحمد کان أمیٗا نأ فی الأمیین ء ما 
سولون فکان فیلسوفا نشأاً بین فلاسفة ومتعادین ء بل ہو أحد الفلاسفۂ البعة الذین 
کان یشار إلہوم بالبنان فی الفرن السا قبل الیلادالسیحی ۔ ٠٠‏ 
وعمد پک | بتقلد قبل الترآن امالا إداریة ولا عسکریةء بل جاہہ القرآن بمدہ 
آن حببت |ليہ اللوۃ والمزا ء آما سولون فقد تول قبل وضمہ القانون الا إداریة 
وعسکریڈء وانتتتب فی عام ی۹٥‏ قیل الیلاد ( آرجونا) أی رثیً علی الأمة ہماع 
احزاہہاءوقلدوہ ساملتمطلقة لیغیر ماشاء من نظمالبلاد وقانونہا ای وضمہ (زراکوت4 
من قبلہ. فوضع لم نظاما جدیدا أفرتہ الأمة حکومة وشعباً وقررت اتباعہ والممل بھ 
عشر سنین ۔ 
فہل بجوز حتی فی عفول الغفلین أن تقام موازنة دیماغ قیاس مع ھذہ الفارقات 
ا مائلة بین مد الم الناشی فی الأمیین ء وسولون النیوف وا اکم والقائد وااڑے۔ 
والناشیء فی اعظم أمة من أەم الحشکة واحضارۃ؟1 
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( لت ) ابن ذلث القانون الذی وض٭آو عدھ سولون ؟ وما آتثرہ وما میل نجاحہ4 





بجانب فانون الترآنا لام ودستورہ اطالر والرہ البارز ونجاحہ المجزا مم ما 





وضع حت تأئیر تلاك الظروف ومات وأصبح فی خب رکان ؛ بجانب القرآن الدی جاء فی 
ظروف مضادۃ جمادہ ممجزء بل معجزات؛ لم حی حیاۃ دائمة لا مؤقتة ولا ہزال یزداد 
مع مرور الەمصور والترون جدۃ وحیاۃ وتبات واستقراراً ء حتی أصبح کئیر من المم 
التعضرۃتستمد منہ؛ وقررت مژمرات دولیة امتبارہ مصدراً من مصادر القانون القارن 
فی غذا المصر ؛ إلی غیر ڈوے ما آشرنا 





وا ظلاصة أنالقرآن من أبة ناحیة أنیتء لاتری فیە إلا أنواراً معباجة وأدلقساطعة 
علی آنہ کلام ال . ولایمکن ان جد فی نکعةم نکذب ولا وسمةمن زوز ولا 





لطخة من جہل ۔ وإق لأقفی المحب من ہؤلا 
وعاوعت لم أنقسہم انہام عحد ہك بالکذب ؛ وزوا أن الترآن من تآلیفہ ہو لا من 
تألیف رید مع ار ا لاجآن ان تکشف عن خبیئدہ الأبام والضلل لا مناص لہ 


الین أنحضوا أمینہم عن خذہالأنوارء 





فٰذا الشََقت بہ فانك عارے > 

فیأبہا اللاعبون بالدار ال مازٹونبقوانین امقوالعلق ٠‏ المابٹون بقررات علالففس 
دع الاجماع . الغافاون عن نوامیس الکون وا|وضاع التاریخ ء الاخرون بدین اللہ 
ورسول . کلة واحدۃ أقوما د۲ فاعقاوہا: معقول أن یکذب النکاذب لیجلب 
إلی نفسہ اباب الەظۃ وا جد ء ولیس بمعقول آبدا( حتی عند البھام) أن بکذب 
الصادقالأمین لییمدعن نف أعظمعظدة وآمجد مجد ولا ئیء اأعظلم 
شکیف بننصل عمد یلگ منہ ولا بتشرف بنسبتہ إليه لوکان من 








ن الترآن‌ولاآمجدء 





الیفہ ووضمہ ؟1 


یھنا لا حنث فیا ء لو أن حداً کان کاذبا شکذب فی أن ینسب ھذا القرآن إلی 
نفسہ ء ھلی حین أنە لیس من إنشائہ ورصفہ . کیا بحرز بہ الشرف الع ء ویدرک بە 
النام الأُمیء ‏ وکان ینال شرف ویماو مقام بالافتراءوالنکذب! ۔ولک نکیف یکذب 
الصادف الأمین ومولاء یتوعد ویقول:٭ ولوْ تل علینا بمض الاقاوبل ٭لأخذ نا منھ 
بائبین ٭۴ٗ لتطمنا منہُ اثآئین ٭ ا منکم منٴ أحدِ عنہ حاجزین ٭ وإنہ ادذرکرۃٌ 


سے ۹٤ع‏ سے 


تین ہ وإتالاس ان متکم مکذبین ٭ وانہ اسر عل الکافرِن ٭ دصق 





الیتیں.٭ فذبح پاسر رك اتنظیم ۰ 

ون جب العجب أن نسم أمثال ناك الشبہات الساقطة فی محیطنا الإسلامی ؛علی 
حین أن‌طوائف کثیرۃ من علماہ الڑفر تی ہذہ الەصورالأخیرة قدأعلنوا بعد دراسہم 
اقرآنونی الفرآن ؛ ‏ إن دا کان سلب الفطرۃ؛ کامل المقل ؛ ری الأخلاقء صادق 
الحدیث ؛ عذیف النفس؛ فنوعا بالقایل من الرزق؛ غبرطموع فی مال ولاجنوح|لاالك ٠‏ 
ول یمن پناکمان یعنیبہ قومەمن الفخر والباراۃفی نحبیر الخطب وقرض الشعر: دکان‌بقت 
ما ککانوا عليەمن‌الشرک وخرافات الوٹلیة )و بحتفر ماینغافسون فيه من الشبوات الہمیمیة؛ 
کا مر والیسم وأ کل أموال الناس بالباطل. وہہ‌ذاکاہو یما ثبت من سبرتہ ویقینہ بمد 


النبوۃ جزموا بأنہ کان صادقا فیا ادعاہ ہمد اسفکیال الأُربەہن من سنہۂ من رژیة ملك 

















الوجی ؛ومن إفرالہ إباہ ہذا القرآن؛ ومن إنباثہ بأنہ رسول من الہ مدا 


الناس ٭ , ولقد وصل الأمر ببعض ھژلا: الب 





ٹیل الأجانب ہ أن أعان ھذہ الحقیئة : 


اہ لو وجدت لسخة من الفرآ 


نجرد درامتہا ماکلام اللء ولا پچکن أن تکون کلام سواہ ہ۔ 








ناۃ نی فلاۃء ول ببرناأحدعن ا مہا ومصذرھا املنا 


04009 
کلام 


أما ہمد : فإن النکلام قی ]عجاز القرآن طویل ء وعلاج جیع الشہہات التی لفقہا 
آعداء الإسلام أعلول . حتی اقد اطلمت علی رسالةخبیكة أسموہا تاب حسن الڑیجاز 
فی ]بلال الإعجاز) فوجد'ہاقصد حلت من الا کاذیب والأراجیف ؛ ومن اللف 
والدوران ء ا کالا وألوانافی الضحینۂ الواحدة ٠‏ وعقیدی أن ما بسطلناء تی هےذا 
البحث وما بتصل بہ ء فيه الکفایة لن راد اقدایة. ولو اُننا استتصینا وجوہ الرد علی 
مثل ہذہ الرسالة لاقتضانا الأم رککمتاباکبیر؟ کاملاء علی حین نا ہی لا زید علی 
ائنتین وعشرین صنحة من التطع الصفیر ۔ مم نی ننا ذلك ارد السہب الآن ؟ وأزمة 
الورق طاحنةء وأدوات الطباعة عزیزة ء حق لقد اضطررنا من اجل هذاء ان نتفإق 
اانکتابة عند ھذا الحد ( بالطبع ) ولقد کنا نود أن نمضی قدماحتی نأتی علی قصص 
القرآن وأمثالہ وجدل ء ولکن‌الضر ورات تبیح ا حفاورات . وعسی أن یکون خیاً . 

نحمدہ سبعانہ أن کب لنا التوقیق فی ہذہ ا حنة حتی انّہینا إی عذہ الفایةء 
وننٹرہ ونتوب |إلیه من کل خطاً وزال۔ ونلہ القبول والزید وااجیل بتذربجچ 
االکروبء وآن یملح الحال ولا۔آل لنا و3۔این جیما فی مشارق الأرض ومقارہہا۔ 








س۳۸ سے 


رجا 


ونرجو م نکل مطلع علی ھذا الکتاب ان یتقضل فیدعو لنا باغیرء ون زودنا 
بملاعظاتہ واستدراکاتہ ء. فإن الدین النصیحة ٤‏ وللؤمنون یر ما تناصحوا ۔ 
فلیل التاری* الکرم انتا لا نزعم لأڈنفستا الکال ۔ ولکن قصارانا آننا حاول 
الکال ء وآن نؤدی رسالتنا فی ہذمالیاۃ کا بجب . آما الال الطلق فہو لل تمالی 
وق 
ووقت کترف ہظا صل ایال لکفاند . وھو السیع الطلم > ۔ 
ہ سبحان رك رب المزَۃ ما یصفون ٭ وسلام عل الرسلینَ ٭ والحد او رب 
المالین ٭ 4× ً 
وصلى الل علی أنضل خلفہ ء وخ رسلہ ء سیدنا ومولانا مد وعلی آلہ وصحبہ > 
من تبمہم طاحسان إإلی یوم الدین ء وأصحاب الحفوق علینا أجمین: آمین آمین ۔ 
وکان الفراغم من لع عذہ الذ کرات قی شہر جادی الآخرۃ ستتة ٣٣٥ھ‏ 
الوافق لشہر بونیە ۱۹۵۳ء ۔ 


ےن 


فیرس ال جزء الثانی 
من مناعل المرقان 


لاوٹی 

البحث الثااق ۰79 التضپر والفسرین ومابتعلق ہہما 
التفسیر وعمناء 

التاویل ومسناء 

فضل النیر والحاجة إليه 

اقسام التضیر 

التضیر یالأثور 

النسرون من ااصحایة 

تفسیر ابن عباس 


الروایة عن غیر ابن عباس من الصحابة 





الفسرون من 
ضف الروایة بالأئور وأسیابہ 

ماحوئلة فی ثلائة من الأعلام 

تتدوین التضیر بالآئور وخصائص النکعب للؤلفة فی ذاك 


وطیقالہم ونقد الروی عُہم 


تفسیر ابن جربر 

ھ آئی الیث السمرقندی 
الدر النثور فی التضسیر باأئور 
تفسیر ا نکر 

الیٹریٰ 

ہ بی ن عفد 


و 

الوضوع 
آسباب الْرول*قواحدی 

الناخ والسوخ لف چتتر للتعاس 

طرق القرےن ہمد مر الأول 

العقسیر ا حمود والضیر الذموم 

عیزان للفح والذم 

غلللة الصصب اارأی ( وہو موقف حید مقید ) 

مثال من أمئلة ھذا التعصب 

مثال خلق الأضال بین أھل الےة والمَز2 

واجنا إزاء اغلاقیات 

تحذیر 

سماحة الإسلام دیسر 

حدیث لح ة الڑسلام 

تحقیق للاستاذ الإمام 

التفسیز بافرڈی الجائز من وغیر الجائز 

العلوم التی بحتاج إِلیہا الفسم 

الاختلاف فی جواز التقبیر بالرأی 

آى لانین 

أدھ اجہزن 

منہچ الفسرین بائرأی 

قانون الترجیح عند الاحتّال 

وجہ بیان السنة القرآن 

التمارض بین التضیر بالرأی والعفسیر بالآثوو 

ام کتب الضیر بالرأی 


ہے یز یں 
الوضخوع 
تضیر الجلالین 
تفاسیر البیضاوی والفخر الرازی وأ المودی 
اسر النیساہوری ء واانسی ء واططیب 





تفسیر احازن 
تفاسیر الفرق ا حُعلنة 
د الز2 
کتاب الکشاف 
٭ تزیہ الفرآن عن للطاعن 
تفاسیر الباطنیة 





التضیر الإشاری 

ماحوئلة فی معنی انظہر والبطن وا لد والطلم 
شروط قبول التسیر الإذاری 

ا مکتب الضیر الإشاری 


تفسیر النیسابوری: 

× الأوئی 

× النۃری 

ان المرق 

خالصة فی اللوضوع 

کلة قیہة لحجحة اللإسلام الغزالی فی الوضوع 
الثطح 


الطامات 





۹۰۲ 


ساےہ 
الوضوع 
التلیس ف إطلاق لفظ الحکۃ : 
تفامیر أھل الکلام 
مزج الماوم الأدبیة والکو نیة بالتضیر وسبیه 
آفار عذا الامتزاج 
شروط لابد مہا 
کلمة ختامیة 
نہایة القول 
البحث الثالث عشر فی ترجمة القرآن ‏ وسکہا تفصیلا, 
آمیة ھذا الحث ۔ 
الٹرحة ف اللِمّة , 
القرجةق المرف 
تضیر الَجة ا 
مالا بد منہ فی الترجمة مطلقا ۔ 





فروق بین الترجمة والعسیر 

التر جمة والتفیر الإجمالی بغیر لفة الأصل ۔ 
تلبہان مقیدان ۔ 

التر جمة لیست تعریفاً منطفیا ۔ 

الفرآنن ومعانیہ ومقاصدہ . 

فلراد بالقرآن ہنا ۔ 

معانی الفران نوعان 

مقاصد القرآن الکرم . 


عدایة القرآن ۔ 4 


"۳۴ 





ہکم وجمة القرآن بەعنی تفسیرہ بلفته المربیة ۔ 
حکم ترجمة الترآن می تفضیرہ بلنة اأجنبی۔ 
آمور مہمق 

فوائد القرجمة بہذا المنی ٠‏ 


۱۵۳-۰ دم الشہھات الواردۃ علی جواز ہذہ الترجة ء 


دفع شہہة استازامھا 0ر جمة الەرفیة للەنوعة ء 
٭ استازامہا ما بعذر الوفاء یہ ۔ 
عدم الحاجة إلہہا ۔ 
کم ترجمة القرآن بممنی نقلہ إی لفة آخری ٠‏ 
ام علی ھذہ الثرجمة ہالاستعالة المادیة ۔ 
الم عل ہذہ الترجمة بالاستحالة الشرعیة ۔ 
دفع الشبھات الواردۃ علی منع ہذم الترجمة ۔ 
تبلیغ الإسلام إل الأأجائپ واجب ٠‏ 
نقض استدلاغم بأن الرسول کاتب عظلاء الأجانب بدعوم إل الإسلام. 
نقض استدلاہم بنیاس ھذہ الرجمة علی ااتضسیر ۔ 
د.ھ.: پامکان ننل الما الأصلیة لفرآنی ٠‏ 
بآن الڈین ترجوا القرآن اخطوا۔ 
پروایڈ أن سلدان الفارسی ترجم عاترجم ۔ 


حم قراءۃ القرجة والصلاۃ پہاء 


نقض استدلافم بأن 











کلمة ححة الإسلام النزالی ۔ 

موقف الأزہر من ترجمة القرآن الکریم ۔ 
فذاک ہذا البحث ۔ 

البعث اٹرایع عشر ف اللیخ * 


آھیتھذ 





لیسقا 
النسخ فی النة ۔ 
الخ فی الاصطلاح ۔ 


< توجیہات أربعة 


مالا بد مہ فی ااشسخ 

الفرق ہین النسخ والبداءء 
الذرق بین النخ والتخصیص ۔ 
الئسخ بین متبتیہ ومکریە ۔ 


أدلة ثبوت الخ عقلا وجما ۔ 





۱. أدلة جواز ااشخ ۔ 
ب ۔ أدلة وقوع الخ ۔ 
حکة ال فے النسخ ۔ 





سی مہ 
الوضوع 
دفع شبہات السکرین لجوازہ عقلاا 
یہتازم البداء أو الیعث ۔ 
بستلزم الچھل آو حصیل الحاصل 
تحصیل لحاصل آو ماہو فی معناہ 








دقع اق بآن ا بت علزم اجیاع الضدین ۔ 
بہات الشکرین لضسخ سما ودفمہا 


نیة وا ءعو نیة ودحضہا۔ 








شہہةا 
شہیة النصاری ودحضہا ۔ 
شہپة المیسویة ودحضہا ۔ 
شہربا ای مسا ودحضہا۔ 





ما یقناولہ الخ ٠‏ 


انرع الخ فی القرآن ۔ 

7 بہات! للانمین سخ التلاوۃ و ا حکم دون الآخر ۔ 
نہم بأْن التلاوۃ 
ب نا خروم اق ان نغاشکم دونالتلاوۃ یسنازم نمطیل النکلام الإلمی ٠‏ 
دع شونہم بان تسخ الحکم دون انعلاوۃ بوقع فی اللیی 
دقع عہمّہم بن سخ العلاوۃ دون الحکم یوقع فی ائیس ایض 
دفع شبہّہم بأن نسخ التلاوۃ دون الحکم عبث ۔ 

الخ ببدل وبغیر بدل ۔ 

شبہة اللمزلۃ فی مع الخ بغیر بدل ودقمہا ٠‏ 

تع الحکم یبدل أخف أو ساو أو آثقل ۔ 





ای 








حس یج کل 
للرخوع 

غبہات الاین نج بیدل آتقل ودضہا ۔ 
ثقض استدلاظم 
نقض استدلالم بآب وضع عنیم [إسرم ٤ء‏ 
نقض استدلالمم بآبات العتفیف فی الفرآن ۔ 
تقض استدلامم بآیة ہ ماشخ ٤‏ ۔ 
نسخ الطلب قبل الکن من امتثالہ ۔ 
آداۃ لهذا التوع من الخ ۔ 
شیہات السکرین لذا النوع ودغما ۔ 
دم قوم ایت 2 
:۰._ تقولم إنہ بستازم أحد محالین ۔ 
تفم قوطم إنہ یسقلزم ام بین الضدین ٭ 
دع نقضہم للاستدلال بت ذبج ]ماعیل ۔ 
حم نقضہم تلاستدلال سخ فریضة الصلوات ا حسین ٠‏ 
النسخ فی دورانہ بین الکتاب والنة ۔ 
نخ القرآن بالقرآنی ٠‏ 
نسخ القرآن بالسنةء 




















عقام جوازھ 

دفع الاعتراض بالسنة الاجنہادیة والآحادیة . 
مقام وقوعد . 

نسخ السنة بالقرآن ۔ 

دلیل جوازہ وأدلة وقوعہ ۔ 

دع الاعقراض باحیالین واھیین ۔ 








اتض اسعدلال اڈان 


بأن قی ذلك تزھیداً فی الطاعة وتثبیطا عن الواجب ۔ 


پیقھ وأٗنزلنا إلیك ا0 کر تتبین للٹاس> ۔ 


تب وا 
ضر 


تیخ السنة یالستة ء 


أدة ا مھور علی عدم جواز 





آد ہل الظاہر علی جواز عذا الفسخ شرعا ۔ 
نسخ القیاس والنسخ بە ۔ 

آد2 للانمین لہ مطلقا ۔ 

دلیل للجوزین لہ مطاقا ۔ 

دلیل الفصلین فيه وم ال جھور ۔ 


نیع الإجاع ولنخ 





00 
موقف الاداء من"الداسخ والن“و۔ 
منثأً غلط الزیدین تفصیلا 


الآیات الی اشنہر 








و او نك عن الشہر کرارء۔ 
دالقین یتوفون منکم ٤‏ 
7 وذ تبدوامافق آضم أو 


آمنوا اتهوا الہ حق تقاتہك ۔ 








٭ وإذا حضر القة آولو القرق ٤‏ ۔ 
ھ واقین عندت آمانکٍء 4 
ھ واللاق بأ٘تین الظامشة من نسانکم 


نسخ السنة للع ائرۃ باللآحادیة شر 


ہیں ا اچد 
رع ا 

آبة ھ يأہہا القین آمتوا لا وا شماثر اللہ ٤‏ ۔ 
دنن جاءوک فاحکم ینہم آو أعرض مہم 
نہا القین آمتوا شہادة بیسکم ٭۔ 
٭ ھن یکن منکم عشرون صابرون ٭۔ 
و و افروا حتاف وقالاء ۔ 
٭ ب اازای لا بنکح إلا زانیة أو مشرکة ٥‏ ۔ 
٭ لہا افین امترالاأذتکم ٥‏ ۔ 
> و لال ئك اضاء من بد 6۔ 
7 توا إذا تاجي الرسول ٭ ٠‏ 
> امک نون آزوایکچء 
آات ھ یبا للزمل ٭.. انح ۔ 
البحث اامس عشر قی محکم القرآن ومقیاپہ . و 
النی اقدوی ۔ ٦‏ 
القرآن محکم ومتثایه۔ ۶ 
المی الاصطلاحی 
آراء العاماء فی عمنی ا حکم ولاقشابہ ۔ 
فی عذہ الٹراء 








اقت 








آراء أخری ۔ 

منثاً التشایہ و أقسامہ وأ 
آنواع انقثاہہات ۔ 

ہل فی ذکر للنشا مہات من حکة؟ ٦‏ 
ٹا اامنات - نوا 


الرأی الرشید ق متشابە الصفات ۔ 











-٤ئ)‏ - 
الوخوع 
اطبیق ونمئیل ۔ 
إرشاد وذیر , 
افواردة قی ھذا للقام ۔ 








دفم ال 
قش فرظم : إن ننی الیة عن الله یسعلزم عدم دجود الف * 
نقش ش مہم ف وجوب اویل الافظ بدلیل 

نقض قوظم ان ازال ال 
نقض فقوم إن ذکر للقشای لا بلیق بالحسکیم ۔ 
نقض توم إن وجودالتشاہ مع اغعم : 
نقض فوظھم إن الساف واتطلف وقموا فی عذور التاوبل جمہعا ۔ 
البحث السادس عشر فی أساوب الفرآن الکریم ۔ 

ڈلوب فی اللغة ٠‏ 

الأساوب فی الإصلاح'۔ 

معنی أسلوب الفرآن ۔ 

الفرق بین الساوب وبین الفردات وانقرا کیپ . 

مثال لمذا الفارق ۔ 

بیان ڈلك قی الاغة المر بیة۔ 





ابہ لا یعفق وعدایة اطلق ۔ 





زم أحد عذورین 


تفاوت القوی والقدر ٠‏ 
خصائصس أساوب القرآن . 
)١(‏ مع القرآن الفظیةء 
(۲) إرضاؤہ المامة واطاصۂء 
(م) إرضاؤہ المتل والناطفۂ ۔ 
(4) جودۃ السیك و[حکام السر. 
٢4 (‏ _ مال امراف - )٥‏ 





اس 


وع 
الوتوع 
)٥(‏ یراعتہ فی تصریف القول ۔ 
(ہ) جع انقرآن ہین الإجال والبیان ۔ 
(۷) القصد ق اللفظ مع افوقاء بألعنی ۔ 
تلیق وتثیل ۔ 
الات اواردۃ علی أُسلوب القوآن ۔ 
البحث انسابع مشر فی آجاز انقرآن وما بتعاق یہ . 
دجوہ [عجاز القرآن ۔ 
اوج الأول : لفتہ وأسلوبہ۔ 
القدر للمجز من القرآق 
معارضة القرآنی ۔ 
ق القرآن آلاف للمجزات ۔ 
معجزات القرآ خائوۃ ۔ 
حکة بالفة فی عذا الاختیار ۔ 
پہڈھ الشہادۃ ینیج الما کلە ۔ 
ستوب القرآن وأسلوب الحدیث ۔ 
الوجہ النای : طریقة تألیقہ ۔ 
الوجہ الثالٹ : علومہ ومعاقہ ۔ 
آمثلۃ من عقیدۃ الإجان با ۔ 
آمٹ2 من عقیدة البمث والازاء۔ 
الوجہ الرابع : وفاؤہ بحاجات اابشر ۔ٴ 
الوجہ الخامس : موقف القرآن من العلوم اشکونیة۔ 
کللة فی الوضوع ۔ 
الوجہ السادس : سیلستہ فی الإإصلاح ۔ 





سے اع 
الوضوع۔ 
الوجہ انان : آیا: انیب زہ۔' 
غیب الامی ۔ 
غوب الحاضی۔ 
غیب الہتقبل 
عل علمش الوجہ السابع ۔ 
معجزات پکیفی عنہا الع احدیث ۔ 
ممجزۃ یکئف ءنا ا تاریخ ۔ 
ممجزٰۃ یکٹف عنہا الطب ۔ 
ایکعف عنہا عغ الاجتاع . 
الوجہ الثامن : آیات المتاب ۔ 
انلطا ‏ الاجنباد لیس معصیة( وہو عث نلبی) 





آات النتاب نوعان , 

الوجہ النامع : مالزل بمد اول انتظار ۔ 

الوجہ الماشر : دغاہر البی عند نزول الوحی علیہ ۔ 

الوجہ الحادی عشم : آیة الباعطۃء 

الوجہ الٹانی مشر : مز لرسول عن الإنیان پیدل 4 , 

الوجہ الثالث عشر الآیات التی نجرد الرسول من نسبة الفرآنی إلیہ 
الوجہ الرایع عشر : تأئبر القرآن ونجاے ۔ 

نأئیر الفرآن نی أعدالہ, 

نأئیر القرآن فی أولیالہ۔ 

دجوہ معاولة ف الاجاز ۔ 














دع عذہ الشہٰة یفروضہا التلائة ۔ 


سے بے 
الوضوج 
ات الواردۃ فی هذا للقام ۔ 





(ب)حفم 

(ء) دفم شببة آنہ تم من ورة بن نوفل 

(ع) دنہشببة آن|مجاز الف رآنلابدل عل ان قلام ال بل وکلامگد. 
)٥(‏ دنع شبمة قیاس الئرآن علی السکلام النبوی ٠‏ 

(ح)حفغ اشتباخہم فی أن أنباء ااغیپ وجہ من وجوہ ]ہجازہ ۔ 


(۷) دم اشتباہہم فی أُن علوم القرآن ومعارفہ وجە من وجوہ ]ءجازہ: 
: خلاحة البحث 


لمة انلعام ٠‏ 


رجا 


ہی ہم عودں 


